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ARGUMENT

“S-ar putea spune ca nici un creator nu este atit de mare ca sa puna la indemana contemporanilor
sdi toate instrumentele de cunoastere si contemplare a operei sale. Realizindu-si opera, el n-a facut
inca totul ca sd ne-o putem apropia. Trebuie si intervina alte opere, alte descoperiri si experiente
estetice, pentru ca marimea si adancimea ei sa devina accesibile mintii noastre. Nu este vorba de timp,
ci de creatii geniale, de creatori. O opera nu castigd decat foarte putin prin timp. Castiga insd enorm
prin operele care o urmeaza.” (Mircea Eliade, ,,Solidarizarea geniilor”, in Fragmentarium, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2008, p.117)

Ce inseamna, pentru Mircea Eliade, sa rostesti intrebarea justa? Prin ce joc al potentialitdtilor au
fost actualizate ideile savantului romén despre ,cifrul”* omului, despre ,.sinteza spirituald” care va
reinnoi umanitatea? latd principalele Intrebari care ne ghideazd in cercetarea noastrd reflectatd in
paginile acestei lucrari, determinandu-ne sa intram Intr-un laborator de creatie fascinant, a carui continua
miscare ilustreaza misterul incompletitudinii oricdrui act de cunoastere. Pornind de la aceasta observatie,
vom evidentia in special conturarea viziunii tanarului Eliade asupra potentialului constiintei omului de a
se extinde spre multiple niveluri de realitate, actualizand reconcilierea contrariilor. Avand in vedere
complexitatea ideilor exprimate de cercetdtor cu privire la misterul conditiei umane, vom urmari atat
componenta temporald a actualizarii lor in constiinta scriitorului, cat si arhitectura sintezei spirituale pe
care acesta o creeaza. Mergand pe calea indicatd chiar de Eliade in scrierile sale, vom pune in evidenta
constituirea unui bogat sistem de corespondent,:e2 intre diferitele planuri ale experientei, cunoasterii si
creatiei. Eliade este permanent preocupat de reinterpretarea prezentei omului in lume, incercand sa
descifreze misterul existentei sale nu doar in naturd si istorie, dupa modelul renascentist, ci si in planul
cosmic al nesfarsitei rotiri a lumilor. Itinerariul spiritual eliadesc presupune rataciri in labirinturi
succesive, fiecare dintre acestea apartinand propriului nivel de realitate, solicitand elaborarea unor
instrumente de cunoastere potrivite fiecarui tip de experienta care reflectd o parte din mesajul cosmizarii.

In privinta schitarii drumului lui Eliade prin timp si istorie, calea deschisa de Profesorul Mac
Linscott Ricketts® si de Florin Turcanu® este remarcabil de generoasi. Pentru a duce insd mai departe
cercetarea textelor eliadesti, consideram cad este necesara aprofundarea teoriilor savantului roméan
referitoare la legdtura dintre nivelurile cosmice si constiinta umand. Adoptarea acestei perspective
implica in mod firesc situarea in orizontul oferit de metodologia transdisciplinaritatii, care presupune o
viziune deschisa asupra lumii, bazandu-se pe logica tertului inclus, evidentiind coerenta si complexitatea
nivelurilor realitatii. Consideram aceasta cale spre ,,sensul ultim” al operei lui Eliade cu atat mai
importanta cu cat, in contextul mai larg al culturii ultimilor ani, felul in care savantul roman ,,a deschis
cartea naturii, a omului si a zeilor”, dupd cum spune Constantin Noica®, pune in lumina informatii
esentiale pentru intelegerea radacinilor sacre ale fiecarui efort de cunoastere a sistemelor lumii create.

! Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 189.

? Eliade recomanda Tn 1928 utilizarea unei metode de cercetare care sa surprinda corespondente pentru ci acestea ,,5e
datoresc unei conformatii organice a sufletului omenesc”. cf. ,,Confuzia metodelor”, in Cuvantul, an IV, nr. 1190, 15
august, 1928, p.1-2, republicat in Virilitate si ascezd. Scrieri de tinerete, 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 226.
% Mac Linscott Ricketts, Mircea Eliade: The Romanian Roots, 1907-1945, Columbia University Press, Boulder, New York,
1988.

* Florin Turcanu, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003.

> Tntr-un pasaj memorabil dedicat tinerilor cititori ai scrierilor eliadesti de tinerete, Constantin Noica subliniazi calea spre
cunoagtere pe care o contureaza destinul cercetatorului, evidentiind principiul unificator al operei sale — omul, care prin
natura sa pdmanteasca si divind poate trece chiar mai departe de poarta zeilor. Vezi ,,Cuvant catre cititorul tanar”, in Cum
am gasit Piatra filosofald. Scrieri de tinerete, 1921-1925, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 14.



Prin urmare, cautand in totalitatea operei eliadesti semnele , transdisciplinaritatii traite”® de Profesorul de
la Chicago, vom porni in demersul nostru hermeneutic de la cele trei axiome pe care se bazeaza aceasta
noud metodologie, orientata spre evidentierea importantei dialogului dintre stiinta, religie si arta:

axioma ontologica, prin care este afirmata existenta mai multor niveluri de realitate ale Obiectului si ale
Subiectului,

axioma logica, bazata pe intelegerea incompletitudinii unui nivel de Realitate, aratand ca saltul spre ,,alt
ansamblu de sisteme invariant la actiunea unui numar de legi generale™ presupune adoptarea unui alt
punct de vedere, oferit de logica ternara,

axioma epistemologica, prin care este pusa in lumina complexitatea structurii care cuprinde totalitatea
nivelurilor de realitate.

Aceste principii fundamentale ale transdisciplinaritatii, precizeaza Basarab Nicolescu, sunt in
rezonanta cu marile traditii ale umanitatii, indicind necesitatea depasirii limitelor impuse de ratiuneca
pozitivista pentru a explora posibilitatile oferite prin deschiderea unui nou orizont spirituals.

Pornind de la aceasta observatie, ne-am propus sa valorificam in teza noastra studiul Eliade prin
Eliade al Sabinei Finaru, care integreaza intr-o relatie dialogica opera stiintifica, literara si publicistica a
savantului roman. In acest demers hermeneutic, autoarea propune o abordare care ,asociazi
«universuri» mentale eterogene”, configurand aspiratia filosofului religiilor spre ,,opera totala”,
reprezentare enciclopedica a realitatii, care reclama o ,lecturd tabulard”. Sabina Finaru investigheaza
pentru prima data, printr-o lecturd continud a istoriei religiilor, principalele momente de sinteza
transculturala datorita cérora, prin intermediul descoperirilor stiintifice, se manifesta renovarea spirituala
in istoria umanitatii. In acest sens, autoarea subliniazd faptul ci ,antropologia filosoficd eliadesca
apartine deopotrivd omului arhaic si celui modern™, punand bazele unui nou umanism. Sabina Finaru
arata ca, in viziunea lui Mircea Eliade, ,,arhetipul sacru biunitar” se propaga de-a lungul timpului, se
dezvoltd sub diverse forme si continud sd structureze constiinta umana, conservand ,,semnificatia
originard a totalité‘gii”lo.

De asemenea, un alt important punct de reper pentru studiul nostru este reprezentat de abordarea
fenomenologica si hermeneutica propusa de David Cave cu privire la proiectul cultural eliadesc. Cave
descrie noul umanism pe care savantul roman il plaseaza in centrul operei sale in termenii unei ,,viziuni
spirituale” asupra ,,armoniei universale a lui homo religiosus™.

Teza noastra apeleaza si la sistematizarea gandului filosofic eliadesc propusd de Bryan Rennie in
Reconstructing Eliade — Making Sense of Religion'?, utilizind in egali misurd perspectiva
fenomenologica asupra mitului si religiei in viziunea lui Eliade propusd de Douglas Allen in Structure

® Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Polirom, Iasi, 1999, p. 150.

" Idem, Ce este Realitatea?, Editura Junimea, Iasi, 2009, p.78.

8 ldem, ,,Transdisciplinary Hermeneutics”, in Transdisciplinary Approaches of the Dialogue between Science, Art and
Religion, Basarab Nicolescu, Magda Stravinschi (editori), Editura Curtea veche, Bucuresti, 2008, p.73-83.

° Sabina Finaru, Eliade prin Eliade, Editura Univers, Bucuresti, 2006, p. 12-13.

0 Sabina Finaru reprezinti conservarea si extinderea arhetipului sacru biunitar prin imaginea coloanei nesfirsite
brancusiene, ,,a carei axa verticala coincide cu circumferinta unui cerc infinit reprezentat de expansiunea diferitelor sisteme
si mijloace de intruchipare ale sacrului”. In planul orizontal al spatiului mioritic blagian, cu ajutorul specialistilor sacrului,
omul istoric poate accede la alt nivel ontologic prin salturi metafizice. Astfel, ,,homo saliens” totalizeaza creator planul
istoric si cel transistoric Th orice punct s-ar afla, dar nu urmeazid niciodatd acelasi drum pentru cd intoarcerile sunt
»deviante”. Ibidem, p. 6-9.

" David Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism, Oxford University Press, Oxford, 1993, p. 23.

12 Bryan Rennie, Reconstructing Eliade — Making Sense of Religion, State University of New York Press, Albany, New
York, 1996



and Creativity in Religion, Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and New Directions™ si in
Myth and Religion in Mircea Eliade*.

Eliade face distinctie intre ordinea transcendenta reflectata in miscarea naturii, care dezvaluie
indestructibilitatea vietii, si modelul istoriei, al cdrei rau este amplificat datoritd limitarii constiintei
umane la punctul de vedere profan’®. Polarititile care reflectd conditia umand reprezinta ,,cifrul”
acesteia. Se poate vorbi, sugereaza Eliade, de un nivel de intelegere a acestor dihotomii care pune in
evidentd faptul cd esentele antagonice se reflectd una in cealaltd, asa cum se intampla in cazul
contrariilor cosmice, sexuale sau religioase. Ele exprima astfel modalitati ale vietii care existd doar
ordonate prin ritm si rotatie. Prin urmare, antagonismul pune in lumina structurile existentei, dezvaluind
omului sensul acestora. Spre deosebire de polaritati, intelese ca firesti si necesare, existd ,,dualismul”,
care creeaza informatia raului, a demonicului. Datorita dezechilibrului care se instaleaza intre elementele
antagonice, ,,oglindirea” dispare, legaturile dintre apele ceresti si cele pamantesti se frang, iar aspectele
negative ale existentei devin absurde. Rezolvarea acestui conflict, spun specialistii sacrului, este data de
calea de mijloc, de unirea contrariilor care, reflectata in constiinta, aduce cunoasterea adevarata,
intelepciunea fara de care ,,filosofia eficace”® nu ar putea exista.

Este important sa precizam faptul ca, inca din primii ani ai cercetarii sale, viitorul istoric al
religiilor construieste o viziune personald asupra conditiei umane, insistind asupra faptului cd in
cercetarea sa nu pune pe prim plan criteriul cunoasterii prin intelect. Asistim mai mult la o adancire in
sine, la inceputurile unui dialog interior fascinant, care treptat se deschide spre ceilalti, cautdnd neincetat
sd patrundd misterul omului ca punte intre cer si pamant. Din acest motiv, considerdam necesar sa
structuram acest studiu pornind de la credinta lui Eliade, intdrita de propria experientd de viatd, in
capacitatea constiintei omului de a imbratisa toate lumile create pentru a gasi calea spre nemurire.

Avand in vedere faptul cd in aceasta lucrare dorim 1n primul rand sd punem in evidenta ceea ce
inca mai avem de invatat din opera lui Eliade referitor la misterioasele legaturi dintre om si cosmos, ne
vom concentra asupra exprimarii acelor pareri care ar putea deschide noi cai de interpretare pentru cei
preocupati sd raspunda intrebarilor pe care le ridica opera savantului roman. Pornind de la premisa ca
,.Sistemul” eliadesc este deschis, oglindind in structura sa ,,gestul naturii”, fascinanta miscare si reinnoire
a creatiilor spiritului, vom incerca sa ne cdlduzim in cercetarea noastrd dupd acelasi model al ,,gandirii
vii™’, care nu poate epuiza niciodata resursele realititii asupra careia isi propune si reflecteze.

Structura acestei lucrari pune in evidentd corespondentele dintre diferitele planuri ale gandirii
scriitorului, fird a pierde din vedere semnificatia succesiunii evenimentelor din viata lui Eliade. Tnainte
de a urmari, pas cu pas, articularea si consolidarea ,,sistemului eliadesc”, ne propunem sa prezentam in

3 Douglas Allen, Structure and Creativity in Religion, Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and New
Directions, prefata de Mircea Eliade, Mouton Publishers, The Hague, Paris, New York, 1978

*|dem, Myth and Religion in Mircea Eliade, Routledge, New York and London, 2002

1> Vorbind, Tn 1968, despre creativitatea religioasi si lumea omului cizut in istorie, Eliade mentioneaza o paraboli a lui
William Blake, care oferd un comentariu revelator cu privire la istoria sacra a izgonirii primilor oameni din Rai:

»Adam si Eva nu au plecat cu adevarat din Rai, ceea ce inseamnd cd suntem in Paradis, cu o diferentd: nu-l mai putem
vedea. Chiar daca am pierdut posibilitatea de a percepe Paradisul, sensul acestuia este mereu cu noi.”

Vezi Mircea Eliade, ”The Sacred in the Secular World”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie (ed.) Equinox,
London, 2006, p. 65.

' Tn Solilocvii, Eliade afirma ci .0 filosofie care pleaca de la om Inseamna a tine si a da seama de toate dimensiunile in
care se migcd omul fard a le amesteca insd, fara a le simplifica, ci ordonandu-le ierarhic, cosmizandu-le”. O viziune asupra
lumii marcatd de fragmentare este reflectatd in comportamente si atitudini care amplificd aceastd ratacire a omului,
separarea sa de real. Cu toate acestea, explica filosoful religiilor, spectacolul diverselor teorii ,,farda Dumnezeu”, al cliseelor
culturale care amplifica iluzia multiplelor conditionari ale fiintei, contine, in acelasi timp, indicii cu privire la recunoasterea
sacrului camuflat Tn profan. Solilocvii (1932), Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 18.

7 Mircea Eliade, ,,Despre speciile gindirii”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 57-60.



primul capitol al lucrarii principalele componente ale acestuia. Gindul filosofului religiilor referitor la
sensul universal al omului porneste de la intuitia existentei mai multor niveluri de realitate pe care omul
le poate cuprinde prin armonizarea constiintei sale. Treptat, observatiile stiintifice ale cercetatorului,
experienta Indiei, In corespondentd cu informatia oferitd de filosofia religioasa si de operele celor mai
mari carturari ai lumii, il conduc spre teoria camuflarii sacrului in profan. In rezonanti cu aceste
descoperiri, Eliade sesizeaza faptul ca miscarea omului pe diferite niveluri cosmice se realizeaza datorita
simbolului, care poate astfel sa salveze fiinta umana de raul istoriei.

Al doilea capitol al lucrarii se va concentra asupra itinerariului magic parcurs de cercetitor. Vom
pune in evidentd imbinarea dintre preocupdrile stiintifice si cele filosofice ale tandrului Eliade,
subliniind determinarea acestuia de a realiza o sinteza spirituala care sd amplifice potentialul sau creator.
Vom surprinde modul in care, in anii sdi de formare, gandirea lui Eliade se imbogateste prin lectura
operelor celor mai Inzestrati carturari ai umanitatii. Eliade se angajeaza in experienta initiaticd a eruditiei
pentru a se gasi pe sine, pentru a afla, in cele mai variate expresii ale geniului omenesc, ,,cifrul” omului
si al Intregii lumi create. R&manand in lumea magica a existentei lui Eliade, vom urmari semnificatia
experientei tdnarului doctorand 1n India. Vom ardta cum aceasta etapa din viata cercetdtorului a adaugat
unor modele de gandire deja existente elementele unificatoare, care-i descopera paradoxul camuflarii
sacrului Tn profan si pasii cosmizdrii omului prin simbol.

Al treilea capitol al lucrarii este dedicat modului n care, dupa experienta Indiei si a intunecarii
razboiului, prin scrierile sale, Eliade isi exprima increderea ca modul de a fi in lume al omului modern
poate fi Tmbogatit prin intermediul simbolismului religios. Pentru cd fiecare fiintd umana tinde spre
unitate, ea va cauta mereu sd recupereze acea parte din sine spre care-l orienteaza ,,intuitiile sale
arhetipale™®. Pornind de la aceastd observatie, Eliade insistd asupra importantei intrarii in istorie a
culturilor extra-europene si arhaice, vazand in acest eveniment semnele unei noi renasteri la scara
planetara.

Avand 1n vedere faptul ca viziunea lui Eliade asupra ontologiei sacrului este exprimata ,,altfel” in
scrierile literare, in corespondentd cu informatiile dobandite prin eruditie dar departe de constrangerile
acesteia, vom dedica ultimul capitol al acestui studiu artei Iui Eliade de a ,,camufla” in universul
imaginar al scrierilor literare mesajul cosmizarii si al saltului spre reintegrarea in Unitate. De asemenea,
ne propunem sa exploram si alte niveluri de sens ale textului mitic in Incercarea de a demonstra interesul
lui Eliade pentru intelegerea conexiunilor care pot fi stabilite Tntre modelele cosmologice oferite de
stiinta moderna si traditiile religioase ale umanitatii.

18 \dem, Comentarii la legenda Mesterului Manole, in Mesterul Manole, Editura Junimea, lasi, 1992, p. 138.



CAPITOLUL I
STRUCTURA ,,SISTEMULUI”ELIADESC®

»Adevarul e prin firea lui nesincer, fiind fructul multor automutilari (renuntarea la
subiectivism, alteritatea), rezultanta multor judecati care imi sunt poruncite din afard, ma violenteaza
prin structura lor logica, obiectiva, ma stapanesc prin necesitatea lor.”

(Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 8)

Creatiile spiritului sunt intr-0 continuda miscare, determinand constituirea sintezei care sa
raspunda nevoii de sens a omului modern. Dupa cum afirma Basarab Nicolescu, pornind de la interesul
lui Eliade pentru identificarea unitatii de dincolo de fragmentele de cunoastere la care are acces omul
modern, Profesorul de la Chicago este un precursor al transdisciplinarité‘gii20. Logica tertului despre care
scrie Stefan Lupascu, in corespondentd cu logica simbolului spre care atrage atentia Mircea Eliade,
teoria nivelurilor de realitate, principiul complexitdtii lumii create, toate acestea alcdtuiesc baza unei
metodologii care demonstreazd cd sinteza spirituald despre care scria Eliade este relevantd pentru
activitatea stiintifica desfasurata de numerosi cercetitori din toati lumea. In cadrul acestui dialog mult
asteptat dintre culturi si domenii ale cunoasterii, este fundamentala insa intelegerea conceptiei eliadesti
despre un sistem inchis, care ameninta sa sterilizeze opera unui intelectual, nereusind sa deschida noi cai
spre cunoastere. Transformarea nu se poate produce in cadrul unor structuri pietrificate, care exista pe un
singur nivel de realitate.

Orice text care isi propune sa reflecte esenta operei eliadesti ajunge treptat sa oglindeasca si sa
fie invaluit de acel model primordial al lumii care I-a ghidat pe savantul roman pe tot parcursul
existentei sale. Asemeni unei imago mundi in continud miscare, formand si informand constiinte in si
dincolo de timp, scrierile lui Eliade aratd ca in miezul tuturor formelor vietii este coincidenta
contrariilor, care face ca lumile sa se imbratiseze dincolo de inclestare, dand constiintei umane sansa de
descoperd in marile traditii religioase ale umanitatii arata calea colabordrii cu viata atat pe verticald, cat
si pe orizontald, extinzandu-se in timp si spatiu, reflectandu-se in complexitatea formelor lumii create.
Scrierile lui Eliade pun in lumina calea misterului, ardtand ca ,,viata trebuie sa fie drum, cale dreapta si
progresiva, pe care umbland omul ajunge cauza ascensiunii sale si ia cunostintd de ea”. Pe langa aceasta
sunt cercuri™".

Pentru ca experienta este plind de mister, ea nu poate fi reflectata de nici un sistem filosofic
inchis, care este ca ,,0 piatra de mormant” peste necuprinsul Vegnicieizz. Eliade cauta intelepciunea, al
carei potential creator elibereazd sufletul de zbuciumul ,,Jlumii de jos”, antrenandu-1 in ,,contemplatia
legilor™®. Se implineste astfel integrarea ginditorului Intr-un alt ritm, care presupune ,,trdire, asimilare,

19 Fragmente din acest capitol fac parte din studiul intitulat ,,Symmetries Between Mircea Eliade’s Philosophical Thought
and the Modern Scientific Quest”, publicat in European Journal of Science and Theology, Vol. 9, nr. 4, p.11-30.

2 profesorul Basarab Nicolescu afirmi in interviul pe care ni 1-a acordat pe 5 iulie 2012: ,,Mircea Eliade ar fi fost membru
fondator al CIRET-ului daca nu ar fi murit. Acest lucru arata cat de apropiat a fost Eliade de transdisciplinaritate.”

2! Mircea Eliade, Solilocvii (1932), Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 16.

?2 Eliade afirma ci ,.este o adeviratd moarte si intelegi totul, sa poti integra totul intr-un sistem inchis, sd poti incadra in
sistemul tdu chiar ceea ce nu se poate incadra nicaieri, numindu-le ireductibil, irational, elan vital si mai stiu eu cum.” Vezi
Mircea Eliade, ,,Fragmente nefilosofice” (1933), in Arta de a muri, Editura Eikon, Cluj Napoca, 2006, p. 245-247. Vezi si
,De ce faci filosofie?”, in Oceanografie (1934), Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 153.

% Ibidem, p. 10.



crestere”, fard a se limita la cunoasterea prin intelect, care reduce gandirea la ,,0 simpld acceptare
teoretica”?*. Alegand sa vada ,altfel”’, Eliade se distanteazd de ,gandirea orizontala, in doua
dimensiuni”, a stiintei. In egald masurd, filosofia purd nu se poate apropia de ,,adevarul metafizic
universal si de sine statdtor” tocmai pentru cd pierde legitura cu pamantul, inaltdndu-se ,,in purd
speculatie dialectica pana oboseste”. Din acest motiv, Eliade cauta calea de mijloc, singura care-i poate
oferi intelegerea ,,adevarurilor valabile doar pentru anumite ordine”®, dirijand mersul ascendent al
congstiintei sale.

Ioan Petru Culianu remarca ,aspiratia la fragmentar care intrda in presupozitiile intregii
antropologii filozofice a lui Eliade” intrucét aceasta este in armonie cu modul in care filosoful religiilor
se raporteaza la conceptul de hierofanie, intelegind faptul ca ,,viziunea realului nu poate fi decat
fugitivé”%. Scrierile lui Eliade par sa reflecte simbolismul textil din traditiile indiene. In Rig Veda si
Upanisade, universul este descris ca fiind asemeni unei tesaturi realizate de zei, aratand cum sacralitatea
invaluie firesc elementele lumii create. Dupd cum aratd Stella Kramrisch, exista in India credinta
conform careia atunci cand ii sunt oferite unui zeu zdrente, acesta va darui in schimb un vesmant nou,
simbolizand totalitatea manifestatd. Se spune cd si Gautama Buddha purta haine facute din petice, a
cdror menire era si imbrace sfintenia’?’. Am putea spune cd, urmirind cu atentie invatiturile
specialistilor sacrului, privind in acelasi timp cu interes spre mersul lumii moderne, in care noi sisteme
de gandire le inlocuiesc pe cele vechi, filosoful religiilor impleteste in opera sa idei care ar putea sa
exprime sensul refntregirii omului’®. Eliade subliniaza astfel ci este necesara stabilirea de corespondente
la nivel filosofic intre stiinta si religie pentru a ardta cum intrebarea justa poate vindeca omul Impreuna
cu fntreaga lume®. Remarcam si in acest context simetria gandului filosofic eliadesc cu teoria
fizicianului David Bohm referitoare la ceea ce ar putea fi chiar ,,urzeala realitatii”, la rolul informatiei
active la nivel cuantic. Ordinea explicitd, care guverneaza lumea infinitului mare, nu poate fi inteleasa
decat prin raportare la radacinile acesteia in realitatea ordinii implicite din planul infinitului mic,
dimensiune a potentialitatilor care se actualizeazd in ,,formele relativ stabile si independente”30 ale
evenimentelor din lumea creata.

Pentru ca totalitatea operei lui Eliade poatd amprenta unei structuri extrase de savant prin studiul
istoriei religiilor, ne propunem sa prezentam in urmatoarele pagini principalele idei si concepte pe baza
carora Profesorul de la Chicago articuleaza ,sistemul” siu general®’. Pornind de la acestea, vom

 Ibidem, p.11.

% Ihidem, p. 80-83.

% |oan Petru Culianu, Studii romdnesti I. Fantasmele nihilismului. Secretul Doctorului Eliade, Editura Nemira, Bucuresti,
2000, p. 280.

%" Stella Kramrisch, “Indian Varieties of Art Ritual”, in Myths and Symbols, Studies in Honor of Mircea Eliade, Joseph M.
Kitagawa and Charles H. Long (editori), The University of Chicago Press, Chicago and London, 1969, p. 39-43.

%8 Tn acest sens, Sabina Finaru evidentiazi faptul ci, in viziunea lui Eliade, ,,sacrul, religia, imaginarul religios si literatura
fantastica” reprezinta ,,suprastructuri «transcendente»” pentru fiinta umana prinsé in cercul istoriei. Semnificatiile acestor
configuratii ,,sunt dezvaluite de specialisti ai sacrului” care pun in lumind ,relatia de antrenare” dintre ,,dimensiunea
abstracta (centrul temporal originar) si cea concretd (planul cosmic sensibil)” a arhetipului sacru. Vezi Sabina Finaru, op.
cit., p. 6.

2 Tncercand sa ofere, asemeni lui Kierkegaard, propriul punct de vedere asupra operei sale, Eliade insistd asupra unitatii
acesteia si asupra dimensiunii filosofice a scrierilor stiintifice: ,,Dacd as scrie intr-o zi o interpretare similara a cartilor mele,
ag putea sa ardt: a) ca existd o unitate fundamentald a tuturor operelor mele; b) cad opera stiintificd ilustreaza conceptia mea
filozofica, si anume ca exista un sens profund si semnificativ In tot ceea ce se numeste «religie naturald» si ca acest sens
intereseaza direct omul modern.” Vezi Mircea Eliade, Jurnal, Vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 432.

% David Bohm, ,,A New Theory of the Relationship of Mind and Matter”, in Philosophical Psychology, Vol. 111, Nr.2,
1990, p.271-286, disponibil la http://dx.doi.org/10.1080/09515089008573004, accesat la data de 5.09.2012.

%! Mircea Eliade, Jurnal, Vol. 11, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 478.
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evidentia corespondentele dintre gandul filosofic eliadesc si cel al oamenilor de stiinta, care descopera
cu mirare corespondentele dintre constiinta umana si lumea infinitului mic.

I. 1. Omul total si experienta sacrului

»dacrul nu implica credinta in Dumnezeu, 1n zei sau in spirite. El este, si o repet, experienta
unei realitdti si izvorul constiintei de a exista In lume. Ce este aceastd constiintd care ne face oameni ?
Este rezultatul acestei experiente a sacrului, rezultatul Tmpartirii ce se opereaza intre real si ireal. Daca
experienta sacrului este esentialmente de ordinul constiintei, este evident cd sacrul nu se va recunoaste
din «afara». Numai prin experienta interioara il va recunoaste fiecare in actele religioase ale unui
crestin sau ale unui «primitiv».”

(Mircea Eliade, Tncercarea labirintului, Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2007, p.150)

Mircea Eliade subliniaza ca sacrul este ,,0 structura a constiintei umane”®?, ardtand ca ,,omul

total”, cel care-si armonizeaza lumea interioarda cu ritmurile cosmice, poate structura realitatea altfel,
eliberdndu-se de teroarea istoriei. Datoritd acestei experiente a ,,realului”, omul devine constient de
modul sau specific de a fi in lume, orientdndu-si existenta spre sensul oferit de modele primordiale,
sperand sa recreeze cu ajutorul acestora legatura dintre dimensiunea profand si cea transcendenta. Prin
urmare, reintregirea spiritului uman datoritd convingerii cd existd ceva ,ireductibil real” care se
proiecteaza in planul multiplicitatii si al succesiunii temporale este 1n legatura cu ,.ideile de fiinta, sens si
adevir”®

Pornind de la structura metafizica a Absolutului in traditiile religioase orientale, Eliade sugereaza
ca realul reprezinta aspectul tainic®® al Principiului Universal care imbina domeniul multiplului cu cel al
nemanifestarii, dincolo de dualitate. Realitatea este aspectul generativ al Unului, a carui expansiune
actualizeaza mai multe ,,vazduhuri”, niveluri cosmice sau planuri de realitate pe care omul le poate
cuprinde prin armonizarea constiintei sale. Scriitorul distinge un plan al lumii create, cu toate formele ei
iluzorii, dincolo de care exista nivelul transcendent al eternitatii si al libertatii absolute. Desi se deschid
porti spre real, nivelul de sens accesat de fiecare constiintd depinde de specificul orientarii sale spre
sacru. Pentru a explica aceste afirmatii, Eliade indicd o ierarhie a experientelor religioase, care reflecta
diferite etape ale armonizarii structurilor constiintei.

Intr-un prim stadiu, exista frica generati de ruperea de nivel, de izbucnirea sacrului in profan.
Treptat, datorita simbolurilor, intervine reamintirea datelor unui alt mod de a fi in lume, care nu exclude

%2 Dupa colocviul din Boston despre ,,Methodology in Religious Studies”, la data de 24 iunie, 1968, Eliade noteazi in
Jurnal: ,,Vorbesc liber, si destul de rar ca s poatd fi inregistrat. Primul argument: «sacrul» este un element in structura
congtiintei, nu un moment in istoria constiintei. Apoi: experienta sacrului este indisolubil legatd de efortul omului de a
construi o lume care sa aibd semnificatie. Am insistat asupra acestui fapt: hierofaniile si simbolurile religioase constituie un
limbaj pre-reflexiv. Fiind vorba de un limbaj specific, sui generis, necesita o hermeneutici speciali. In lucririle mele am
Tncercat sa elaborez aceastd hermeneutica, dar am ilustrat-0 practic, pe documente. Rdmane acum ca eu, sau altul, sa
articuleze aceastd hermeneutica in mod sistematic.” Vezi Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti,
1993, p. 592.

% Mircea Eliade, Prefata, Nostalgia originilor (1969), Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 5.

% Tatd cum, raspunzand intrebrilor lui Claude-Henri Rocquet, Eliade incearca si exprime sensul realului:

»— e poate defini, asa, pur si simplu? Nu pot sa-1 definesc. Mi se pare ca e evident si dacd nu e evident, fara indoiala, e
nevoie de o lungd demonstratie.

— Oare Sfantul Augustin nu ne ajuta aici? «Daca sunt intrebat ce este fiinta, nu stiu; si dacad nu sunt intrebat...»

— Atunci, stiu... Da, intr-adevir, este cel mai bun raspuns.” Mircea Eliade, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-
Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007 p. 183.



informatia existentei in timp si istorie. Pentru omul arhaic, aceste corespondente dintre nivelurile
cosmice si structurile constiintei sale se actualizeaza firesc, fara efort, ceea ce-i permite sa regenereze
periodic timpul, sa dea sens fiecdrui fapt al vietii. Aceastd existentd in armonie cu elementele lumii
create este expresia cosmizarii, a reintegrarii fiintei umane in dimensiunea timpului circular. Accesand
acest nivel, constiinta percepe autolimitarea sacrului in profan si, mai mult decét atat, ea creeaza noi
porti spre planul cel mai inalt, spre nivelul Totalitatii. Dincolo de contrast, ,,omul total” intra in
dimensiunea prezentului etern, detasdndu-se de aspectele manifestate ale constiintei universale.
Cercetatorul romén pune in lumina existenta unui nivel care nu mai este cel al manifestarii mysterium
tremendum depre care a scris Rudolf Otto, ci al coincidentei dintre esse si non-esse, dintre sacru si
profan.

Manifestat si nemanifestat se articuleaza intr-un intreg, gandul se hraneste din profunzimile
fiintei, eliberandu-se de fragmentare. Constiinta unificatd se extinde astfel spre ,,dimensiunile cele mai
profunde si mai creatoare ale existen‘gei”35. ,Omul total” actualizeaza cosmizarea atat a interioritatii, cat
si a exterioritatii fiintei, armonizand nesfarsita expansiune si resorbtie a formelor vietii. Treptat,
constiinta care primeste sensul cel mai amplu al structurilor arhetipale implineste echilibrul dintre
manifestat si nemanifestat, facand din respiratia fiintei sale o adevarata sursa a metamorfozei intregului
sistem din care face parte. Referindu-se la modul in care acest sens ajunge sa ,,restructureze™ constiinta
umand, Eliade precizeaza cd semnificatia religioasa este in minte, fard a fi o creatic a acesteia.
Intentionalitatea structurii este ,,prinsd” de totalitatea constiintei umane in cadrul ,,unui proces dialectic
care poate fi denumit drept manifestare a sacrului™’. Sensul este tertul care se construieste prin
absorbtia in realul interior a realului vazut doar fragmentar, in exteriorul fiintei. latd cum, inca din
tinerete, Eliade cautd raspunsuri pentru intrebarile referitoare la actualizarea momentului creator al
contemplarii realitdtii de dincolo de fragmentare:

»Dar cum alegem, din milioanele de fapte, acele cateva fapte esentiale? Cum obtinem un
«fapt» dintr-o mie de documente, cum il transformam in act de cunoastere? Si apoi, se mai pune o
intrebare: alegem noi si transformam noi, intotdeauna, dintr-un million de fapte un singur «fapt»
semnificativ — sau acest «fapt» este, in el insusi, calitativ deosebit de milionul de fapte care il preceda
si 1l intrece? Observati tovarasia intre doi tineri, tovarasie care se transforma, uneori, In dragoste. Se
intdmpla nenumarate lucruri intre ei, fard importantd (gesturi, conversatii, priviri, Intdmplari etc.).
«Faptey» care se consuma fara germeni, fara «secventa organica». (Ne spunem atatea cuvinte intre noi,
care se pierd; atatea gesturi, atitea zambete, atdtea izbucniri sentimentale de o clipd care se sting 1n
clipa urmatoare fara si creeze vreo urmare, o semnificatie, o «cunoastere» in constiinta mea sau a d-
tale.) Deodatd, un nimic, o intdmplare transforma banala tovarasie a doi tineri in dragoste. Un nimic (o
privire, una din mia de priviri care s-au schimbat intre ei; un cuvant, precedat de un million de cuvinte,
un peisaj, o nuanta etc.), un nimic care-i dezleaga de mediul normal, neutru, inundat de «fapte», si ii
farmecd, ii «zvarle» Tntr-o nebunie unica pe care putem fard teama s-0 numim Absolut.”®

Remarcadm faptul ca tanarul cercetdtor nu ofera raspunsuri, ci doar o ,,citire” a problemei. El isi
propune sa armonizeze cunoasterea cu experienta, pentru ca intrebarile si mirarea sa sa cuprinda
intregul. Eliade pare sa fie deopotriva rege si Parsifal, si in istorie, pe care o priveste cu un ochi care
plange, si dincolo de ea, vazand, cu ochiul care rade, esenta, forta creatoare a constiintei umane care

% paul Barbaneagra, Mircea Eliade si redescoperirea sacrului, Editura Polirom, Iasi, 2000, p.193.

% Mircea Eliade, ,,Theos Eghenou”, in Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003,
p.392-398.

%" |dem, Nostalgia originilor (1969), Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 6.

% |dem, »Faptul”, in Fragmentarium (1939), Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 146.



alege calea liberté‘gii?’g. Tumultului cautarii 11 corespunde, la un alt nivel, seninatatea murmurului din
adancul sufletului, cel care ofera darul reorientarii spre real, dincolo de cuvinte.

Putini cercetdtori ai operei eliadesti s-au dovedit a fi pregatiti pentru a intelege complexitatea
unei asemenea viziuni, pe care o considera lipsitd de fundament stiintific. ,,Reconstruindu-1” pe Eliade,
Bryan Rennie acorda o deosebitd atentie viziunii eliadesti asupra ontologiei sacrului, subliniind
insistenta savantului roman asupra unificarii, in constiinta umana extinsa, a realului exterior cu realul
interior". Este semnificativa in acest sens teoria Sabinei Finaru, care precizeaza ca ,,arhetipul religios
eliadesc este in continua autoregenerare”. Pentru ,,omul total” despre care scrie Eliade este esential
,caracterul transconstient” al actualizarii arhetipului. Privind teoriile eliadesti referitoare la sacru dintr-0
alta perspectiva, Basarab Nicolescu remarca faptul ca ,,postulatul eliadian pare a-si gasi confirmarea in
stiintele cognitive™.

Ontologiile arhaice vorbesc omului modern despre modalitatile sacrului, determinand mutatii in
congtiinta acestuia, dezvaluind uimitorul potential al fiintei integrale. Prin urmare, sinteza spirituald pe
care dorea sa o actualizeze Eliade 1n planul propriei existente si pe care credea cd intreaga umanitate o
va cunoaste prin intrarea in istorie a culturilor arhaice si extracuropene nu presupune revenirea la modul
de a fi in lume al celor din vechime. Filosoful religiilor subliniaza faptul ca ,,lumea profana in totalitate”
este rezultatul fragmentarii constiintei, reprezentand ,,0 descoperire recentd a mintii omenesti”. Din acest
motiv, este necesara, la un alt nivel, actualizarea unei noi intdlniri a polaritatilor, largind orizontul
spiritual al omului care a desacralizat Cosmosul prin dialogul pe care acesta I-ar putea initia cu omul
religios®.

Structurile profunde ale realului sunt accesibile doar constiintei totale. Asimiland si reactivand
simbolismul antropocosmic datorita caruia omul societatilor arhaice traia ntr-o lume ,,saturata de fiinta”
prin hierofanie*’, omul modern ar putea dobandi acel inalt nivel de perceptie care si-i ofere epifania unei
conditii umane glorioase. In acest fel, precizeaza Eliade, fiinta umana ar avea sansa actualizirii unei
existente neingradite de istorie, intrucat fiecare eveniment petrecut in succesiunea temporald ar putea
deschide porti spre real.

Accentuand semnificatia redescoperirii sacrului in cadrul unei noi experiente a naturii si a
culturii, Eliade compara hermeneutica fenomenelor religioase cu o ,,metapsihanalizé”“. Dincolo de
formele pe care le actualizeazd in durata profand, realul se manifesta la toate nivelurile constiintei
umane, transformand fiinta prin experienta alteritatii. Simbolismul arhetipal se manifesta ,,atat in planul
inconstientului (vis, halucinatie, reverie), cat si in cel al transconstientului si al constientului (viziune

% 1dem, ,,Un amanunt din Parsifal” (1938), in Insula lui Euthanasius (1943), Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 181-
186.

“ Bryan Rennie, Reconstructing Eliade — Making Sense of Religion, State University of New York Press, Albany, New
York, 1996. Vezi si ,,The Ontology of the Sacred ”, in Mircea Eliade, A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox
Publishing, London, 2006, p. 82-86.

*! Basarab Nicolescu, De la Isarlik la valea uimirii. Interferente spirituale, Vol. I, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2011,
p.76.

*2 Mircea Eliade, Sacrul si profanul (1957), Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 12.

*% Pentru omul primitiv, subliniaza Eliade, fiecare nivel al realitatii este atat de deschis, de amplu, incit emotia pe care o
simtea doar privind cerul instelat era tot atdt de puternicd precum o experientd intima a unui modern. Vezi Mircea Eliade,
Patterns in Comparative Religion, University of Nebraska Press, Lincoln and London, 1996, p. 456.

*Tn acest sens, filosoful religiilor scrie: ,,Atrigand atentia asupra supravietuirii simbolurilor si temelor mitice in psihicul omului
modern, aratand ca redescoperirea spontand a arhetipurilor simbolismului arhaic este un lucru comun tuturor oamenilor, fara
diferentd de rasd si de ambient istoric, psihologia abisala i-a risipit istoricului religiilor si ultimele ezitari... Se banuiesc deja
perspectivele care se vor deschide istoriei religiilor daca va sti sa profite de toate descoperirile-i proprii sau de cele ale etnologiei,
ale sociologiei si ale psihologiei abisale. Concepand studiul omului nu numai ca fiinta istorica, ci si ca simbol viu, istoria religiilor
ar putea deveni 0 metapsihanaliza.” Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 43.
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esteticd, ritualuri, mitologie, philosophoumena)™*. Pentru omul societatilor desacralizate, inconstientul
reprezintd un important izvor de creativitate, care-1 determind sa depaseasca domeniul individualitatii.
Urmarind coerenta sistemelor de simboluri, pe care isi propune sa le ,traducd in termeni rationali”,
savantul roman afirma ca trairea religioasd atinge un nivel mai profund decét cel al psihismului,
implicand activitatea transconstientului, in continuitate cu inconstientul si constientul:

»Aceasta logica internd a simbolurilor pune o problema plina de consecinte: sunt anumite zone
ale inconstientului individual sau colectiv guvernate, si ele, de logos sau avem de-a face cu manifestari
ale unui transconstient? intrebarea n-ar putea cipita raspuns doar prin psihologia abisald, deoarece
simbolismele care o exprima pe aceasta din urma sunt constituite, de cele mai multe ori, din fragmente
disparate si din manifestari ale unui psihic in crizd, dacd nu in regresiune patologica. Pentru a
surprinde adevaratele structuri si functii ale simbolurilor, trebuie sd ne adresim inepuizabilului
repertoriu al istoriei religiilor.”*

Filosoful religiilor priveste cu simpatie descoperirile lui Jung, care aveau semnificatia unui nou
pas in directia reintregirii omului. Eliade subliniazd meritul savantului elvetian de a pune in evidenta,
prin studiile sale, ,,experienta eternitatii” care este actualizatd prin armonizarea structurilor atemporale
ale ,,adancului”’. Impactul cultural al unei lucrari precum Mysterium Coniunctionis ar putea demonstra
ca sensul textelor mistice de la care pornesc teoriile lui Jung depaseste domeniul psihismului®®. Eliade
insistd asupra dificultdtilor generate de explicatiile cauzaliste, aratdnd cd ar putea exista o zond a
transconstientului, care sa explice continuitatea dintre functiile anumitor simbolisme ,,la nivelurile cele
mai profunde ale inconstientului si semnificatiile pe care le reveleazd in planul celor mai «pure»
activitati ale spiritului™®.

Este semnificativ faptul ca, in urma unui impresionant experiment cu sine insusi, Jung avusese
sansa sd ,,vada” complexitatea manifestarilor inconstientului, pe care nu le mai putea interpreta utilizand
psihanaliza freudiana. Observatiile sale, cuprinse in Liber Novus, ofera astazi date despre care Eliade
aflase doar foarte putin, in urma unor scurte marturisiri pe care i le facuse Jung cu referire la
experientele sale numinoase. Se pare ca cei doi ar fi avut mai multe in comun decat ar fi Indraznit sa
creada, traind amandoi cu speranta cd alienarea omului occidental ar putea fi depasitd datorita
redescoperirii modelului primordial care a informat dintotdeauna constiinta fiintei umane.

Observand cu atentie relatia omului modern cu sacrul, Eliade remarca faptul ca timpul ar putea fi
cel mai important aspect asupra caruia cercetatorul isi concentreaza atentia pentru a pune in evidentd
deschiderea constiintei spre vesnicie, cuprinzand atat durata profana, cat si timpul circular. Structura
temporald a sacrului este sincronica, fiind bazata pe intentionalitate. Reactualizand evenimente mitice,
constiinta deruleaza ,,Marele Timp” al eternei reintoarceri, care il elibereaza pe om de conditionarile
existentei In durata profand. Armonizand fiinta cu ritmul perfect al timpului cosmic, se produce saltul
spre un alt plan ontologic, al ,.clipei intemporale” care totalizeazi experienta™. Datoritd acestei
dimensiuni soteriologice, dezvaluind omului nu doar datele experientei imediate, Th planul istoriei, ci si

*® |bidem, p.150.

“® |bidem, p. 44.

*" Tati ce scrie savantul elvetian referitor la profunzimile fiintei: ,,Cat viitor ascunde adancul. Oare nu se vor tese in el firele
peste milenii?” Vezi Carl Gustav Jung, Cartea rosie, Sonu Shamdasani (editor), Editura Trei, Bucuresti, 2012, p. 308.

*8 Mircea Eliade, The Forge and the Crucible (1956), The University of Chicago Press, Chicago and London, 1978, p. 196.
* |dem, Mituri, vise si mistere, Editura Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2010, p. 126.

%0 \dem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 105.
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0 ,situatie limitd”, pe care omul ,,0 descoperd devenind constient de locul sau in univers”51,

sincronicitatea este, in viziunea savantului roman, religioasa>”.

Urmérind, ca si Eliade, semnele ,rupturii de nivel”53, Jung formuleaza, in colaborare cu
fizicianul Wolfgang Pauli, teoria sincronicitatii, care afirma participarea lumii interioare la organizarea
realitatii din afara subiectului. Spre deosebire de Jung, a carui gandire ,era suspendatd la portile
regatului inconstientului”®, dupa cum remarci Basarab Nicolescu, Pauli isi structureazi gandul filosofic
pe baza unor solide radédcini in cunoasterea prin intelect. Recunoscand dificultatea occidentalilor de a
accepta ideea orientald a unei ,,constiinte cosmice suprapersonale”, care pentru moderni creeaza
impresia lipsei obiectului, Pauli remarca impactul remarcabil pe care l-a avut teoria inconstientului
asupra intelegerii corespondentelor dintre subiect si obiect. Privite din aceastd perspectiva, relatiile
dintre structurile de suprafata ale constiintei si procesele incontrolabile din profunzimile psihicului pun
in lumina ,,caracteristici paradoxale, similare cu cele pe care le intdlnim in fizica”*°. Astfel, psihologia
moderna arata ca spiritul uman se supune aceleiasi ordini cosmice care informeaza obiectul perceput ca
fiind exterior fiintei.”®

Eliade sesizeaza implicatiile hierofanice ale acestor descoperiri care demonstreaza faptul ca omul
ancorat 1n realitatea profunda a vietii este mereu calduzit de impulsul de a reinsufleti in constiinta
modele primordiale, dand un raspuns creator desacralizarii>’. Anamneza lumii occidentale, informati de
structuri arhetipale, este insa ,,in statu nascendi”®®, urmand ca, peste cateva generatii, sa devina vizibil
impactul acestei metamorfoze asupra culturii intregii umanitati.

5! Ibidem, p. 43.

%2 |dem, "The Sacred in the secular world”, in Mircea Eliade, A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox
Publishing, London, 2006, p. 62.

% ldem, “Cosmical Homology and Yoga” (1937), in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider,
Bucuresti, 2008, p. 236.

> Basarab Nicolescu, Ce este realitatea?, Editura Junimea, Tasi, 2009, p. 110.

> Wolfgang Pauli, “The Philosophical Significance of the Idea of Complementarity” (1950) in Writings on Physics and
Philosophy, Charles P. Enz, Karl von Meyenn (editori), Springer-Verlog, Tr. Dr. Robert Schlapp, New York, Berlin
Heidelberg, 1994, p. 42.

% |bidem, “Matter”, p. 34.

" Monica Lovinescu, Intrevederi cu Mircea Eliade, Eugen lonescu, Stefan Lupascu si Grigore Cugler, Editura Cartea
Romaneascd, Bucuresti, 1992, p. 92.

%8 Mircea Eliade, Myth and Reality, Harper and Row, New York, 1963, p. 138.
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I. 2. Paradigma unei noi renasteri

»Lumea nu va mai fi opacd, fard semnificatie, tragica, pur tragicd. Am putea spune chiar ca
nici tragedia nu mai are sens in aceasta lume teribila, lumea catorva filozofi si scriitori. Aceasta este o
consecintd, importanta de asemenea, poate mai ales pentru existenta umana personala a fiecarui om.
Cred ca o asemenea perspectiva, o asemenea deschidere, va fi si o sursa de creativitate nebanuita pana
acum. O creativitate culturala, adica incepand de la geometrie si pana la poezia pura, si de la eruditie,
de la eruditia filozofica, pana la muzica mare, cred ca aceasta creativitate va fi, daca nu cu totul
transformata, cel putin reinnoita.”
(Paul Barbaneagra, Mircea Eliade si redescoperirea sacrului, Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 196)

Am aratat deja in prima parte a acestui capitol ca, Tn cadrul ,sistemului” deschis eliadesc,
constiinta este un concept cheie, pornind de la care se poate realiza o portretizare adecvatd a modului
specific de a fi in lume actualizat de fiinta umana. Manifestarea lui Unus Mundus, o spun textele
alchimice, este perceputa prin absorbtia in interiorul constiintei extinse a realului exterior, eveniment
datorita caruia potentialul creator al omului reintregit este eliberat de conditiondrile existentei in timp si
spatiu. O asemenea schimbare modifica nivelul de perceptie al constiintei individuale, avand un impact
semnificativ asupra modului n care o intreagd comunitate percepe realitatea. Tn aceste conditii, Se poate
vorbi despre o schimbare de paradigma. Modelul pe baza caruia Eliade credea ca ar putea fi actualizata
reinnoirea umanitatii se apropie de cel platonician, reprezentdnd o structura care organizeaza la un alt
nivel toate zonele creatiei, punand in lumina posibilitatea participarii omului la sacralitate. Tn acest sens,
Sabina Finaru aratd ca ,viziunea eliadesca despre arhetip porneste de la sensul platonician de
paradeigma in definirea ontologiilor arhaice”, neputand fi ,,redusa la acesta, si nici la sensurile originale
conferite de Jung”. Savantul roman, subliniaza autoarea, ,,isi dezvoltd propria teorie despre arhetip,
asimiland sensurile filosofiei religioase crestine si configurdndu-si viziunea intr-un model formal
deopotrivd romanesc si universal™®.

Prin urmare, aceastd noud configuratie paradigmatica implicd depdsirea logicii aristotelice si
deschiderea spre ternar. Filosoful religiilor este calduzit in cercetarea sa de convingerea cd problema
atomizarii umanitatii poate fi solutionata prin redescoperirea sacrului in creatiile culturale din toate
timpurile. Studiind istoria stiintei, Eliade remarca faptul ca stiintele exacte, in special fizica si
matematica, se bazeaza pe structuri la care fac referire si marile traditii religioase. Viziunea savantului
roman asupra ontologiei sacrului se formeaza 1n stransa legatura cu aceste corespondente:

»Altceva ne intereseaza: faptul cd gandirea exactd foloseste aceleasi modele ca si gandirea
arhaicd. Notiunile de energie, miscare, spirald etc. — se regasesc intocmai in conceptiile stravechi, ca sa
nu mai vorbim de notiunea de lege. Se gasesc intocmai ca structura dar in alt context si validate pe alte
nivele ale experientei umane.”

Savantul roman urmareste centrul comun al fenomenelor pe care le studiaza, aratand ca exista
sens in fiecare eveniment care a marcat trecerea omului prin labirintul istoriei. Este important sa
precizam aici faptul ca viziunea filozofului religiilor asupra constiintei umane se distanteazd de
paradigma evolu‘gionistéel. De fapt, Eliade atrage atentia asupra nevoii umanitatii de a explora si alte

*% Sabina Finaru, op. cit., p. 5.

% Mircea Eliade, Comentarii la legenda Mesterului Manole, Editura Junimea, Tasi, 1992, p.134-135.

® Idem, ,,The Sacred in the secular world”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox
Publishing, London, 2006, p. 58.
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,»zone de cunoastere”, prin care sa fie refacut intregul spulberat prin excesiva valorizare a planului
mental al existentei. Subliniind necesitatea deschiderii sferei logicului spre ontologic, savantul roméan
arata ca povestea progresului este nascutd dintr-o viziune materialista asupra lumii, care se limiteaza la
Laspectele grele”® ale realitatii, inlocuind in om ,,functiunea esentiald a mantuirii”®. in Cosmologie si
alchimie babiloniana, Eliade afirma ca ,,istoria vietii mentale a omenirii, departe de a insemna o
neconteninta evolutie, e strabatutd de un ritm al degradarii si al mortii intuitiilor fundamentale”. Cu toate
acestea, Eliade apreciaza deschiderea spre rational a umanitatii, considerand ,,ideea de lege stiintifica”
un ,,bun castigat”®. Dificultatea vine din inchiderea vietii interioare a omului in cadrele intelectului, fapt
care a generat descompunerea vechii viziuni asupra lumii. Din acest motiv, Eliade sugereaza ca stiinta ar
trebui dezvoltata luand 1n considerare, pe langa legile materiei, sistemele de simboluri si experientele pe
care le pun in lumina preistoria, protoistoria si folclorul, cu ajutorul cdrora ar putea fi reconstituitd
structura acelor stiinte vechi, care nu se bazau in primul rand pe ,.criteriul cantitdtii si al masuratorii”.
Astfel, oamenii de stiinta ar putea contribui la ,cresterea culturii”’, depasind nivelul unei simple
acumuldri de informatii rupte de armonia lumii create®.

In lumina celor afirmate anterior, putem spune ci Eliade adopti o viziune transreductionisti
asupra Realitatii®®. Metoda lui Eliade include si depédseste dimensiunea orizontald a ,,obiectivitatii
stiintifice”, oferind calea spre sinteza, reveland uimitorul potential creator al constiintei umane. Pentru
cd activitatea stiintifica se reintregeste prin gand filosofic, metoda, 1n viziunea lui Eliade, este rezultatul
colaborarii intelectului cu resursele din adancul constiintei, fiind astfel ,,opera personalitatii”.
Canonizatd, metoda trebuie sd rdmana fluida, pastrind mereu legitura cu miscarea vietii interioare a
cercetatorului. Adevaratul om de stiinta isi pastreazd viziunea, cautdnd conexiunile dintre planurile
realitdtii, existand in orizontul culturii, ,,fara de care nu e posibild nici o creatie, in nici un domeniu™®’.

Complexitatea realului nu poate fi explicatd prin desfasurdri de idei simple, liniare, formuland
principii teoretice care ar putea fi potrivite pentru prezentarea raporturilor dintre evenimentele
apartinand unui singur nivel de realitate. Din acest motiv, Eliade recurge adesea la paradox, la
interpretiri complexe care ,,rezistd simplificirii reductive”®. Cautand si dezvolte o ,»stiintd” a religiilor,
savantul roman are in vedere demersuri cognitive imbogatite prin creativitatea cercetdtorului, care sa
poatd astfel pune in evidentd frumusetea unei realitati multidimensionale. Eliade se concentreaza asupra
raporturilor dinamice dintre fenomene, situdndu-se in orizontul unei sinteze care sa valorifice
intelepciunea specialistilor sacrului. In aceasti privinta, Sabina Finaru arati ci ,prin confruntarea
gandirii contemporane cu cea arhaicd” savantul roman evidentiaza faptul ca prin ,realizarea de noi
sinteze mentale omul modern are posibilitatea de a descoperi un «nou nivel cosmic»®°. Astfel ar putea
fi pusa in lumind posibilitatea alegerii unui alt punct de vedere, informat de o noud logica, pornind de la
care sa fie gasite solutii pentru noile ,,crize de crestere” ale umanitatii. Eliade priveste in primul rand
spre ,,adancurile vietii”, spre experienta transcendentei in istorie, la al cérei sens se poate ajunge cu

%2 Idem, ,,Oroarea de angelic”, Fragmentarium (1939), Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 157-158.

% 1dem, Solilocvii (1932), Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 68-69.

% \dem, Cosmologie si alchimie babiloniand, (1937), fascicula a Il-a, in Alchimia asiaticd, Editura Humanitas, Bucuresti,
1991, p.78-79.

% Ibidem, p.136

% Basarab Nicolescu aratd ca teoria transdisciplinard a nivelurilor de realitate indicd posibilitatea unificirii, prin tertul
ascuns, a reductionismului cu antireductionismul. Astfel se contureazd o viziune transreductionisti, care armonizeaza
nivelurile de realitate ale subiectului si ale obiectului. Vezi Basarab Nicolescu, Ce este realitatea?, Editura Junimea, lasi,
2009, p.125.

%7 Mircea Eliade, , Itinerariu spiritual. intre catedrd si laborator”, in Profetism romanesc, Romania in eternitate, Vol. I,
Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 32-35.

% Douglas Allen, Myth and Religion in Mircea Eliade, Routledge, New York and London, 2002, p. 45.

% Sabina Finaru, op. cit., p. 37.
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ajutorul unor instrumente de cunoastere potrivite pentru studiul acestor corespondente dintre planurile
realitatii. Filosoful religiilor insista asupra utilizarii hermeneuticii creatoare, care sa arate semnificatiile
interiorizate prin identificarea structurilor arhetipale continute in documentele spirituale studiate:

oIn analiza gandirii mitice, atdt de populari de citva timp, «reductionismul» logic se
adevereste a fi de asemenea o reactie «stiintifica» Tmpotriva umanismului. Straluciti autori pleaca de la
presupunerea urmatoare: existenta omeneasca n-are sens, istoria spiritului nu meritd descifrata, intr-un
cuvant, metoda valabila nu este hermeneutica, ci utilizarea corectd a unui calculator electronic... Dar
chiar daca noi am vrea, nu vom putea renunta la hermeneuticd pentru cd suntem rezultatul unei
milenare munci hermeneutice. In fond, suntem rezultatul interpretirilor si reinterpretarilor vietii, ale
mortii, ale constiintei, ale creativitdtii etc, elaborate de la presocratici si chiar dinainte (de la
descoperirea agriculturii si a metalurgiei, de exemplu).”"

Eliade sublinizeaza valoarea dimensiunii creatoare a activitatii omului de stiintd, ceea ce nu
inseamni o negare a importantei rolului jucat de intelect in procesul cunoasterii. In viziunea lui Eliade,
savantul preocupat sd descifreze mesajul unui document spiritual trebuie sid creadd in importanta
misiunii sale, fiind pregatit pentru gestul ,,iesirii din sine”, datoritd caruia ar putea sa contemple ,,0
realitate spirituala” fard a se indeparta de ,,planul ei de existenta”’". Invocand un important principiu al
stiintei moderne, conform caruia ,,scara creeaza fenomenul”’?, Eliade evidentiazd importanta pastrarii
punctului de vedere religios, in lipsa cdruia cercetatorul nu poate surprinde intentionalitatea unei
experiente care apartine sferei sacrului.

Un exemplu semnificativ oferit de Eliade pentru a demonstra bogatia de sensuri care se dezvaluie
atunci cand fenomenul religios este raportat la scara de interpretare inspiratd de ordinea sacrului este
acela al pescarilor polinezieni. Constiintele lor desfasoara un timp mitic, fapt care-1 elibereaza de istorie,
de evenimentele nedorite care ar putea fi actualizate prin derularea Th minte a duratei profane.
Raportandu-se la modelul arhetipal al existentei eroilor mitici, ei stiu cd, dincolo de pericolele pe care le
presupune orice expeditie, vor reusi si-si implineasci misiunea’”. Intentionalitatea totalizeaza
continuturile constiintei, care recunoaste in evenimentele actualizate structurile sacrului. Asadar, prin
participare activa, creatoare, la experienta pe care i-o ofera activitatea sa de cercetare, un om de stiinta
ajunge la rezultate semnificative, care reflecta raporturile dintre lucruri, fluiditatea realitatii.
in evidenta faptul ca, dupa descoperirea unei noi structuri a lumii materiale, omul are acces la ,,un nou
nivel cosmic”, traind sub influenta unei ,,noi prezente” prin care se produce interactiunea cu ,,0 alt fel de
realitate, neobservatd pand in perioada anterioara acestei mutatii”. Se realizeaza astfel o noud sinteza
mentald corespunzind unei noi imagini despre cosmos’ . In acest sens, Eliade considera semnificativ
exemplul Pitagoricienilor care, intuind complexitatea lumii create, au dezvoltat modelul ,,educatiei
complete”. Ei Tmbinau invataturile despre morala cu studiul muzicii, matematicii si astronomiei, fiind in
acelasi timp buni cunoscatori ai practicilor ascetice cu ajutorul cdrora sperau sd inteleagd respiratia
cosmica si rostul legiturilor dintre lucruri”. In aceeasi directie priveau si filosofii Iluminismului
Hermetic al secolului al XVIl-lea, care ,,sperau intr-0 renovatio a institutiilor religioase, sociale si

O Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 564.

™ 1dem, ,,Profani”, in Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 93.

"2 |dem, Patterns in Comparative Religion, University of Nebraska Press, Lincoln and London, 1996, p. xiii.

¥ Idem, ,,The Sacred in the secular world”, in Mircea Eliade, A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox
Publishing, London, 2006, p. 61.

“Ibidem, p. 59.

> |dem, Istoria credintelor si ideilor religioase (1978), Vol. I, Editura Universitas, Chisindu, 1992, p.191.
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culturale occidentale”. In viziunea lor, ,,adevirata medicind” trebuia sa porneasca de la structura
universului reflectatd in trupul omenesc’.

O schimbare majora s-a produs in perioada care a urmat descoperirilor lui Newton, insi ,,nu din
vina acestuia”, dupa cum precizeaza Eliade in Redescoperirea sacrului, intrucat efortul marelui fizician
era indreptat in directia unificarii alchimiei cu noua stiintd, ,,a crestinismului cu iudeo-crestinismul si cu
filosofia greaca””’. Eliade acorda o atentie deosebitd in scrierile sale sintezei propuse de Newton si de
contemporanii sai, care ar fi constituit o noua creatie, ,,comparabila cu rezultatele stralucite dobandite de
integrarea anterioard a platonismului, aristotelismului si neoplatonismului”.”® Aceastd incercare de
totalizare a stiintei, de raportare a structurilor care guverneaza miscarea materiei la un alt nivel ontologic
a fost ultima de acest fel in Europa crestina. Progresul tehnologic a condus spre un nou mod de a fi in
lume, care adanceste fragmentarea, insingurand fiinta umana. Cu toate acestea, dupa un secol in care
mica ratiune a fost privilegiat, limitand constiinta la informatia unui singur nivel de realitate’, , cele
mai vizibil materialiste stiinte” aratd ca lumea pare sa se deschida din nou. Eliade atrage atentia asupra
semnificatiei interesului acordat de oamenii de stiintd problemei constiintei individuale si universale:

,intr-o ultima analiza, descoperim cd cele mai recente activitati si concluzii ale oamenilor de
stiinta — descendenti directi ai lui homo faber — reactualizeaza, la diferite niveluri, privind dintr-o alta
perspectiva, aceleasi temeri, sperante si convingeri care 1-au dominat pe homo religiosus inca de la
inceputurile lumii: frica de moarte si de distrugere in urma unor evenimente catastrofale, speranta ca
existd viatd dincolo de moarte, certitudinea cd indestructibilitatea vietii si imortalitatea sufletului
trebuie sa fie acceptate asa cum sunt, reprezentand stari ale constiintei umane. Desigur, anumiti homini
religiosi ar putea adduga ca depinde de fiecare dintre noi sa invatam cum sa atingem cel mai inalt
nivel, acela al constientizarii fiintei pure.”®

Religiile care reduc sacrul la o functie sociala si stiintele care se limiteaza la descrierea obiectiva
a sistemelor naturale apartin doar nivelului fragmentarii, fosilizandu-se, conducand spre sterilitate
sufleteasca si superficiale iesiri din sine. Imitand gestul naturii, acest proiect cultural al omului nou se
actualizeaza lasand viata sa curgd prin fiecare componentd a relatiei dintre fiinta umand, nivelul
transcendent si dimensiunea profana a existentei. Privite din aceasta perspectiva, traditiile religioase, arta
si stiinta se deschid spre un alt nivel, prin care fiecare dintre ele devine sursd de inspiratie pentru
celelalte, conducand spre noi creatii ale spiritului. Mai presus de toate, spune Eliade, acest nou mod de a
fi in lume presupune constientizarea faptului ca fiecare fiintd are deja informatia Centrului, pe care
trebuie doar sd o aduca la suprafata prin fiecare gand si fapta a sa, sarbatorind astfel armonia Totalitatii.
In acest sens, este interesanti apropierea lui Eliade de Lucian Blaga, un ,,om al ‘[er‘;ului”8 , in a carui
opera filosoful religiilor afld mirarea constiintei poetului care primeste cu seninatate misterul, atragand
atentia asupra intrebarilor ridicate de noua epistemologie stiintifica si anticipdnd metamorfoza istoriei:

,in adevir, daci se tine seama de ritmica prin contrast a perioadelor istorice, s-ar zice ca
individualismul isi traieste agonic ultimele excese si astfel metafizica de méine probabil nu va mai fi
metafizica unuia sau a celuilalt, expresie trecatoare a personalitatii ganditorilor dezbinati intre ei de

’® Ibidem, Vol. Il1, p. 270.

" paul Barbaneagra, Mircea Eliade si redescoperirea sacrului, Editura Polirom, Iasi, 2000, p.196.

'8 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase (1978), Vol. III, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 273.

® |dem, Fragmentarium (1939), Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 113.

8 |dem, ,,Homo Faber and Homo Religiosus”,in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox
Publishing, London, 2006, p.121. (t. n.)

81 Basarab Nicolescu, De la Isarlik la valea uimirii. Interferente spirituale, Vol. 1, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2011,

p. 63.
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penibile tendinte spre atomizare individualistd, ci o metafizicd claditd incetul cu incetul, printr-un
proces continuu, cu peripetii, cu infrngeri si biruinte, printr-o munca de generatii sub zodia
intelectului ecstatic.”®

Reflectand asupra sistemului filosofic blagian, in noiembrie 1983, filosoful religiilor subliniaza
caracterul sau profetic. In Eonul Dogmatic, Blaga schiteaza ,.cu anticipatie, in 1930, profilul spiritual al
secolului XX”. Poetul cunostea ,,problemele esentiale ale tuturor disciplinelor™, in care regisea ceea
ce Eliade numeste ,,structurile profunde ale realului”. Astfel, Blaga afirma in cultura universalismul si
nu specializarea ingusta, ridicand fiecare creatie a spiritului la ,,idee”. Poetul luminii privea in aceeasi
directie ca si Eliade, avand darul de a cuprinde taina dintr-o data, fara efort, depasind nivelul micii
ratiuni.

Este semnificativ faptul ca, la un alt nivel, ideile care stau la baza proiectului cultural eliadesc
sunt in rezonanta si cu filosofia Iui Stefan Lupascu. Dupa cum o demonstreaza insemnarile din Jurnal,
Eliade remarca faptul ca, mergand pe o cale complet diferita, Stefan Lupascu exprima in teoriile sale
aceeasi paradoxala coincidentd dintre A si non-A. Eliade priveste cu interes aceastd preocupare a
logicianului romén pentru dinamica antagonista a sistemelor naturale, vazand in ea un alt important
semn al deschiderii constiintei umanitatii spre informatia reintegrarii in Totalitate. Relatia dintre cei doi
oameni de stiinta este fascinanta tocmai datoritd faptului ca s-a desfasurat in absenta unei legaturi directe
de colaborare. Pornind de la jurnalul eliadesc, Mircea Handoca remarca faptul ca Eliade si Lupascu s-au
vazut probabil de 8 ori, intre anii 1943-1975%. Basarab Nicolescu, initiatorul proiectului
transdisciplinaritatii, care pune in lumina semnificatia de dincolo de timp a intalnirilor sale cu cei doi
cercetdtori romani, afirma in interviul acordat autoarei acestei lucrari ca intre Eliade si Lupascu a existat
,0 relatie plind de curtoazie, n care fiecare vorbea celuilalt de cartile 1ui”®. Asadar, radicinile
corespondentelor care pot fi cu usurintd identificate Intre scrierile celor doi savanti trebuie cautate la un
alt nivel, acela al preocuparii pentru intelegerea tesaturii ascunse a lumii. Ca si Eliade, Lupascu porneste
de la intuitiile presocratice pentru a demonstra ca orice sistematizare are la bazd un antagonism
energetic:

,Energia, oricum s-ar infatisa, nu numai ca detine dinamisme antagoniste, dar aceste
dinamisme sunt si trebuie sa fie de asa natura, incéat actualizarea unuia sa implice potentializarea
celuilalt sau ambele sa se gaseasca pe cele doua traiectorii ale trecerii de la potential la actual sau de la
actual la poteglgial, catre sau ntr-o stare de in acelasi timp egald potentializare si egala actualizare unul
fata de altul.”

Punand cunoasterea sub semnul contradictiei, purtdnd in minte semnificatia metafizica a celui
de-al doilea principiu al termodinamicii si a principiului excluziunii formulat de Wolfgang Pauli,
logicianul roman sesizeaza fascinantul echilibru al fortelor opuse la nivelul infinitului mic. El pune in
evidentd corespondentele dintre acest plan si nivelul pe care se manifestd atét ,,antagonismul organizator
al viului”, cat si ,,factorii omogenizarii” care organizeaza materia neinsuﬂe‘gité87. Asadar, privind spre
planul macroscopic al lumii create, Lupascu observa cd antagonismul sldbeste, sistemele actualizate

82 _ucian Blaga, Trilogia cunoasterii, Vol. |, Eonul dogmatic, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 185.

8 Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti, 2008, p. 192-193.

8 |dem, Fost-a Eliade necredincios?, Editura Tipo Moldova, Tasi, 2011, p. 150-152.

8 Profesorul Basarab Nicolescu descrie astfel relatia dintre Mircea Eliade si Stefan Lupascu in interviul pe care l-a acordat

autoarei acestei lucrari pe 5 iulie 2012.

Zj Stefan Lupascu, ,,Cele trei materii”, in Logica dinamicd a contradictoriului, Editura politica, Bucuresti, 1982, p. 28.
Ibidem, p. 34.
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tinzand spre eterogenizare si spre omogenizare deopotriva, intrucat entropia creste, timpul devine
ireversibil, pand cand ,,maximum de entropie este in acelasi timp o stare de ordine”®®,

Aceeasi structura a echilibrului dintre tendintele de unificare si de diferentiere care organizeaza
miscarea si transformarea sistemelor naturale este reflectata in filosofia religioasa studiata de Eliade. Din
acest motiv, urmadrind rezultatele activitatii stiintifice desfasurate de Lupascu, istoricul religiilor
subliniazad importanta traducerii textelor sanscrite pentru a fi ,accesibile filosofilor si logicienilor
occidentali”®.

Privind spre noul laborator de creatie al lumii, Eliade descopera cu incantare si alte semne ale
redescoperirii capacitdtii constiintei umane de a structura realitatea. Scriitorul comenteaza in Jurnal si Tn
articolele sale importanta descoperirilor lui Heisenberg™, care arati ca ,,ceea ce observim nu este natura
care existd ca entitate de sine statitoare, ci doar ceea ce realitatea expune metodelor noastre de
cercetare”™. Asadar, asa cum spun textele sacre ale lumii, constiinta omului trebuie explorata, pentru a
pune 1n lumina faptul ca ea nu poate fi limitata la un ,,eu” rupt de ceilalti si de restul elementelor din
naturd. Constiinta este de fapt flux continuu, care poate fi extins si purificat, atingand starea de iluminare
care transcende orice activitate conceptuala. De asemenea, Eliade acorda o atentie deosebitd principiului
complementaritatii, formulat de Niels Bohr in 1927, demonstrand ca entitatile subatomice sunt particule
si unde in acelasi timp. Eliade 1si manifestd multumirea generata de faptul ca exista dovezi stiintifice
referitoare la coerenta si complexitatea nivelurilor realitatii insa, in acelasi timp, el insista asupra nevoii
de a identifica solutii pentru problemele generate de lipsa comunicarii dintre savanti si cunoscatorii
lumii sacrului:

,imi amintesc de discutia cu X. Devii provincial, incerci si-ti structurezi gandirea dupa
modelul francez sau german. Ai la indeméana cea mai profunda logica a umanitatii pana la Hegel — cea
a lui Nagarjuna, a lui Vasubandhu si a lui Dharmakirti si o abandonezi orientalistilor si istoricilor.
Filozofii tai o ignorad sau, in orice caz, nu o fructificd in nici un fel. Probabil ti se pare cd nu are
relevanta pentru lumea contemporani. Insa aceasta demonstreazi ct de putin o cunosti. Problema lui
Nagarjuna si a celor care I-au urmat a fost tocmai aceasta: sa demonstreze logic faptul ca nirvana este
identicd cu samsara, cd a deveni (irealitate cosmicd) si a fi reprezintd acelasi lucru, adica
binecuvantare ontologica. La un alt nivel, straduindu-se sa atingd un alt obiectiv cu mijloace diferite,
filozofii madhyamika se confruntau cu acelasi mister al coincidentia oppositorum ca si Nicolaus
Cusanus. Acum, intdlnim principiul coincidentei contrariilor in fizica nucleara (de exemplu principiul
complementaritatii al lui Oppenheimer), nsa aceeasi idee se impune in acest moment al istoriei: Cum
poate fi libertatea posibild intr-un univers conditionat? Cum poate cineva trdi in istorie fard s o
tradeze, fard si o nege si, in acelasi timp, sa participe la o realitate transistoricd? In cele din urma,
problema cea mai dificila este urmétoarea: Cum sa recunoastem realul camuflat in aparente? Astept un
cilugar budist sd ne ofere o viziune totala asupra realului.”®

Dupa cum o demonstreaza acest pasaj, Eliade era motivat de dorinta de a patrunde misterul
cunoasterii epifanice, care marcheaza destinul oricarei fiinte umane orientate spre forta si curajul unei
viziuni. Asemeni calugarilor budisti, care contemplad infinitatea si frumusetea nesfarsita a creatiilor
spiritului, mai presus de atasamente si de tumultul existentei in istorie, Eliade isi propune sa caute

% Basarab Nicolescu, Ce este realitatea?, Editura Junimea, Iasi, 2009, p. 35.

8 Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 260.

% Vezi comentariul lui Eliade la articolul ,,Reabilitarea spiritualitdtii” scris de profesorul C. Radulescu Motru (1935), in
Profetism romé&nesc — Romania n eternitate, Vol. 11, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 64-68.

% Werner Heisenberg, Physics and Philosophy: The Revolution of Modern Science, New York: Harper and Row, 1962,

p. 58.

%2 Mircea Eliade, Journal 11, 1957 — 1969, The University of Chicago Press, Chicago and London, 1989, p. 31.
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armonia unui mod de a fi care sa reprezinte cea de-a treia cale a umanitatii, care sa permita
recunoasterea legaturii dintre constiinta umana si legile sacrului camuflate in organizarea lumii profane.
Eliade subliniaza astfel cd este necesara stabilirea de corespondente, la nivel filosofic, intre stiintd si
religie, pentru a arata cum intrebarea justa poate vindeca omul impreuna cu intreaga lume (Figura 1).

sinteza spirituala

T nivel de realitate 1

corespondente

e
- A FAN =
- = N S — nivel de realitate 2
stiinte traditii religioase

Figura 1. Relatia dintre stiinta si religie este mediata, la nivel filozofic, de tertul inclus.

Asa cum, urmarind istoria religiilor umanitatii, Eliade demonstreaza cum fiecare descoperire si
avans tehnologic s-a petrecut in corespondentd cu aparitia unor noi paradigme spirituale, intrarea in
istorie a culturilor arhaice si extraeuropene impreund cu modelele cosmologice propuse de stiinta
moderna genereaza un nou joc al potentialitatilor, Intr-un alt laborator de creatie care ar putea fi, de
aceasta data, al omului integral.

Observam astazi cu mirare felul Tn care istoria tinde sa ’consume” opera savantului romén, in
acelasi timp deschizandu-se spre un alt nivel, al unor proiecte culturale care pun in valoare ideile si
conceptele centrale ale operei eliadesti. loan Petru Culianu a remarcat aceste transformari despre care
scrie In Avers si revers in istorie:

»Singularitatea lui Eliade s-ar putea explica nu prin apartenenta la o paradigma epistemologica
depasita ci, dimpotriva, prin faptul ca opera sa prefigureaza 0 paradigma care abia incepe sa se
manifeste.[...] De faptul cd noua paradigma se va instaura sau nu depinde, fireste, opinia pe care o vor
avea despre Eliade generatiile viitoare. In ce ne priveste, credem a fi demonstrat ca, nefiind omul
trecutului, el apartine acestui viitor inca ipotetic.”g3

Basarab Nicolescu se aldtura acestui efort de reintregire a fiintei umane, venind in intdmpinarea
sensului dezvaluit de intensificarea preocuparilor pentru o mai bund intelegere a fundamentului
ontologic al teoriei cuantice. Prin proiectul transdisciplinaritatii, fizicianul si filosoful roman propune o
noua valorizare a relatiei dintre obiectul si subiectul cunoasterii pentru a pune in evidenta beneficiile
dezvoltarii stiintei prin puterea constiintei extinse ntr-o lume in care omul are din nou sansa de a
actualiza toate potentialitdtile cu care a fost Inzestrat. Basarab Nicolescu insista asupra faptului ca orice
discurs coerent care pune in evidentad uimitoarea complexitate a realitdtii trebuie sd porneascd de la

% Joan Petru Culianu, "Avers si revers in istorie. Citeva reflectii cvasi-epistemologice despre opera lui Mircea Eliade”,
Revista de istorie si teorie literard, Bucuregti, XXXIV, Aprilie-Septembrie, 1986, p. 127, articol disponibil la
wwwe.scritube.com/istorie/Avers-si-revers-in-istorie, accesat la data de 20. 12. 2012.
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aceeasi sursa, de la prezenta sacrului care ,,leaga fiintele si lucrurile”, armonizand structurile constiintei.
Datorita sentimentului religios, se naste ,,in strafundurile constiintei respectul absolut al alteritatilor
unite prin viata comund pe unul si acelasi Pamant”®,

Urmarind, asemeni lui Eliade, procesele complexe prin care constiinta se raporteaza la lumea
creatd, Basarab Nicolescu distinge intre Real si Realitate. Realul reprezinta ,,ceea ce este”, ramanand
pentru totdeauna tainic, in timp ce Realitatea este accesibila cunoasterii umane, fiind ,legatd de
rezistenta in experienta noastra umand”®. Eliade face referire in scrierile sale la aceeasi deosebire, pe
care o priveste dintr-un punct de vedere informat de traditiile religioase pe care le studiaza si Tn orizontul
carora isi situeaza intreaga experienta de viata.

Venind dinspre stiintele exacte, inspirat si de ideile lui Stefan Lupascu despre includerea tertului,
Nicolescu introduce ,,conceptul cheie al transdisciplinaritatii”, nivelul de realitate, definit ca ,,un
ansamblu de sisteme invariant la actiunea unui numar de legi generale: de exemplu, entitatile cuantice
supuse legilor cuantice, care sunt in rupturd radicald cu legile lumii macrofizice”®. Tn urma studiului
sistemelor naturale se cunosc trei niveluri de realitate — ,,nivelul macrofizic, nivelul microfizic si ciber-
spatiu-timpul (la care ar trebui sa adaugam un al patrulea nivel, deocamdatd pur teoretic, cel al
supercorzilor, considerat de fizicieni ca textura ultima a universului)”®’. Nicolescu arati ¢ pentru a
intelege mai bine concretul in ipostaza sa de creatie a spiritului este esentialda deschiderea spre ,,zona
complementard de nonrezistenta™®® spre care se extinde ansamblul nivelurilor de realitate. Aceasti
dimensiune transcendenta, la a carei miscare participa atat nivelurile de realitate ale subiectului, cat si
cele ale obiectului, corespunde sacrului, prin a carui experientd, dupa cum demonstreaza Eliade, ,,spiritul
uman a sesizat diferenta intre ceea ce se reveld ca fiind real, puternic, bogat si semnificativ, si ceea ce
este lipsit de aceste calitati, adica curgerea haotica si periculoasd a lucrurilor, aparitiile si disparitiile lor
fortuite si vide de sens”. Zona de nonrezistentd, explica Nicolescu, este tertul ascuns, a carui informatie
este imposibil de accesat doar prin intelect, corespunzand, in viziunea specialistilor sacrului, aspectului
nemanifestat al constiintei universale. Tertul inclus 1nsd ,,este logic, caci se refera la contradictoriile A si
non-A, situate in zona de rezisten‘;é”loo, reflectand informatia contradictiei ca aspect fundamental al
radacinilor lumii create.

Dedicandu-si intreaga viata si opera intelegerii experientei sacrului, Mircea Eliade a cautat
structurile care sa pund in lumind posibilitatea construirii unor noi punti de comunicare intre oameni,
afirmand valoarea unei viziuni transreligioase asupra lumii. Filosoful religiilor privea cu mirare miscarea
ascendenta a propriei vieti interioare, cautand sa acumuleze intelegere si sd-si implineasca, la randul sau,
datoria de a crea si de a pune in lumina frumusetea vindecatoare a expresiilor spirituluiwl. Basarab
Nicolescu este impresionat de interesul manifestat de istoricul religiilor pentru identificarea unor

% Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Editura Polirom, Tasi, 1999, p.147-150.

% Idem, ,,intrebari esentiale despre univers”, Conferintd la deschiderea Anului International al Astronomiei, Biblioteca
ASTRA, Sibiu, 6 februarie 2009, in De la Isarlik la valea uimirii. Interferente spirituale, Vol. 11, Editura Curtea veche,
Bucuresti, 2011, p. 48.

% |dem, Ce este realitatea?, Editura Junimea, Iasi, 2009, p.74.

% Ibidem, p.78-79.

% Ibidem, p.90.

% Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. 1, Chisindu, Editura Universitas, 1992, p.VIIL

109 Basarab Nicolescu, Ce este realitatea?, Editura Junimea, Tasi, 2009, p. 90.

19! Tata cum prezinta Eliade, bazandu-se pe propria experienti, integrarea in constiintd a universurilor de sens create prin
traditiile religioase ale umanitatii: ,,Dupa ce vei fi inteles prin efort hermeneutic un sistem de gandire, la inceput opac chiar
pentru istoricul religiilor, dupa ce il vei fi inteles, ceva se schimba, ceva mai profund se revarsa in psyche, in spiritul
cercetatorului. Te transformi, te innobilezi pe masura ce descoperi. De aceea consider disciplina istoria religiilor ca o
disciplind majora si foarte importanta pentru descoperirea celorlalti.” Paul Barbaneagra, Mircea Eliade si redescoperirea
sacrului, Editura Polirom, Tasi, 2000, p. 196.

19



corespondente intre diferitele modalitdti de cunoastere accesibile omului, indicdnd importanta
constientizarii transformarilor care se pot petrece in constiinta umana sub influenta regandirii realului in
termenii propusi de noul model epistemologic generat de logica ternara. Autorul Manifestului
Transdisciplinaritatii sugereaza ca istoricul religiilor era familiarizat cu felul in care informatiile care
stau la baza structurilor sacrului, asa cum pot fi ele identificate in toate religiile lumii, sunt reflectate in
descoperirile reprezentantilor geniului occidental, chiar daca acestia nu erau neaparat cunoscatori ai
logicii diferitelor sisteme religioase:

,.Eliade ma primeste cu generozitate, ca si cum ne-am fi cunoscut dintotdeauna. Tmi spune cat
de bucuros a fost sa citeasca Cosmologia Jocului Secund si imediat orienteazd discutia spre fizica
cuantica. Sunt placut surprins caci literatii romani din exil ma informasera ca Eliade ar fi refractar la
tot ceea ce priveste stiinta contemporana. La aproape fiecare 2-3 fraze, Eliade se apropia de sertarele
biroului unde se aflau nenumdrate fise si scotea citate din Heisenberg, Schrédinger sau Planck.
Majoritatea Tntrebarilor sale priveau nedeterminarea cuantica si vidul cuantic. Mi-au trebuit
multi ani si multe lecturi ale operei sale de istoric si filozof al religiilor pentru ca sa inteleg ca
interesul sau pentru lumea cuanticd era stimulat de intelegerea relatiei intre istorie si transistorie.
Evenimentele cuantice ne apar ca veritabile epifanii.”*%

Basarab Nicolescu subliniaza prin aceste randuri interesul manifestat de filosoful religiilor pentru
dimensiunea trans-subiectiva a realitatii in speranta ca, prin intelegerea ordinii interioare a universului,
se va ajunge la reluarea colaboririi autentice cu structurile profunde ale realului. Eliade propune astfel o
noud viziune asupra rolului cosmologic al vietii si al fiintei umane. Aceastd transformare atat de
necesara in contextul indepartarii omului de centrul existentei sale presupune aprofundarea rolului
constiintei umane n relatia sa cu sacrul.

Parerile contradictorii referitoare la apropierea sfarsitului lumii sau la nnoirea acesteia datorita
progresului stiintei isi au radacinile in structuri religioase care informeaza acelasi proces cultural.
Ambele puncte de vedere, atat cel optimist cét si cel pesimist, pornesc de la convingerea cd ,,urmeaza sa
se intample un eveniment decisiv — fie extinctia totald, fie inceputul unei noi creatii™'®. Este
semnificativ faptul ca Altizer pune in evidenta imposibilitatea reconcilierii dintre istorie si 0 ,,umanitate
absoluta”. Asemeni lui Guénon, a carui atitudine spirituala este comentata de Eliade in Ocultism,
vrdjitorie si mode culturale’®, cercetatorul american considerd ca, asa cum au anuntat traditiile profetice
ale Orientului, o transformare radicald a societatilor desacralizate nu ar putea fi realizata decat printr-un
revers violent al istoriei”'®. Pentru cei care invatd si asculte ticerile lumii, aceastd asteptare este
semnificativa, indicand calea actualizarii unor noi creatii care sa arate ca exista corespondente intre
stiinta si religie, intre culturi, intre oameni si stele.

Eliade articuleaza o viziune care pune in evidenta continuitatea structurilor arhetipale in diferite
creatii ale spiritului actualizate in durata profana si potentializate dincolo de succesiunea temporala.
Coincidentia oppositorum reprezinta, in opinia savantului roman, ,,Cifrul” care informeaza o noua etapa
a aventurii constiintei umane asupra careia si-au pus amprenta descoperiri si creatii semnificative,

192 Basarab Nicolescu, ,Mircea Eliade sub semnul destinului”, in De la Isarlik la valea uimirii. Interferente spirituale, \Vol.
I, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2011, p. 74.

198 Mircea Eliade, ,,Homo Faber and Homo Religiosus”, in Mircea Eliade, A Critical Reader, Bryan Rennie (editor),
Equinox Publishing, London, 2006, p. 111.

1% 7n opinia lui Guénon, remarca savantul roméan, ,,nu existd nici o sperantéd intr-o renovatio cosmica sau sociala. Un nou
ciclu va incepe dupa distrugerea totala acelui existent”. Pe de alta parte, In viziunea lui Eliade, noile creatii culturale anunta
cd existd sansa unei ,renasteri cosmice si istorice”. Vezi Mircea Eliade, Ocultism, vrdjitorie si mode culturale (1976),
Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 88-89.

195 Thomas J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, The Westminster Press, Philadelphia, 1963, p. 151.
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menite s arate multiplele posibilitati ale fiintei umane de a participa la real’®®. in conceptia Profesorului
de la Chicago, noul umanism se bazeaza pe dimensiunea filosofica a stiintei, a carei dezvoltare implica
valorizarea conexiunii dintre rational si irational, a capacitatii constiintei de a structura prin sens tesatura
profunda a unei realitati multidimensionale.

1% Vezi studiul dedicat de Gilbert Durand lui Mircea Eliade: ,,Gratie fracturii unidimensionalului — atat de denuntat de
ganditori atat de zgomotosi — pe care Jung ca si Eliade au realizat-o efectiv, in Stiinta Omului se inaugureaza o metodologie
si o epistemologie «a profunzimilor». i vin in sprijin logicile noi ale contradictorialului si matematicile superioare ale
calitativului. Sintem, cum proclamase maestrul meu Bachelard, la o mare cotitura a gandirii stiintifice, dar acum virajul este
luat de antropologie; se distinge mai bine decat acum treizeci de ani armonia de contrapunct a acestei «noi filosofii»...
Logicile lui Lupascu sau matematicile lui Rene Thom, chiar lingvistica lui Chomsky, vin sa intireasca aceasta filosofie.”
Vezi Gilbert Durand, ,,Eliade ou I’anthropologie profonde”, Th Mircea Eliade, Cahier de L’Herne, Editions de L’Herne,
1978, p. 40-41, apud Vasile Tonoiu, ,,Studiu Introductiv”, in Stefan Lupascu, Experienta microfizicd si gdndirea umand,
Editura stiintifica, Bucuresti, 1992, p. 24.
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CAPITOLUL 11
GENEZA TEORIILOR ELIADESTI REFERITOARE LA MISTERUL
CONDITIEI UMANE

»Polivalenta functionald e imperativd constiintei care vietuieste aventura. Ce Inseamnd aceasta
polivalentd, acest completitudinism? Posibilitatea de a functiona, gusta si aprecia toate planurile de
realitate: esteticul, eticul, rationalul, umanul, fiziologicul, etc. Intre aceste planuri nu exista continuitate,
punti de trecere. Din valorile fiziologice nu ajungi la valorile umane printr-o evolutie lentd, ci printr-un
«salt calitativy, cum ar spune Kierkegaard. Toate aceste realitati se gisesc in imanenta. Existd insa o
realitate transcendenta: religiosul. Dovada acestei realitati? Sentimentul prezentei, acel element irational,
«numinosul» lui Otto, din constiinta.”

(Mircea Eliade, ,,Spiritualitate si ortodoxie”, in Viata literara, an 11, nr. 93, 10 noiembrie 1928, p. 1-2,
republicat in Virilitate si asceza. Scrieri de tinerete, 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 295)

Valorificand deschiderile oferite de hermeneutica transdisciplinaritatii, recunoastem in Mircea
Eliade un creator a carui existenta si opera reflectd corespondentele dintre resorturile launtrice ale
constiintei umane si o realitate fluidd, complexa, multidimensionald. Sensul descoperit si creat de Eliade,
invaluit intr-o opera asemeni unei pledoarii pentru intelegerea creatoare a alteritatii, emana din structuri
de adancime ale fiintei scriitorului, care si-au facut simtitd prezenta inca din primii sai ani de viata. Ne
propunem in acest capitol sa evidentiem actualizarea si ,,cresterea” acestor cadre spirituale din care
iradiaza gandul filosofic din miezul unei opere menite sa tdlmaceasca omul, sporindu-i, in acelasi timp,
misterul. Vom privi spre itinerariul spiritual al filosofului religiilor dintr-o perspectiva transtemporala,
concentrandu-ne asupra dimensiunii interioare a operei care se impleteste cu un destin creat in adancul
fiintei, in rezonanta cu structurile ultime ale realului.

Drumul pe care-1 alege scriitorul in adolescenta si in anii studentiei este acela al ascezei eroice, al
,pragmatismului magic” papinian si al aventurii, prin care tdnarul cercetdtor spera sa gaseasca absolutul,
Tmplinindu-si visul de a construi o ,,personalitate virila”. Urmarind sa afirme autonomia spiritului, Eliade
se concentreazd in acesti ani asupra corespondentelor dintre stiintele naturii si filosofia religioasa,
conturand o viziune magicd asupra dinamicii universului si afirméand posibilitatea omului de a aboli
cauzalitatea universald. Experienta indiand, desi se deruleaza tot sub semnul magiei, oferd scriitorului
sansa de a trai realitati despre care aflase doar din carti, determinandu-1 sa constientizeze faptul ca trairea
religioasd este absoluta, dincolo de calea eroului. Saltul pe care-l implica aceasta stare a constiintei, va
sublinia Eliade dupa intoarcerea din India, poate fi actualizat in chiar existenta concreta, de fiecare zi.

Treptat, Eliade isi largeste orizontul de intelegere a ,cifrului” omului, urmarind fascinat
misterioasa camuflare a sacrului in profan. Primele referiri la sacru ca modalitate a realului se gasesc n
textele publicate dupa intoarcerea lui Eliade din India®®. Descoperirea omului arhaic il determina pe
cercetator sa studieze modul in care structurile simbolice din acea lume a primei caderi inca mai fac
parte din viata modernilor. Eliade observa ca informatia sacrului se ascunde in formele lumii profane,
asteptand sa fie recunoscutd. Chiar daca, pentru cei coplesiti de lipsa de sens a existentei desacralizate,
aceste structuri transumane sunt prezente doar in universuri imaginare, ele actioneaza asupra constiintei

7 Dupa cum precizeazd Bryan Rennie, Eliade pune pentru prima dati sacrul in legaturd cu idea de Real n articolul

Cosmical Homology and Yoga, publicat in 1937. Textul a fost republicat in limba roména de Mircea Handoca in Mircea
Eliade. Pagini Regasite, Editura Lider, 2008, p. 219-240. Vezi Bryan Rennie, Reconstructing Mircea Eliade. Making Sense
of Religion, State University of New York Press, Albany, 1996, p. 33.
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care tinde spre totalitate, transforméand-o, determinind-o sa perceapa transparenta lumii. Imaginatia,
remarca Eliade, este o parte fundamentald a vietii interioare, care reflectd manifestarea continuturilor
congtiintei aflate in corespondenta cu acel ,,altceva”, aparent absent.

miracolului, subliniind cd adevdrata ascezd este iesirea din sine, pentru a crea un alt joc al
potentialitdtilor, prin care Divinitatea sa se manifeste in chiar faptele sufletesti ale oamenilor obisnuiti.
Fascinat de forta revelatoare a simbolurilor, cercetdtorul isi propune sd arate modul in care acestea
funtioneaza dupd o logicd proprie, care le permite sa formeze sisteme, reveland, in simultaneitate, 0
multitudine de sensuri. Astfel, subliniazd Eliade, fenomene eterogene apartinand diferitelor niveluri
cosmice se intrepatrund si creeaza in permanenta structuri noi care sunt accesibile constiintei umane in
fiecare etapad a existentei sale in istorie.

I1. 1. Lumea magica

»Existau, deci, anumite legi pe care le puteai descifra — si atunci toate lucrurile capatau inteles si
noimd. Lumea nu se mai arata ca o aglomerare de vietati si intamplari fara legatura intre ele, ci se dovedea
a fi rezultatul unei vointe unice si irezistibile. Asa cum mi se revela ea din lectiile lui Moisescu, natura era
insufletitd de un singur elan: acela de a crea viata si de a o mentine, In pofida tuturor piedicilor si
dezastrelor.”

(Mircea Eliade, Memorii, Vol. I, Editura Humanitas, 1991, p. 44)

Chiar din primii ani de viatd, dupa cum o sugereaza textele autobiografice, constiinta copilului
inzestrat cu imaginatie creatoare proiecta lumea din jur in ,,filmul sau mental”. Dupd cum remarca Mac
Linscott Ricketts'®, in momentul redactarii primului volum al Autobiografiei, Eliade nu avea acces la
documentele publicate in perioada romaneasca, fiind nevoit sa reconstruiasca experienta tineretii sale din
memorie. Este important sd remarcam faptul ca pasajele autobiografice despre copilarie si adolescenta
sunt caracterizate de o luminozitate aparte, recuperand o perceptie a timpului specifica primilor ani ai
vietil. Eliade reuseste sd treacd in cea dintdi lume a vietii sale cu usurintd, explicind ancorarea in
constiintd a unor situatii semnificative, pe care le pune In legatura cu alte creatii ale spiritului care i-au
marcat viata. Intrarea in labirintul amintirilor presupune reintegrarea amdnuntelor semnificative ale
existentei Tn modelul complex al unui destin construit pentru un om care cautd iesirea din timp, care
crede in dimensiunea soteriologicd a credrii sensului vietii.

Aflam astfel despre trei evenimente de neuitat, care-i ,,fac semne” copilului Eliade, prinzand
radacini in constiinta sa pentru a fi transfigurate artistic in textele literare publicate in anii care vor urma.
Intalnirea cu soparla albastri marcheazi deschiderea constiintei sale spre nivelul naturii, intrarea in
camera ca un bob de strugure prilejuieste primele sale trairi pe verticald, intr-un spatiu sacru, iesit din
timpul profan, iar ochii fetitei de pe strada ii strecoara in suflet intuitia gratiei divine, a principiului
unificator al iubirii'®®. Structura temporala a acestor scene reconstruite in textul autobiografic este aceea
a prezentului etern. Adultul este cel care nareazad pasajul, retindnd in acelasi timp perspectiva copilului
care incepe sa invete despre semnele lumii. Prin comentariul pe care autorul il face referitor la impactul
remarcabil al experientelor relatate, cititorul are acces la intensitatea emotiei celui care se intoarce in
timpul mitic pentru a retrai prospetimea sentimentelor care au inflorit odinioara in sufletul sdu de copil.

198 Mac Linscott Ricketts, Mircea Eliade: The Romanian Roots 1907-1945, Columbia University Press, Boulder, New
York, 1988, p. 4.
109 Mircea Eliade, Memorii, VVol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 7-11.

23



Asadar, cele dintai experiente care au avut un impact semnificativ asupra formarii lui Eliade sunt
puse sub semnul transparentei lumii. Urmatorii sai pasi spre cunoastere se vor indrepta in directia
explorarii structurii complexe a realului, cu multiple niveluri, a caror informatie poate fi armonizata
datoritd simbolismului religios, prin extinderea constiintei. Se poate ajunge astfel la actualizarea ,,vietii
adevarate”°, care se manifestd prin atasarea sufletului de planul spiritual al existentei.

Primul nivel pe care-l exploreaza Eliade este acela al lumii create, ale carei taine se dezvaluie
celor care aleg itinerariul magic. Eliade avea doar 11 ani cand a inceput, inspirat de Nicolae Moisescu,
profesorul sdu de biologie, sd studieze stiintele naturii, manifestand, pe langa dorinta de a invata despre
sistemele naturale, impulsul de a simti adancurile vietii. Luand decizia de a scrie articole de popularizare
stiintificd pe baza lecturilor si observatiilor personale, tdnarul Eliade incepe deja s stabileasca primele
repere ale modului sau de a fi in lume.

In mod firesc, intre toate aceste preocupari stiintifice, se strecoara gandul filosofic, incursiunile
in lumea fantastica pe care o banuia ascunsa in realitatea care se infatisa simturilor sale. Eseul intitulat
,Din lumea animald” arata, in opinia lui Mac Linscott Ricketts, faptul ca ,,Eliade nu a fost niciodata
satisfacut cu studiul pur stiintific al fenomenelor. El priveste natura cu suflet de poet, sau cel putin cu
mintea unui filosof sau a unui hermeneut care cautd esenta, semnificatia fiecarui fapt”*'!. In aceasta
structura spirituald, comenteaza cercetdtorul american, se afld rddacina creatiilor literare si a studiilor
stiintifice de mai tarziu.

Tanarul Eliade 1si propune sd depaseasca nivelul simplei acumulari de cunostinte pentru a se
angaja in proiectul renasterii culturale in care credeau importanti ganditori ai vremii. In acest context, el
Subliniazd importanta dobandirii unei culturi generale solide prin studiul clasicismului. Modelul
scriitorilor antici este fundamental in viziunea cercetdtorului tocmai datoritd faptului ca presupune
efortul de a identifica principii unificatoare ale cunoasterii, incercarea de a urmari continuitatea stiintelor
fizico-naturale cu filosofia, morala, logica.

Istoria stiintei devine un domeniu fascinant, care-1 determina pe Eliade sa porneasca de la cele
mai vechi si mai diverse informatii referitoare la legaturile misterioase dintre sistemele naturale si
constiinta umand. Cercetdrile sale se concretizeaza, in anul 1925, in primele articole despre alchimie,
bazate mai ales pe lucrarile lui Marcelin Berthelot, istoria chimiei si fizicii de Hoeffer, la care s-au
adaugat cateva traduceri In franceza ale unor texte grecesti si egiptene. Eliade nu ofera in aceste texte
interpretari originale, Tnsd comentariile sale sunt interesante mai ales din perspectiva celui care crede in
necesitatea popularizirii stiintei. In Pasaj din Zosima, Eliade citeazi un fragment dintr-un text alchimic,
selectat mai ales pentru a sublinia credinta celor vechi in unitatea materiei, in capacitatea omului de a
transforma natura dincolo de limitarile lumii create. Tandrul cercetdtor, care nu a renuntat nici o clipa la
valorile cunoasterii prin intelect, subliniaza faptul ca existd dovezi referitoare la realitatea dezvaluita de
practicile alchimice, exprimandu-si insa nedumerirea cu privire la caracterul ascuns al acestor informatii:

,»S¢ intelege de aici, cred, ca alchimia nu era numai o ingramadire de vorbe goale, de nebunie si
ignorantd. Avem destule dovezi ca erau mult mai modesti decat trebuiau sa fie. Singurul defect pe
care-l aveau era ca se socoteau urmasii stiintei antice, aristocratice, ezoterice — si goneau vulgul de la

- 112
cunostinte.”

Eliade acorda o atentie deosebitd In acesti ani alchimiei asiatice, care era mai putin cunoscuta
specialistilor si care, in viziunea sa, ilustreaza foarte bine imbinarea caracterului mistic cu dimensiunea

110 Idem, ,,Despre entuziasm si altceva”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 54.

111 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 39.
12 Mircea Eliade, ,,Pasaj din Zosima”, in Vidstarul, an I, nr. 6-7, aprilie, 1925, p. 2, republicat in Cum am gdsit piatra
filosofala. Scrieri de tinerete, 1921-1925, Editura Humanitas, 1996, p. 240.
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experimentala a acestor tehnici. Spre deosebire de alti cercetdtori ai istoriei stiintei, studiile sale se
concentreaza mai ales asupra schimbarilor pe care capacitatea omului de a influenta transformarea
materiei le produce la nivelul vietii sale spirituale. Eliade urméreste impactul practicilor alchimice
asupra dezvoltarii stiintelor naturii, ajungind, in cercetarile desfasurate in anii maturitatii, pana la
revolutia stiintificd a lui Newton, la randul sdu pasionat de studiul alchimiei®. Eliade subliniaza
importanta Intelegerii alchimiei si ca un efort al celor vechi indreptat in directia organizarii teoretice a
cunoasterii. Din punctul de vedere al istoriei stiintei, exista continuitate Intre alchimie si chimie datorita
faptului cd ambele opereaza cu aceleasi substante. Privind aceste fenomene din perspectiva istoriei
spiritului, Eliade atrage atentia asupra unui aspect fundamental, putin discutat de specialistii vremii:
chimia, stiinta care se dezvolta in primul rand datorita cunoasterii prin intelect, presupune dezintegrarea
ideologiei sacre care statea la baza alchimiei. Pentru constiinta chimistului, substantele isi pierd
atributele divine, legatura dintre subiectul si obiectul cunoasterii dispare.

Tntr-un articol publicat in Lumea in anul 1925, Eliade atrage atentia asupra ,,probelor existentei
ezoterismului antic”. Pornind de la modelul de cunoastere adoptat de cei din vechime, sugereaza el,
oamenii de stiinta moderni ar putea sa depaseasca ,,aspectul exterior, formal al lucrurilor” si ,,sa ia direct
contact cu realitatea”. Din pacate, constata el, stabilind astfel un important punct de reper al propriei
incursiuni in lumea sistemelor naturale, ,,stiinta nu-si modifica legile, chiar cand acestea se dovedesc
inexacte” iar ,legea impenetrabilitatii materiei domneste si astazi, cu toate ca s-a dovedit falsitatea
o114

Chiar daca in scrierile de tinerete nu exista referiri la anumite personalititi care au marcat
evolutia stiintelor exacte, putem deduce din aceste comentarii si alte observatii ca cele din Memoriile
unui soldat de plumb ca, pana la varsta de 18 ani, Eliade era familiarizat cu importante descoperiri care
au revolutionat fizica modernd incepand cu sfarsitul secolului al XIX-lea'’®. Pe baza cercetarii
particulelor subatomice, savantii au demonstrat cd lumea materiald este mult mai complexa decat ar fi
indraznit sa creada cei mai multi reprezentanti ai geniului occidental. Aceia dintre ei care, inzestrati fiind
cu imaginatie, cautau sa cuprindd prin studiul lor intreaga frumusete a lumii, au ajuns sa afle adevaruri
tulburatoare despre coerenta sistemelor naturale. In textele postbelice, observim o continuare a acestei
preocupari pentru evolutia stiintelor exacte spre reintegrarea dimensiunii filosofice si religioase a
cunoasterii. Savantul roman va scrie in jurnal si in microromanul Dayan despre fizicieni precum
Heisenberg, Pauli si Einstein, despre teorema lui Godel, exprimandu-si admiratia pentru curajul acestor
savanti de a redeschide lumea spre zonele spiritului.

Interesul pentru istoria stiintei il conduce pe Eliade spre colaborarea cu Aldo Mieli, profesor la
Universitatea din Roma, pe care il admira mai ales pentru felul in care reusea sa incorporeze in sintezele
sale informatii referitoare si la contextul cultural al dezvoltarii spiritului stiintific al omenirii. Publica in
Revista Universitara recenzia primului volum din Manulale di storia della scienza, Le scuole ionica,
pythagorica ed eleata, si primeste cu bucurie onoarea de a fi reprezentantul roman din comitetul
editorial international al revistei Archeion, coordonata de profesorul Mieli. Eliade apreciaza mai ales

3 Mircea Eliade, "Homo Faber and Homo Religiosus”, in Mircea Eliade A Critical Reader, Bryan Rennie (editor),
Equinox, London, Oakville, 2006, p. 116-119.

4 Mircea Eliade, ,,Stiinta si ocultism”, in Lumea, nr. 25, 3 mai, 1925, p.14-15, republicat in Cum am gasit piatra filosofald.
Scrieri de tinerete 1921-1925, Editura Humanitas, 1996, p. 249.

5 Tn Memoriile unui soldat de plumb (1922), protagonistul face referire la lipsa de viziune a stiintei moderne: ,,E! Asta nu
le-o pot ribda. Cum ? dupa ce cunosc atétea lucruri, greutatea sorilor, iuteala luminii, vibratiile eterului, curba descendentii
din monera, mai pot sustine ca suntem fard viata?! Atata orizont Tngust n-am mai vazut.” Mircea Eliade, Cum am gasit
piatra filosofala. Scrieri de tinerete, 1921-1925, Editura Humanitas, 1996, p. 396.
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modul in care savantul italian reuseste sd surprindd in lucrarea sa ,spiritul reprezentativ al acelei
epoci”*®®, pe langa studiul gandirii filosofice grecesti arhaice.

La toate acestea se adaugad colaborarea cu profesorul Vasile Bologa de la Universitatea de
medicind din Cluj. Corespondenta celor doi cercetitori, sesizeazd Mac Linscott Ricketts’’, pune in
evidentd pasii pe care-i face Eliade in directia dobandirii unui bagaj informational extrem de complex,
care sa-l sustind in elaborarea propriilor teorii referitoare la istoria stiintei. Aflam din aceste scrisori
despre reactia lui Eliade la proiectul cultural initiat in aceasta directie de George Sarton. Se poate spune
cd opera savantului american a reprezentat una dintre cele mai importante influente intelectuale pentru
tanarul Eliade datorita complexitatii si rigurozitatii sale, prin afirmarea nevoii de schimbare, de adoptare
a unor noi principii si metode pentru istoria stiintei. Dupd cum afirmd in prefata primului volum al
Introducerii in Istoria Stiintei, George Sarton isi propune sa depaseasca nivelul demonstratiei stiintifice.
El sustine cd acest prim demers trebuie continuat, dezvoltat prin permanenta raportare a faptelor si
conceptelor stiintifice la intregul context cultural care le-a generat. Adoptand perspectiva filosofica,
Sarton isi exprima convingerea ca ,,cea mai mare descoperire a stiintei este relativitatea cunoasterii”,
ceea ce implicd limitarea Increderii in progresul nelimitat al ,.stiintelor pure”. Obiectivul sdu principal
este sa ,.explice dezvoltarea graduald a constiintei umane, tendinta deliberatd de a intelege si de a
amplifica rolul omului in evolutia cosmica™.

Tntr-un articol publicat ih 1928 in Cuvantul''®, Eliade isi exprima propriul punct de vedere
referitor la fundamentarea acestei discipline, accentuand, ca si Sarton, ideea dezvoltarii unui nou
umanism. Exemplul savantului american este de o mare importantd pentru felul in care cercetatorul
roman stabileste principalele coordonate ale proiectului sau cultural. Elementele esentiale care, n
viziunea lui Sarton, ar revolutiona cunoasterea sunt integrate de Eliade in propria sa teorie si duse mai
departe pentru a ardata cum, urmarind istoria ideilor stiintifice, evidentiind dimensiunea religioasa a
acestora, se poate ajunge la 0 mai buna intelegere a celor mai noi descoperiri ale savantilor lumii. Ca si
Sarton, Eliade 1si propune sa demonstreze eroarea fragmentdrii cunoasterii si apreciaza valoarea analizei
oferite de cercetdtorul american pentru o mai bund intelegere a modalitatilor prin care istoria stiintei va
contribui la deschiderea umanitatii spre dimensiunea spiritului. Desi viziunea lui Sarton reprezintd un
important pas inainte, Eliade 1si exprimd convingerea cd este necesard depasirea modelului scientist de
gandire pe baza caruia omul se raporteaza la obiectul cunoasterii doar prin intermediul intelectului.

Spre deosebire de Sarton, Eliade evidentiaza necesitatea sistematizarii cunoasterii, in asa fel incat
reinnoirea umanitatii sa se realizeze la nivel global, incorporand informatiile oferite de spiritul stiintific
si de traditiile Orientului. Modelul epistemologic pozitivist nu poate oglindi complexitatea stiintei asa
cum era ea inteleasd de cei din vechime, cand datele despre sistemele naturale erau combinate intr-0
viziune magico-religioasa. De aceea, concluzioneaza cercetatorul roman, unitatea umanitatii nu poate fi
reflectata decat prin studiul istoriei religiilor.

118 Mircea Eliade, ,»Aldo Mieli: Le Scuole Ionica, Pythagoreica ed Eleata”, in Revista Universitard, an |, nr.3, martie 1926,
p.107-108, republicat in Misterele si initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 89.
17 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 317.

18 George Sarton, Introduction to the History of Science, From Homer to Omar Khayam, Vol. |, the Williams and Wilkins
Company, Baltimore, 1953, p. 12-35.

97n , Sarton si Istoria Stiintelor”, Eliade subliniaza importanta precizirii rostului, metodelor si rezultatelor istoriei stiintei.
Urmadrind surprinderea ,,unitatii stiintei”, s-ar putea dezvolta un nou umanism, o serie de metode care si cerceteze ,,nu omul
umanismului pe baza filologica”, ci omul pe care-1 dezviluie evolutia stiintei. ,,S-ar descoperi astfel o noua structura, mai
apropiatd omului modern”. Pentru evidentierea ,,cunostintelor pozitive in devenirea lor istoricd e indispensabila cunoasterea
religiei si a artelor. Acum, disciplinele acestea sunt disociate; atunci erau Tmpreunate — si trebuia sa le acceptdm cu definitia
lor, nu a noastra”. ,Sarton si Istoria Stiintelor”, in Cuvantul, an 1V, nr.1276, 11 noiembrie 1928, p. 1-2, republicat in
Virilitate si asceza. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 294.
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Intr-adevar, dezvoltirile ulterioare ale teoriilor despre istoria stiintei confirma intuitiile lui
Eliade. In amplul siu studiu despre stiinti in antichitate si evul mediu, David C. Lindberg pune in
evidentd problemele generate de tendinta specialistilor de a se concentra doar asupra acelor preocupari
stiintifice ale omului societdtilor arhaice care seamani cu ceea ce intelegem prin stiintd modernd*®. Pana
n secolul al X1X-lea, cercetarea sistemelor naturale nu s-a realizat independent de preocuparile pentru
intelegerea vietii spiritului iar confruntarea specialistilor cu acest adevdr conduce la o cu totul alta
viziune asupra metodei stiintei moderne in raport cu fondul ideatic pe care se baza studiul sistemelor
naturale Tn vechime.

Eliade, mereu preocupat de recuperarea intelepciunii trecutului, pune din nou in centrul stiintei
trairea religioasa, cautand corespondentele dintre nivelurile cosmice, asa cum au facut-o marii intelepti
ai Orientului, Tnvatatii Greciei antice, si cei mai de seama filosofi ai naturii care au pus bazele stiintei
occidentale. Acest fel de a privi realitatea, care i-a luminat anii tineretii, va ramane neschimbat pe tot
parcursul vietii, sprijinindu-1 in efortul sau de a arata lumii ca stiinta moderna nu se poate dezvolta Intr-
un mod cu adevarat folositor pentru omenire rupta fiind de radacinile trairilor religioase care i-au marcat
destinul. In anii maturititii, constient de directia in care se indrepta umanitatea dupa marile traume ale
secolului XX, Eliade si articuleaza sistemul in asa fel incat el sa reflecte noile creatii ale spiritului, asa
cum se manifestd ele in toate aspectele vietii, inclusiv cele legate de cunoasterea stiintificd in care,
treptat, incep sa rasara din nou semnele gandului filosofic.

Il. 2. Lumini si umbre in labirintul filosofiei

,Misiunea mea in cultura secolului al XX-lea este s-o descopar si s-0 fac vie pe lumea
presocratica.” (Mircea Eliade, Jurnal portughez, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 284)

Incepand cu clasa a VIlI-a de liceu, interesul lui Eliade pentru stiintd se extinde spre folosofie si
religie, raspunzand astfel impulsului sau de a cuprinde cu mintea mai mult decat ceea ce se dezvaluie
simturilor, privind fascinat intreaga complexitate a lumii create, cu semnele si legaturile ei misterioase.
Primele informatii despre religiile Indiei le primeste din carti de teosofie, pe care treptat le lasa in urma
pentru a se apropia de doctrina antroposofici elaborati de Rudolf Steiner. In aceastd privinti, este
binecunoscuta influenta lui Nedelea Locusteanu, profesorul de latind, care era preocupat si de orientarea
elevilor sai in directia studiului clasicismului.

Scrierile de tinerete dezvaluie remarcabila diversitate a preocuparilor intelectuale si spirituale
care au marcat aceastd tumultoasd perioadd a vietii lui Eliade. Pe langd fascinatia folclorului si a
religiilor ,,primitive”, remarcam pasiunea cu care citeste cartile invatatilor in a caror viziune spera sa afle
cheia intelegerii sensului vietii. Dintre aceste experiente intelectuale exceptionale, ne vom referi aici
doar la cele care, dupa cum aflam din textele autobiografice, au fost mai aproape de sufletul si de mintea
sa, contribuind la conturarea viziunii eliadesti despre homo religiosus. David Cave precizeaza ca,
vorbind despre omul religios, savantul romén are in vedere o calitate a conditiei umane care
supravietuieste in persoana a carei constiintd a suferit mutatii in societatea secularizata'?!,

Desigur, este esential sd nu pierdem din vedere existenta corespondentelor intre toate aceste
influente culturale. Ceea ce tanarul Eliade invata de la marii sdi maestri, care i-au trezit interesul pentru
cultura, orientandu-1 spre filosofie si spre studiul fenomenelor religioase, se imbind armonios in
constiinta sa cu informatia oferitd de marile opere literare in al cdror univers imaginar reusea deja sa

20 David C. Lindberg, The Beginnings of Western Science, University of Chicago Press, Chicago,1992, p. 3.
121 \/ezi David Cave, op. cit, p. 92-93.
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vada Tmpletirea lumilor sacre cu cele profane. Desfacem nivelele cadrului cultural eliadesc, raportandu-
ne in acelasi timp si la planul istoriografic al cercetarii, pentru a pune n lumind atat autonomia fiecarei
dimensiuni a gandirii sale, cat si elementele de legatura care-i asigura unitatea.

Incd din primele sale lucrari publicate in Ziarul stiintelor populare, In Universul literar si in
Foaia tinerimii, Eliade acorda o deosebita atentie personalitatilor care au demonstrat prin felul lor de a fi
in lume valoarea cultivarii unei constiinte extinse, care sd sintetizeze informatii din toate domeniile
cunoasterii. Datorita faptului cd nu urméarea sa orienteze formarea sa intelectuala Intr-o anumita directie,
Eliade citeste si scrie despre tot ce considera el cd i-ar fi putut folosi in efortul sdu de a intelege
complexitatea naturii umane in raport cu lumea creata. De exemplu, in anul 1924, el reflectd asupra
semnificatiei modului de a fi in lume al lui Denis Diderot, creatorul Enciclopediei care, desi initial ateu,
a ajuns prin cercetdrile sale sa-1 gdseasca pe Dumnezeu ,,in tot universul” si sd-1 ,,confunde” cu el. ,,Pe
acei ce negau totul ii compitimea si necredinta lor il indurera™?,

Asa cum am mentionat anterior, nu putem identifica in scrierile lui Eliade de tinerete si in
literatura autobiografica referitoare la acei ani o anumitd organizare a lecturilor sale din filosofie.
Remarcdm insd faptul cd Eliade acorda o atentie deosebitd acelor sisteme filozofice in care exista un
substrat mistic. Celelalte incercari de a face filosofie, golite de miez sacru, sunt privite doar ca niste
cautarea unor experiente religioase care sa-1 apropie de intelegerea sensului vietii, Tnsa ,,aventura
spirituala” sub semnul cdreia s-a derulat intreaga sa existentd nu a presupus nici o clipa abandonul
cunoasterii prin intelect, ci armonizarea structurilor constiintei.

Pentru a spori claritatea ideilor prezentate in acest studiu, vom urmari, fara a intra in detalii,
pasiunea tandrului Eliade pentru filosofie si pentru informatia experientei mistice, retindnd mai ales
acele doctrine centrate pe ideea Tmbindrii dintre credintd si ratiune in efortul omului de a cunoaste
adevarul.

Vechii greci, scrie Eliade in 1927, ,,au avut cea mai sfasietoare nostalgie a zeului in om
Gandirea lor a produs sinteze care ilustreaza nevoia fireascd a sufletului de experienta comuniunii cu
Divinitatea, dincolo de constructiile de idei care incearcd sd ofere informatii despre armonizarea
continuturilor constiintei. Datorita orfismului, aceastd ,.elitd pdgand” a descoperit importanta cdutarii
senSL}llelli vietii, prin care omul dobandeste iluminarea, existenta sa fiind calduzita de ,,0 viziune si un
rost”".

5123

Dintre pre-socratici, Heraclit atrage atentia tdndrului cercetator datorita complexitatii gandirii
sale, care depdsea traditia stiintificd a Milesienilor ca urmare a expunerii la experienta misticd orfica.
Pornind de la lucrarile lui Macchioro, Eliade insista asupra necesitatii studierii operei filosofului din
Efes urmarind unitatea acesteia, care poate fi reconstituita datorita textelor Sfantului Hippolit, in care
filozofia lui Heraclit este citatd si comentata. Eliade se concentreaza asupra ,,intregii fiinte”> a teologiei
si cosmologiei acestui scriitor antic, subliniind ideea reconstituirii din interior a principiilor pe baza
carora este structurat sistemul heraclitian.

Intuitiile lui Heraclit despre reconcilierea contrariilor au reprezentat un important punct de
referinta pentru Eliade, aratandu-i ca, inca de la inceputurile filosofiei, a existat in sufletul ganditorilor
setea de a afla stabilitatea si permanenta in chiar nesfarsita transformare a lumilor. ,,Toate lucrurile vin

22 Mircea Eliade, ,,Denis Diderot”, in Ziarul stiintelor populare, an XXVIII, nr.10, 4 martie 1924, p.155-156, republicat in

Cum am gasit piatra filosofald. Scrieri de tinerete 1921-1925, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 152-155.

123 |dem, ,,Theos Eghenou”, in Gandirea, nr. 12, 1927, p. 355-357, republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerete
1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 392-398.

124 Ibidem, p. 396.

125 |dem, , Misticismul orfic al lui Heraclit”, in Adevdrul literar si artistic, an VI, nr. 320, 23 ianuarie, 1927, p. 5-6,
republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 49.
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din Unul si Unul se naste din toate”?°, spunea Heraclit, insa pluralitatea se indeparteaza de realitatea

Unului, aflandu-se pe un alt nivel cosmic, dupa cum ar spune Eliade. De asemenea, ,,nemuritorii sunt
muritori si muritorii sunt nemuritori, unii trdind moartea celorlalti iar ceilalti murind viata lor”, ceea ce,
in interpretarea lui Macchioro, pe care Eliade o considerd mai aproape de adevar, evidentiaza
semnificatia mortii lui Zagreus si promisiunea dobandirii de catre initiat a naturii nemuritoare a zeului.
Vorbind despre experienta initierii, descrisd probabil 1n pasajele pierdute ale operei lui Heraclit, Eliade
deschide informatia din acest articol spre un alt nivel, acela al vietii sufletului pe care, la fel ca filosoful
din Efes, Eliade cauta sa o imbogateasca.

Identificdm in aceste idei filosofice germenii viziunii lui Eliade asupra unirii polaritatilor care,
dupa cum precizeaza cercetatorul roman in urma studierii doctrinelor mistice fundamentale, presupune
raportarea la realitatea prezentului etern. Filosoful din Efes nu se refera la eternitate, insa sugereaza
faptul ca focul este in acelasi timp vesnicie si devenire. Mai mult, prin doctrina lui Heraclit despre
naturd, Eliade intalneste ideea realitdtii ,,care se ascunde”?’. Fascinat de acest mister, imbogatit datorita
experientei Indiei si acumuland noi cunostinte din domeniul istoriei religiilor, Eliade va dezvolta teoria
irecognoscibilitatii miracolului, ardtdnd ca sacrul se camufleaza in profan’?®,

Etica lui Heraclit, pe care o imbratiseaza si Eliade la varsta tineretii, este aceea a unui ascetism
mandru, asemanator cu cel al lui Nietzsche. Sufletul este un amestec intre apa si foc, iar cel care-si
fortifica vointa, infranandu-si dorintele, nu poate fi subjugat de moarte. Cunoasterea prin simturi nu
dobandeste valoare decat in momentul contempldrii adevaratei naturi a fiintei, cea care oferd cheia
intelegerii sensului ultim al tuturor lucrurilor. Recunoastem in aceste idei radacini ale luptei lui Eliade
dimensiune magicd, sporind puterea celui care o practicd. Filosof cu vocatie mistica, Heraclit aratd ca
binele si raul existd doar in mintea omului si ca, in Logos, atdt drumul ascendent, cat si cel descendent,
sunt una si aceeasi cale. Preocupat sd dobandeasca o intelegere complexa asupra acestui mod de a privi
realitatea divind, Eliade acorda o atentie deosebitd in teoriile sale problemei raului, Tmpartasind
convingerea specialistilor sacrului ca nu poate exista cosmos fara tensiunea dintre polaritati.

Platon este prezentat de Eliade ca fiind ,ultimul initiat de geniu”, al cdrui interes pentru
misticism 1s1 are radacinile in experienta initierii orfice'®. Fiind el insusi In cautarea realitdtii ultime,
tandrul cercetator se apropie de viziunea platonicd despre Idei, descoperind mai apoi in filosofia
religioasd a lui Plotin importante influente ale Upanisadelor. Prin Platon, care credea ca stiinta adevarata
este reamintire, Eliade ataseaza viziunii sale informatia ,,ideii” care este primita de suflet Tnainte ca
acesta sa fi avut o perceptie senzoriald, urmand sa dezvolte propriile teorii referitoare la arhetip, la
simbol ca prelungire a hierofaniei. Pornind de la prototipul etern platonic, prin care devine posibila
lumea senzoriald'®, Eliade interiorizeaza informatia extinderii gandirii, teoretizdnd despre datoria
omului de a participa la existenta in istorie si de a depasi nivelul acesteia dand sens fenomenelor care-i
marcheaza destinul.

Platon afirma ca fiinta umand se afld intre doud lumi, purtdnd in suflet dorul de vesnicie, traind
cu speranta ci, gratie Erosului, va urca din nou spre lumea Ideilor. In viziunea lui Eliade, formata si sub

128 Ihidem, p. 51.

127 paul Edwards (editor), ,,Heraclitus of Ephesus” in Encyclopedia of Philosophy, Vol. I, Collier-Macmillan Limited, The
Macmillan Company and The Free Press, New York, 1967, p. 477.

128 Tnh microromanul Tn curte la Dionis, Adrian nu se gandeste decat la Heraclit, nu la gnostici sau la Paracelsus, afirmand ca
fiecare element al vietii poartd in sine mesajul coincidentei contrariilor. Prozd Fantasticd, Vol. 111, Editura Fundatiei
Culturale Romane, Bucuresti, 1991, p. 180.

129 Mircea Eliade, ,Misticismul orfic al lui Heraclit”, in Adevdrul literar si artistic, an VI, nr. 320, 23 ianuarie, 1927,

p. 5-6, republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerefe 1927, Editura Humanitas, 2003, p. 48.
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29



influenta crestinismului si a filosofiilor asiatice, miscarea omului spre cer este dublatd, dupd cum va
intelege mai tarziu chiar prin intermediul propriilor creatii literare, de ascunderea nivelului transcendent
in cel profan. Asemeni lui Platon, care spunea ca ,,cel care iubeste lucrurile frumoase doar viseaza™!,
Eliade insistd asupra mentinerii unei constiinte treze pentru a cunoaste sensul ultim al lucrurilor.
Menirea lui homo religiosus este, asadar, aceea de a unifica planurile cosmice prin armonizarea
structurilor constiintei, fapt care depaseste nivelul cunoasterii prin ratiune.

Doctrina platonica ii ofera lui Eliade un exemplu de filosofie care 1si propune sa se adreseze
fiintei umane in totalitatea ei. Aceastd geniala constructie de idei este insd golitd de trdirea experientei
mistice pure, ceea ce face ca nemurirea sufletului in cadrul doctrinei platonice sa ramana doar o
potentialitate™2. Dezvoltarea capacitatilor intelectuale nu este suficient, impunandu-se, in acelasi timp,
crearea unei legdturi interioare intre subiectul si obiectul cunoasterii. Prin urmare, doar cel pregatit
pentru transformare poate afla solutia problemelor care-i tulbura sufletul. Din ;)écate, vechii greci, desi
,»au Imprumutat de la Orient intelesul miturilor si ezoterismului sanctuariilor”*®, s-au indepartat de acest
fel de a privi lumea, dezvoltand in primul rand calitatile intelectului, indepartand filosofia de religie.

Modul in care Plotin aborda probleme religioase, adoptand puncte de vedere care nu se mai
incadrau in modelul general al filosofiei grecesti, ii ofera Iui Eliade o imagine revelatoare asupra valorii
unei viziuni filosofice care sd reflecte unitatea si armonia nivelurilor cosmice. Metafizica lui Plotin
Tncepe cu triada Unul, Nous si Psyhe. Unul este absolutul, care nu poate fi definit, Nous este inteligenta,
principiul intelectual, iar Psyhe reprezinta sufletul, orientat atat spre Nous cat si spre fenomenele din
exteriorul sau. Sistemul lui Plotin nu contrazice traditia platonica, ci o completeaza, aratand ca
perspectiva discontinuitatii este generata de existenta in planul lumii materiale. Pe méasura ce constiinta
omului intelege viata ca putere universald, Intorcandu-se spre sine si contempland propria puritate, se
instaleaza sentimentul coplesitor al Totalité‘gii134. Datoritd acestui proces al cunoasterii esentei sufletului,
reintegrarea in Unul este echivalenta cu divinizarea omului.

Eliade apreciaza faptul ca mesajul spiritual al lui Plotin este, In esenta lui, optimist. Sufletul
omului participa deja la realitatea diVinité‘gii135 si chiar Intreaga naturd este incarcatd de spiritualitate.
Creatia este un aspect al Unului, ceea ce Inseamna cd, in lumea fenomenala, rdul se manifesta doar ca
absentd a binelui, existind mereu posibilitatea remedierii acestui dezechilibru prin manifestarea
devotamentului fiintei umane fatd de tot ce existd in lume si dincolo de ea. Fiinta umana, in totalitatea ei,
tinde spre reintegrarea in Unitate, nu doar prin intelect, ci si prin iubire. Eliade valorizeaza acest
complex de idei In lucrarile sale subliniind ca, depasind limitele logicii binare, privind in profunzimile
fiintei sale pentru a sesiza existenta corespondentelor dintre nivelurile realitatii, omul se poate elibera de
orice conditionare.

Stantul Augustin il impresioneaza pe Eliade prin viziunea sa asupra filosofiei privita ca o stiinta,
datoritd careia omul poate rezolva problema vietii si a mortii. Preludnd teoria plotiniand a emanatiei,
Sfantul Augustin o apropie de doctrina crestind a trinitatii. El considera ca principiile fundamentale ale

.. N . . . 1 . o .. . . .o,.-137
cunoasterii sunt in interiorul fiintei umane % unde se manifesta darul divin al experientei eternitatii 3,
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In viziunea Sfantului Augustin, Dumnezeu nu se afld pe nici o treaptd a timpului, insd mintea omului,
care reflectd Intreaga creatie, priveste simultan spre eternul prezent al divinitatii si spre succesiunea
ireversibila a fenomenelor. Eliade identifica in teoria augustiniand a timpului elemente fundamentale
care contribuie la conturarea propriei viziuni referitoare la aceastd problemd in raport cu trairile
religioase ale omului.

Sufletul, spune Augustin, este nemuritor, inzestrat cu inteligentd si memorie, deasupra carora se
afld vointa. Liberul arbitru cu care este inzestrat omul reprezintd, in viziunea sa, o componentd a
planului divin, prin care se implineste unirea mistica intr-o ordine superioara a lucrurilor. Suferinta este
generatd de alegerea fiintei umane de a exista intr-o stare inferioard, expusa tentatiilor. Cea mai mare
ispitd este insistenta omului asupra autonomiei sale absolute, care-l1 determind sa refuze ajutorul
divinitatii. In viziunea Sfantului Augustin, desi exista posibilitatea existentei in orizontul libertitii, omul
nu poate atinge perfectiunea decat datoritd gratiei divine, care ataseaza vointei semnificatia iubirii.
Singura cale de salvare este credinta, acceptarea interventiei lui Dumnezeu, primind astfel darul
certitudinii mantuirii.

Pentru Eliade, anii tineretii sunt pusi mai ales sub semnul puterii date de determinarea de a cauta
adevarata cunoastere, datoritd careia orice constrangere este eliminatd, urmand ca, treptat, dupa
intoarcerea din India, in rezonantd cu gandirea Sfantului Augustin, sd obtina o sintezd intre afirmarea
libertatii si a gratiei divine. Spre deosebire de teoria augustiniana despre raul moral'®, care apare in
urma unei alegeri In opozitie cu vointa divina, Eliade vorbeste despre cdderea fiintei umane si nu insista
asupra pacatului ca sursa a durerii. Cu toate acestea, el evidentiazd ideea responsabilititii omului de a
reechilibra 1n constiinta sa contrariile, de a fi, In zona Tnaltd a sufletului sau, dincolo de bine si rau, ceea
ce presupune o buna Intelegere a distinctiei dintre polaritti la nivelul existentei in timp si in istorie.

Filosofia Renasterii italiene, remarca tanarul cercetitor, se indeparteaza de ordinea cosmica,
libertatea omului fiind raportata doar la existenta in naturd si societate. Spiritualitatea de dupd Renastere,
scria Eliade 1n 1928, suprima realitatea ontologicd a ideilor, determinand pierderea increderii in
realitatea unui plan spiritual. ,,Se uitd ca in om se intalnesc toate regnurile si ca insusi sufletul cuprinde
in el un suflet fiziologic si un suflet duh™®. Eliade pune astfel in lumind structura Renasterii, care
poartd amprenta separarii dintre subiectul si obiectul cunoasterii. Natura este doar ,,forma si izvor al
stiintei”, omul devenind ,,masura a tuturor lucrurilor”, pierzand din vedere dimensiunea nemasurabilului,
la care ar fi putut avea acces prin armonizarea structurilor constiintei'*,

Eliade sesizeaza problemele generate de faptul ca o asemenea filosofie presupune limitarea
constiintel umane la informatia lumii materiale insa, in acelasi timp, apreciazd semnificatia credintei
exprimate de filosofi precum Marsilio Ficino si Pico della Mirandola in capacitatea omului de a-si
construi destinul, de a dobandi intelepciune si de a modela lumea dupi vointa sa'*!. Mai mult decét atat,
Pico della Mirandola identifica punti de legatura intre diverse doctrine filosofice precum cele ale lui
Platon si Aristotel, sustindnd ideea unei revelatii primordiale, a unei surse unice din care au izvorat toate
credintele lumii. De fapt, dupd cum 11 marturiseste lui Claude-Henri Rocquet, Eliade cduta in aceste
»izvoare uitate ale culturii europene” omul exemplar, a carui unitate si armonie este demonstratd de
gandirea stiintifica din cele mai vechi timpuri:

13 Gillian R. Evans, Augustine on Evil, Cambridge, Cambridge University Press, 1982, p. 168.

139 Mircea Eliade, ,,Crize nominaliste”, in Cuvantul, an IV, nr. 1280, 13 noiembrie, 1928, p.1-2, republicat in Virilitate si
ascezd. Scrieri de tinerefe 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 306.

10 Idem, ,,Contributii la filozofia Renasterii”, republicat in Virilitate si ascezd. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2008, p. 396.

1 |hidem, p. 410.
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»Eram fascinat nu numai de faptul ca prin aceasta filozofie a Renasterii a fost redescoperita filozofia
greaca, dar si de faptul ca Ficino a tradus in latind manuscrisele ermetice, Corpus hermeticum,
cumpdrate de Cosmo de Medici. De asemenea, ma pasiona faptul ca Pico cunostea aceasta traditie
ermetica si a invatat ebraica, nu numai pentru a intelege mai bine Vechiul Testament, dar mai ales
pentru a intelege Kabbala. Consideram deci cd nu era vorba numai de o redescoperire a
neoplatonismului, ci de o largire a filosofiei clasice grecesti. Descoperirea ermetismului implica o
deschidere spre Orient, spre Egipt si Persia.”*

Tanarul cercetdtor este fascinat de efervescenta spirituald care-si pune amprenta asupra unei
impresionante aventuri a cunoasterii. Dincolo de exaltarea spiritului stiintific, marii ganditori ai
Renasterii sunt fascinati de ,,enigma Orientului”’, cdutand sd depdseascda nivelul cunoasterii prin
»agerimea mintii omenesti”MS.

Eliade va intelege pe deplin potentialul creator al apropierii culturii occidentale de fondul
neolitic al culturilor Orientului apropiat antic si al Mediteranei in urma experientelor indiene. Scrierile
de tinerete din 1926 demonstrau deja o si mai accentuatd preocupare a lui Eliade pentru studiul filosofiei
asiatice, privitd dintr-o perspectiva imbogatitd de rezultatele unor cercetitori precum Pettazzoni,
Macchioro, Tuci, Carlo Formichi, care reuseau sa extinda viziunea lor dincolo de limitarile istoriei
religiilor, asa cum era ea inteleasa la acea vreme. Eliade urmareste, asemeni lui Macchioro in Teoria
generale della religione come experienza (Roma, 1922), modul in care experienta religioasa dezvolta
diferite dogme si comportamente care ,,lumineaza inceputul religiilor istorice revelate” ™. Acesti primi
pasi In lumea trairilor si ideilor religioase isi au radacinile in dorinta de a aprofunda realitdti care
depdsesc orizontul cauzalitatii imediate, actualizand ,,stari de constiinta” care implinesc extazul simtirii
lui Dumnezeu. Toate acestea, impreuna cu vointa, care face posibild initierea, apartin unui plan al
realitatii complet diferit de acela al ratiunii filosofice si al stiintelor. Unificarea nivelurilor constiintei, In
corespondenta cu diferitele componente ale lumii create, este posibild prin rit care, la nivelul unei
societdti, sub forma de cult, isi pune amprenta asupra mentalitatilor unui popor, reflectand ,,coloritul
stiintific”**® al unei civilizatii.

Orfismul, ca religie personald, urmdrea purificarea interioara a omului prin initiere, ceea ce
presupunea participarea la o drama sacrd. Eliade subliniazd in comentariile sale sinceritatea trairilor
acelui neofit care, uitand de vechiul sau Eu, ,,devine insusi Zagreus-Dionysos”146. Remarcam faptul ca,
spre deosebire de Macchioro, Eliade ofera o prezentare a faptelor religioase pornind de la radacina lor,
de la componenta lor subiectivd, care se extinde, transformand culturi si civilizatii. Mare parte din
,miracolul grecesc”, observa tandrul cercetdtor, poate fi explicat prin impactul remarcabil pe care
teologia orficd l-a avut asupra unor géinditori precum Pitagora, Heraclit si in special Platon. De
asemenea, crestinismul, venind dinspre lumea iudaica inspre cea greceasca, n-ar fi avut succes daca n-ar
fi asimilat modelul orfic. Eliade accepta teoria lui Macchioro referitoare la asemanarile dintre orfism si
crestinismm. Aceastd continud miscare a creatiilor spiritului, pe care tandrul cercetdtor o urmareste

142 Mircea Eliade, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 29.
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reconstituind universul spiritual al celor din vechime, ii ofera lui Eliade numeroase exemple de
transformare a umanitatii pornind de la asimilarea unor noi moduri de a fi in lume, prin care fiecare
constiintd structureaza realitatea la un alt nivel.

Putem identifica in aceste texte referitoare la misterele si initierea orientald radacinile teoriei lui
Eliade conform careia fiecare moment de schimbare sau de criza este insotit de innoirea constiintei prin
creatie, prin care dimensiunea sacrului este actualizata in existenta umana. Astfel, in societatile agrare
care au dezvoltat rituri magice reflectind moartea si revenirea la viatd a vegetatiei, oamenii au creat, in
faza mitica a culturii lor, legende despre zei care mor si invie. Treptat, ei au cautat s raspundd nevoii
personale de mantuire, trdind experienta religioasd a initierii. Aceastd componenta a fenomenelor
religioase orfice, remarca Eliade, Incd nu este suficient de bine inteleasa de cercetatori. Pornind de la
aceasta constatare, in propriile sale studii, savantul roman va acorda o atentie sporitd tocmai modului in
care constiinta omului se armonizeaza si se extinde, Implinind comuniunea cu divinitatea. El insista
asupra participdrii neofitilor la rituri care depdseau cu mult simpla asistentd la o reprezentatie teatrala.
Datorita acestei experiente, initiatii dobandeau ,,posibilitdti de cunoastere nemaiintalnite pana atunci”,
dupd cum o demonstreaza ,,marturiile ocultistilor contemporani” si ale ,,atator scriitori antici” %,

Urmarind punctele comune dintre diversele religii misterice, Eliade imbratiseaza perspectiva
oferitd de Pettazzoni, care explicd aceste asemandri nu printr-o teorie a influentei directe, ci prin faptul
ca ,toate sunt produsele acelorasi cauze exercitate asupra unor materiale identice (sufletele
omenesti)”**°. Dupd cum remarci Natale Spineto’™, Petazzoni se referd in Dio, lucrare pe care Eliade
inca nu o citise in 1926, la ,,gandirea mitica” a celor vechi, izvorata din ,,sfera fantasticului”, privita ca o
componentd a mintii umane care nu poate fi descrisd n termeni psihologici. Eliade interpreteaza ideile
din I Misteri vorbind despre ,,un suflet unic” in care-si au originea comportamentele religioase datorita
carora fiinta umana participd la destinul zeului. Eliade acordd o deosebita importanta acestor idei
exprimate de cel pe care-l numeste maestrul sau, desi sesizeazd, asa cum aratd Spineto, lipsa
reconstituirilor organice psihologice ale fenomenului initierii”**". Savantul roméan va dezvolta ulterior
propriile teorii referitoare la sacru ca structura a constiintei umane, in care isi propune si insiste asupra
componentelor launtrice ale religiei, fard a se limita la nivelul psihologismului.

Textele referitoare la Taoism reflectd admiratia lui Eliade pentru felul in care profesorul
Giuseppe Tucci evidentiaza in lucrarile sale creativitatea religiilor Asiei. De asemenea, insistenta asupra
corespondentelor dintre Tao in Taoism si Logos in gandirea greco-crestind pune in lumina influenta
modelului oferit de Pettazzoni. Asemeni religiilor misterice si budismului, Taoismul se adreseaza nevoii
de mantuire personala, incurajand cunoasterea legilor universului prin intuitie si traire mistica. Doctrina
Tao numita Wei-wu-wei, care presupune actiune libera, fara restrictii impuse de ratiune, in deplina
armonie cu firea omului s1 cu ritmurile cosmice, este interiorizatd de Eliade si integratd in scrierile sale
prin care isi indeamna cititorii sa ,,imite gestul naturii”, sa descopere frumusetea meditatiei in singuratate
pentru a atinge in mod firesc puritatea morala. Eliade géseste inspiratie in cugetarile lui Zhuang Zi
referitoare la ratiune, cea care a generat contrariile si a creat posibilitatea manifestarii liberului arbitru’®?,
Cercetatorul roman este fascinat de atitudinea spirituala a inteleptului care se apropie de latura oculta a

A

%8 Mircea Eliade, ,,Orfeu si initierea orfica”, in Adevdrul literar si artistic, 26 septembrie, 1926, p.3, republicat in Misterele
si initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 172.

19 |dem, ,,Raffaele Pettazzoni: I Misteri”, in Revista universitard, an 1, nr.2, februarie 1926, p. 67-69, republicat in
Misterele si initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 58-60.

150 Natale Spineto, Mircea Eliade. Istoric al religiilor, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2010, p. 101.

lhidem, p. 105.

152 Mircea Eliade, ,Pagini orientale, Zhuang zi”, in Cuvantul, an I, nr. 622, 27 noiembrie, 1926, p. 1-2, republicat in
Misterele si initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 228.
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ilitati »193 pentru a ajunge sa perceapa

Tao ca realitate unica, nediferentiatd. Pregatirea pentru iluminare presupune ,reintoarcerea la starea
primitivd”, ceea ce nu inseamnd revenirea la ,,salbaticie si bestialitate”, ci redescoperirea acelor calitati
sufletesti care au fost mai tarziu subordonate ratiunii. Recunoastem 1n aceste idei viziunea eliadesca
asupra ,,eternei reintoarceri” pentru a recupera timpul paradisiac si armonia inceputurilor.

Pornind de la Apologia budismului de Carlo Formichi, Eliade pune in lumind componenta
misticd a acestei religii care se imbind cu aspectul rationalist al cresterii spirituale a omului, incurajand
dezvoltarea stiintei. Legea eterna din Dhammapada, conform careia ,rautatea nu se potoleste prin
rautate, ci prin bunatate™™*, este in perfectd armonie cu invataturile crestine, vazand in dragoste o
adevarata forta care iradiaza din constiinta omului spre toate elementele lumii create, sustinandu-l n
efortul sdu de a merge pe calea desavarsirii. Spre deosebire nsa de religiile de esenta iudaica, in budism
renuntarea presupune in primul rand vointa si nu ajutor divin'>. Aceasta cale a Sublimului, despre care
Asvaghosa scrie parcd ,torturat de otrava cugetului”, patruns fiind in acelasi timp de ,,dragoste si
durere”, implineste in viziunea tanarului Eliade acel fapt ,,de proportii cosmice care singur valorifica si
concretizeazd Omul 1n fata Cerului si In fata lui insugi”156. Prin meditatie, continutul sufletesc latent se
armonizeaza, permitand extinderea constiintei si realizarea extazului. Modelul logicii budiste, care
reflectd reconcilierea polaritatilor, devine pentru Eliade un important punct de sprijin pentru propria
viziune asupra complexitatii realitatii.

Dinamismul filosofiei indiene il conduce pe Eliade spre universul posibilitatilor infinite pe care
le poate Tmbratisa sufletul uman pe masura ce acesta isi regaseste armonia interioard. Cercetatorul roman
merge pe drumul deschis de Carlo Formichi, urmarind continuitatea structurilor religioase fundamentale,
felul in care acestea infloresc sub noi forme, in rezonantd cu spiritul religios specific Indiei.
Corespondenta dintre Macro si Micro-Cosmos, o ,idee comuna tuturor filosofiilor si religiilor
indiene™™’, il dirijeazd pe tanarul cercetator spre o mai buna intelegere a propriului sau impuls de a
depdsi limitele conditiei umane prin descoperirea Universului ,,in unitatea lui spiritualé”lsg. Revelatia
acestor taine, dincolo de cunoasterea prin intelect, atdt de importantd pentru occidentali, ar putea
imbogati si existenta ,,celor din Apus”, dezvaluind un alt fel de a fi In lume, cu radacini in iesirea din
sine. lata cum, inca din 1926, tandrul Eliade constientiza importanta intalnirii dintre Est si Vest pentru
reinnoirea umanitatii.

Eliade subliniaza in repetate randuri legaturile crestinismului primitiv cu orfismul, urmarind
fascinat forta creatiilor spirituale care se nasc datoritd imbindrii dintre diferite traditii religioase. Prin
Sfantul Apostol Pavel, crestinismul asimileaza trasaturi ale spiritului european, indepartandu-se de
misticismul oriental si disciplinand trairile religioase prin raportarea la dogma. Cercetatorul roman
insistd asupra conceptiei misterice pe care se sprijind esenta dogmei paulinice:

53 Mircea Eliade, ,,Lao Zi”, Adevarul literar si artistic, 27 martie 1927, p.7, republicat in Itinerariu Spiritual. Scrieri de
tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 120-124.

1% Idem, ,,Apologia Budismului”, in Adevdrul literar si artistic, 5 Septembrie 1926, p. 4, republicat in Misterele si inifierea
orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 170.

% 1dem, ,Pagini orientale, Asvaghosa: Preludii”, in Cuvantul, an Ill, nr. 693, 24 februarie 1927, p.1-2, republicat in
Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 79.

1% Ipidem, p.80

%7 Idem, ,,Dinamismul religios in India”, Cuvantul, an III, nr. 617, 21 noimbrie 1926, p. 1-2, republicat in Misterele si
initierea orientald. Scrieri de tinerefe 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998,p. 212.

581bidem, p. 214.
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»Pavel, initiat In orfism, a adaptat experienta orfica faptului crestin. Pentru ca Crist era mult mai
pretios ca Zagreus. Crist putea fi mai lesne de actualizat pentru ca era mai aproape. Si realitatea lui
Crist era mai palpabild decat a zeului grec.”159

Cristologia Apostolului este rezultatul unei profunde experiente, care ii intareste lui Eliade
privire la capacitatea omului de a structura realitatea, de a participa la jocul potentialitatilor, actualizand
,»istoria lui Crist” pentru a renaste si a dobandi libertatea absoluta.

Viziunea lui Eliade asupra sufletului omenesc in legatura cu dimensiunea transcendentd a
existentei se apropie mai mult de valorile acelui crestinism din primele secole, trdit ,,cu ochii indreptati
catre cer”, aparand ,,demnitatea si fericirea saracilor”. Pornind de la cartea lui Jean Pommer referitoare
la atitudinile lui Ernest Renan fata de ,,complexul problemei religioase”, tandrul cercetator isi exprima
regretul cu privire la aparitia unor dogme care pun natura sub semnul péacatului, cauzand ,,degenerarea
esteticii”. In acord cu Renan, Eliade vede in crestinism o ,,opera care apartine omenirii intregi” si care
,,meritd o actualizare”*®,

Finalitatea acestor studii referitoare la crestinismul primitiv, religii si filosofii orientale,
permanent raportate la gandirea occidentala, este identificarea diferentelor dintre acestea dar si a puntilor
de legdtura dintre spiritul asiatic si cel europeaanl. Eliade precizeaza faptul ca nu cunoaste foarte bine
continutul dezbaterilor care in acei ani incepusera sia se desfasoare Tn lumea academica apuseana,
insistand asupra ideii de dialog intre esente spirituale diferite. In aceasta lucrare de tinerete, el schiteaza
doar o scurtd analizd a modului in care religiile misterice si crestinismul primitiv au oferit, pentru putin
timp, dogme si experiente religioase care au sustinut primatul spiritualului, indemnand la redescoperirea
bogatiei launtrice. Treptat, sub influenta filosofiei grecesti, crestinismul ,s-a adaptat spiritului
european”, purificindu-se, dobandind ,,0 rodnica si desavarsita functie sociala%?, Crestinismul integral
presupune insa ,,necesitatea spiritului de a functiona in cadre proprii”, ceea ce conduce cdtre necesitatea
asimildrii paganismului, a ,,conflictelor lduntrice” prin care experienta religioasa se puriﬁcél63.

Privind in urma, spre vremurile in care creatiile spirituale asiatice jucau un rol important in
dezvoltarea spiritului european, Eliade constata ca nici atunci, in acele momente in care a existat o
oarecare deschidere, culturile nu au reusit sa comunice cu adevdrat. Eliade isi pune o intrebare esentiald
referitoare la aceasta problema si hotardste sa revind asupra ei pentru a cauta o rezolvare: ,,Suprematia
spiritului asiatic asupra celui european n-a izbutit armonizarea lor. Rezultd de aici ca e exclusa o
contopire spirituald intre Orient si Occident?”

Pornind de la aceasta observatie si interogatie a tandrului cercetdtor, este interesant de remarcat
faptul ca, asa cum noteaza si Carl Olson™®, nici in lucrdrile de maturitate Eliade nu evidentiaza
elementele pe care, in cadrul acestui dialog, Orientul le-ar putea asimila pentru a face la randul sau pasi
spre lumea occidentald. Eliade are, la varsta de 19 ani, intuitia faptului ca aceasta deschidere spre
comunicare trebuie sa vind din ambele parti, in egald masura, insa nu dezvolta aceasta idee, sugerand ca

9 Idem, ,Itinerariu spiritual”, in Orizontul, nr. 5, 3 februarie 1927, p. 52, republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri de
tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 67.

%0 Mircea Eliade, ,,Jean Pommier: La Pensee Religieuse de Renan”, in Revista universitard, an |, nr. 2, februarie 1926,

p. 69-70, republicat In Misterele si initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998,

p. 61-62.

181 Tdem, ,,Orient si Occident”, in Cuvantul, an IlI, nr. 625,1 decembrie 1926, p.1-2, republicat in Misterele si initierea
orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 237-241.

182 Ibidem, p. 241.

103 1dem, ,,Pretexte. Intre Apollo si Isus”, in Cuvantul, an IIl, nr. 712, 18 martie, 1927, p. 1-2, republicat in Itinerariu
spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 110-113.

164 Carl Olson, The Theology and Philosophy of Eliade. A search for the centre, Macmillan, London, 1992, p. 78.
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in primul rand lumea occidentald poate recupera importante bogétii spirituale prin intalnirea cu religiile
si filosofiile asiatice’®.

Referindu-se la filosofia ,,faira Dumnezeu”, Eliade remarca faptul cd marii reprezentanti ai
filosofiei occidentale, incepand cu Kant, nu au reusit decat sa ascunda acel ,,graunte de adevar absolut”
pe care spera sa-1 afle in cartile metafizicienilor. Acesti cugetatori ai omenirii, scrie Eliade in Foaia
Tinerimii, in anul 1925, au ignorat permanent ,,cauzele prime”, ratacind mereu ,,in cuvinte incalcite si
sofisticate plasmuiri ale mintii”. Eroarea metafizicienilor, pe care o evidentiaza Eliade 1n aceasta ,,scriere
de tinerete”, va fi formulatd in anii care vor urma in termenii unei ,,confuzii a planurilor”. Consecinta
acestei intelegeri gresite a realitdtii este reducerea cunoasterii la deschiderea oferita de intelect, prin care
doar nivelul lumii materiale poate fi explorat si, in parte, inteles. Peste trei ani, pe cand incheia studiile
universitare si se pregatea sa plece in India, Eliade nota:

,0 filosofie se cere experimentatd. Cei dinaintea noastra n-au avut experiente profunde si de aceea
au scris cartile de filosofie pe care le cunoastem, simple rezumate si contributii personale. Nu ne
intereseaza. Pe fiecare an, apar si dispar mii de asemenea carti. Va trebui sa facem filosofie eficace. Sa
ne gandim cum ajungem la ea, purtdnd mostenirea neamului, creierul si sufletul fiindu-ne vehicule prin
care strabat in lume valorile universale.«*®®

Eliade 1si stabileste astfel principalele obiective ale experientei indiene pe care o pune sub
semnul aventurii, al esentelor spirituale si al absolutului. Alteritatea omului asiatic, despre care
cercetatorul doar citise pand la acel moment, promite sd-i deschida noi orizonturi ale cunoasterii de sine,
sa ofere triiri si taine care si ,,proiecteze in afard cerintele sufletului”*®’, aducand speranta saltului

dincolo de lume.

I1. 3. Incercarea ascezei etice si a eruditiei universale

,»Omul suie singur, tacut, nestiut de nimeni — o culme fard trepte, fard drum, fard franghii.
Infrangerile si biruintele sunt ale lui. Prietenul si logodnica nu i le cunosc. Cu fiecare ceas vietuit
aspru, masculin — se apropie de sfarsitul acelei opere pentru care s-a nascut: personalitatea.”

......

republicat Tn Virilitate si asceza. Scrieri de tinerete 1928, p. 236)

Tineretea lui Eliade este marcata de dorinta de a adopta o atitudine spirituala ascetica, singura
care, in viziunea sa, l-ar fi putut sustine in efortul de a construi o ,,personalitate virila”. Mergand pe calea
suferintei si a renuntarilor, tandrul cercetator spera sd devind un adevarat creator de valori spirituale si
sinteze pe care, acceptand confortul ,,pseudomasculinitatii”, nu ar putea decat sa le imprumute. Asadar,

1% Joan Petru Culianu nu impdrtaseste in totalitate viziunea lui Eliade referitoare la dimensiunea soteriologica a intalnirii cu
civilizatiile extraoccidentale: ,,N-avem cum sa apreciem suficient validitatea acestei sperante, necesitatea si oportunitatea
«reintineririi» Occidentului, nici configuratia si continutul «crizei» sale. O observatie totusi se impune: Daca intr-adevar
intalnirea cu civilizatiile Orientului a fost un eveniment cultural important, de acum inainte cu greu se va putea vorbi de
intdlnire pentru simplul motiv ca Orientul de acum un secol, sau macar de acum 50 ani, nu mai existd. El s-a transformat
radical in contact cu pragmatismul occidental sau cu sistemele totalitare orientale.” Toan Petru Culianu, Mircea Eliade,
Editura Nemira, Bucuresti,1998, p. 22.

186 Mircea Eliade, ,,Cuvinte despre o filosofie”, in Gindirea, an VIII, nr. 6-7, iunie-iulie 1928, p. 299-300, republicat tn
Virilitate si asceza. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 212.

187 Filosoful religiilor subliniaza faptul ca saltul calitativ de la aventurd la absolut se face ,fird voia celui care
experimenteazd”. Vezi Mircea Eliade, ,,Aventura”, in Cuvantul, an IV, nr. 1271, 4 noiembrie 1928, p. 1-2, republicat in
Virilitate si asceza. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 291.
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exaltand virtutile unei vointe de neinfrant, Eliade nu va ezita s se expuna ,,pericolelor spiritului”, care il
tulburd prin ispitele cirtilor din labirintul bibliotecii. In acelasi timp, el cauti experienta ,legaturii
negative” cu geniul feminin. Astfel, urmarind indeplinirea acestor conditii necesare constituirii unei
personalitati tragice masculine, Eliade spera sd inteleagd si sa actualizeze in existenta sa reunirea celor
doud ,,curente ale vietii spirituale”, dionisiacul si cristicul.

Eliade povesteste in paginile Romanului adolescentului miop despre bucuria victoriilor spiritului
pe care o traia in urma practicarii ascezei. Interesant este faptul ca, dupa cum observa Mac Linscott
Ricketts'®®, Tn Autobiografie, scriitorul nu mentioneazi aceste episoade ale existentei sale, care
culminau cu extazul durerii pe care o imbratisa ca pe o nepretuitd comoard™®. Aceastd decizie a
scriitorului de a lasa in umbra atitudinile ascetice care i-au marcat tineretea, impreund cu numeroase
pasaje din Jurnalul portughez'’, demonstreaza faptul ci viziunea lui Eliade referitoare la importanta
ascezei se modifica semnificativ mai ales datorita ,,pedagogiei Indiei”.

Pe langa lupta cu dorintele trupesti, Eliade infruntd primejdia operelor care pot narui o
personalitate puternicd. De fapt, absorbit fiind de lecturile sale, Eliade trdieste primele experiente
autentice de ,,iesire din sine”, simtind cum timpul se concentreaza, cum identitatea sa se transforma prin
fiecare carte cititd. Tandrul cercetitor vede in eruditie o experientd initiaticd, din care nu lipseste
printre fragmentele de adevar oferite de altii, ideile izvorate din eruditie trebuie sa fie Insufletite, in
permanenta legatura cu viata proprie si a celorlalti:

»Niciodatd nu voi izbuti s ma cunosc aga cum imi cunosc biblioteca. La rastimpuri, ma surprind. Ma
luminez; ma infioard simtdmantul ca acesta sunt eu, si tot ce spun sau fac altfel nu le fac din porunca
mea, ci din porunca striinilor din mine. Incerc s rinduiesc cele citeva rezultate. Nu izbutesc; se
exclud, se dusmanesc, se anuleaza unul pe altul. [..] Voiam sa-mi creez o unitate cu riscul a oricate
renuntdri si mutilari.”*"*

Configuratia armonioasa, pluristratificatd, a sintezei spirituale pe care isi propune sa o
implineasca tanarul filosof isi gaseste modelul in Goethe. Autorul lui Faust a reprezentat pentru Eliade
,,omul universal”, personalitatea geniala deschisa spre multiple zone ale spiritului, stralucind Tn diferite
domenii ale cunoasterii. Asemeni lui Goethe, printre primele interese ale cercetdtorului roman au fost
cele indreptate in directia alchimiei, datoritd simbolismului religios asociat acesteia. Si Eliade trece prin
etapa marcatd de preocupdri oculte, despre care dezvaluie foarte putin in scrierile sale. Tot dupa modelul
savantului si artistului german, sinteza spirituald pe care o urmareste Eliade presupune aprofundarea
legaturilor dintre om si lumea creatd. Tanarul cercetator este fascinat de studiile botanice ale lui Goethe,
care-i atrag atentia asupra modelului plantei primordiale. Aceasta structura il va ghida pe Eliade pe tot
parcursul vietii sale spre descifrarea sensului universal al omului. De aici porneste dorinta lui Eliade de a
sti tot ce este Tn inima lumii, de a cunoaste configuratia care cuprinde esenta intregii creatii. Toate
invataturile cartilor pe care le citea uitdnd de timp si de sine incep sa intre in corespondenta, sa dezvaluie
misterioasa tendintd a tuturor elementelor Creatiei de a se reintegra in unitate. Adevarul universal al
coincidentei contrariilor este identificat de Eliade in intreaga opera a lui Goethe'".

188 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 68.

199 Mircea Eliade, Romanul adolescentului miop, Editura Litera, Bucuresti, 2009, p. 120-121.

7% 1dem, Jurnal portughez, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p.160, p.169, p.284, p. 296.

" 1dem, Gaudeamus, Editura Garamond, Bucuresti, 1999, p. 33.

172 Tata ce scrie Eliade in Jurnal despre corespondentele dintre gandul sau filosofic si cel al lui Goethe: ,,Misterul atractiei
acesteia totale pentru Goethe inca ma fascineaza. Orice gand sau pagind a lui, orice carte in legaturd cu el, ma proiecteaza
ntr-un univers stenic, luminos, familiar. imi vine s strig: asta e lumea mea, pentru asta am fost facut, etc. Si de cte ori
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Conceptia viitorului savant referitoare la cercetarea stiintifica se contureaza astfel in rezonanta cu
cea a ilustrului ganditor german. Omul de stiintd, in opinia lui Eliade, nu poate intelege complexitatea
realitatii fard a depasi nivelul acumularii de informatii, al descrierii obiective a sistemelor naturale.
Eliade prefera sa vada in fenomenele pe care le studia misterioasa miscare continud a vietii, dansul
formelor, in care lumea exterioara si cea interioara se intalnesc, reflectand transformarea sufletului.

Pe un alt plan al existentei sale, urmarind modul de a fi in lume al lui Papini si mai apoi al lui

...... 09

Kierkegaard, Eliade constientizeaza infinitele posibilitati ale ,,virilitatii”, incercand sa consolideze
puterea vointei sale de a construi o personalitate unicd, inzestrati cu o constiinta larga'’®. Tn opinia lui
Eliade, Papini era caracterizat in primul rand de ,,patima cunostintei erudite si enciclopedice”, alergand
dupa certitudini, cautdnd absolutul in filosofie si experientd mistica, ratdcind apoi in scepticism si urd
impotriva celor care prin ,,sisteme si filosofii” tulburasera linistea sufletelor. Autorul italian ilustreaza
astfel, prin existenta sa si prin cartile sale, ,,convulsiile sufletesti ale unei Intregi generatii”, al carei spirit
dorea si se elibereze de dogmele pozitivismului'".

Golul sufletesc lasat de asimilarea diverselor sisteme filosofice desacralizate a fost simtit si de
Papini, al cdrui ,,zbucium launtric” oglindea nelinistea care-l tulbura pe Eliade. Viziunea papiniana
asupra conditiei umane este revelatoare pentru tandrul care Incerca sa dobandeascad forta ,,gandirii

»175.
pure”” "

,Pentru Papini, rostul omului e sd intervina si sa schimbe natura dupa placul sau.[...] Aceasta creare
din nou a naturii, aceasta realitate pe care ne-o faurim noi cu spiritul nostru — deoarece realitatea in
sine e nedefinitd, curgatoare, neputind sa provoace senzatiuni statornice — e facuta de toti oamenii prin
religie, arta, stiintd, dar mai ales prin filozofie. Caci toate aceste sisteme metafizice, crezuri artistice
sau ipoteze stiintifice, ca si credinta in care ne zvarlim cu trup si suflet nu sunt altceva decat lumi pe
care noi le credm in mintea noastrd sau cu inima noastrd, iar cele patru manifestari omenesti sunt
instrumente cu ajutorul cirora omul intervine, schimband natura.”*"®

Remarcam 1in acest text primele referiri clare la rolul creator al spiritului omenesc, definit ca
principiu unificator al planurilor realitdtii, pentru a caror cunoastere este necesard imbinarea armonioasa
dintre filosofie, stiintd, arta si traire religioasd. Autorul italian devine pentru Eliade un simbol al
paradoxalei Tmbinari, Tn aceeasi structurd sufleteascd, dintre nestavilita ,,patimad cerebrala” si orientarea
spre senindtatea contopirii cu Dumnezeu. Lumea ,,idolilor de otel” si a democratiei de jos in sus
starneste ura, generand dezordine si suferinta. In fata ,,celui Rastignit” insa, Papini ,,poate a plans nopti
intregi” cautand calea spre un alt nivel al existentei, oferit de constiinta crestina. Nostalgia Tmplinirii

tradez prea din cale afara aceasta vocatie, si ma las antrenat in lucrari si responsabilititi care nu-mi erau ursite ma
imbolnavesc. Inainte de boala propriu zisi (ca cea de acum), sunt imputinat si steril, enervat, fara chef.” Vezi Mircea
Eliade, Jurnal, Vol. I, 21 noiembrie, 1968, p. 595.

3 In 1965, Eliade precizeaza ci virilitatea reprezenta pentru el un instrument de cunoastere, care-i oferea promisiunea
totalizarii experientei: ,,intelegeam prin «virilitate» ceea ce aveam si descopar mai tarziu, in India, ci Mahayana exprima
prin vajra: constiinta purd (si e semnificativ faptul ca vajra, lit. traznet, simbolizeazd totodatd si organul generator

risca sd se sfarme.” Mircea Eliade, ,Itinerariu spiritual: tdndra generatie”, in Cuvantul in exil, nr. 40-41, septembrie-
octombrie 1965, p. 1-4, republicat in Profetism roméanesc, Vol. I, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 14.

% 1dem, ,,Giovanni Papini. Preludii”, in Cuvantul, an Ill, nr. 640, 18 decembrie 1926, p. 1-2, republicat in Misterele si
initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 262-265.

15 1dem, ,,Mistica lui Papini”, tn Cuvantul, an I, nr. 661, 16 ianuarie 1927, p. 1-2, republicat in Itinerariu spiritual.
Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 36.

78 Mircea Eliade, ,,Giovanni Papini”, in Foaia tinerimii, nr. 8, 15 aprilie 1925, p. 118-120, republicat in Cum am gdasit
piatra filozofald. Scrieri de tinerete 1921-1925, Editura Humanitas, 1996, p. 233.
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liturghiei launtrice il insoteste pe savantul roman in toate cautarile sale, determinandu-1 sd priveasca
uimit n adancimea sufletului celor care s-au apropiat de comuniunea cu Dumnezeu.

,.Pragmatismul magic™'’" al maestrului tineretii sale si experienta convertirii, a linistii in ,,tihna
sfintei Biserici”, vor reprezenta un important punct de referintd pentru Eliade in fiecare etapa a perioadei
sale de formare. Spre deosebire insd de autorul italian, Eliade era fascinat si de spiritualitatea abisalad a
Orientului si a culturilor arhaice prin care spera sa infaptuiasca, in propria personalitate, sinteza
dionisiacului si cristicului'™. Atitudinile spirituale si tréirile pe care Eliade le cauta in textul papinian
contureazd o cale pe care tanarul cercetator este hotdrat sa o urmeze, cdutand de fapt sa creeze, prin

vointa sa, o noud dimensiune a participarii la existenta in lumea creata:

,»Trebuie s ma scutur de neincredere. O datd ce voi realiza asceza etica, de ce sd nu realizez si
asceza eruditiei universale? Fireste, nu se poate stdpani tot, dar se pot culege si insusi foate esentele
geniului omenesc. Tmi vor trebui cinci, zece sau cincizeci de ani. Atunci Tmi voi spune: m-am creat din
nou, prin muncé aspra, necunoscut de nimeni; mi-am depasit speta, pentru ca in sufletul si in creierul
meu s-au adunat toate roadele muncii omenesti; din semintele lor pot risari paduri, lanuri, gradini.”*"

Soren Kierkegaard, pe care Eliade il citise in traducere italiana, reprezintd pentru tanarul care se
confrunta cu ,,primejdiile personalitdtii masculine” un model de ,,vointd otelitd”, de viatd interioara
,arzitoare, care s-ar fi pierdut intr-o existentd comoda, protejata de nelinisti spirituale”*®. Dupa modelul
filosofului danez, Eliade alege sa renunte la iubirea pentru Rica Botez care, in viziunea sa, nu trebuia sa
devind o ispitd, o inlantuire in iluzii, ci un simbol al geniului feminin, care poate sustine amplificarea
potentialului sdu creator. Asemeni lui Don Quijote, scrie Eliade tntr-un articol publicat n 1928, eroul
trebuie sd actualizeze neincetat o viatd mai presus de limitele conditiei umane, calauzindu-se dupa legile
vointel i nu ale emotiei, care nu este decat o slabiciune a constiintei fragmentate'®,

Thomas Altizer 1l considera pe Eliade unul dintre putinii ,,urmasi” ai lui Kierkegaard, in sensul
efortului de a recupera valorile experientei religioase autentice™®. Teologul american remarca faptul ci
ontologia arhaica eliadescad are in comun cu viziunea lui Kierkegaard asupra credintei elementul
repetitiei, convingerea ca, periodic, timpul trebuie regenerat prin abolirea conditionarilor generate de
trecutul istoric. De asemenea, Eliade duce mai departe gandul lui Kierkegaard referitor la misterul
intruparii, al cdrui sens indicd posibilitatea coincidentei timpului profan cu eternitatea, a comuniunii
dintre om si Divinitate.

7 1dem, Memorii, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 92.

8 Tn ,,Mistica lui Papini”, articol publicat in 1927, Eliade sesizeaza faptul ca viata religioasd papiniana se delimiteaza clar
de ,.extazul asiatic”, de ,,contemplatia interiorizata si calma a budismului”. Itinerariu spiritual. Scrieri detinerete 1927,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 34.

9 Mircea Eliade, Gaudeamus, Editura Garamond, Bucuresti, 1999, p. 100-101.

180 1dem, ,,Soren Kierkegaard”, in Cuvantul, an IV, nr. 1035, 4 martie 1928, p. 1-2, republicat in Virilitate si ascezd. Scrieri
de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 68-72.

181 Jata indemnul lui Eliade: ,,Sa facem din nebunia noastra lume de carne. Sa cobordm valorile duhului nostru in viata, si sa
luptdm vesnic alaturi de ele. Vom vedea atunci uriasi in morile de vant si castelane in slujnicele carciumilor. Viata
decolorata, monotona, vestedd — va ajunge fraiméantata de diavolesti si dumnezeiesti porniri.” Vezi Mircea Eliade, ,,Beatrice
si Don Quijote”, in Gandirea, nr. 1, ianuarie 1928, p. 31-32, republicat in Virilitate si ascezd. Scrieri de tinerete 1928,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 38-40.

182 Nu mai putin importantd este, in acest sens, al efortului de construire a unei personalitéti virile, ,taina sufletului lui
Leonardo” care, preferand sa existe mai presus de emotii, lumineaza In constiintd notiunea spiritualitatii masculine: austera,
solitara, enigmatica”. Mircea Eliade, ,,Leonardo”, in Cuvantul, an IV, nr. 1099, 22 mai, 1928, p. 1-2, republicat in Virilitate
si ascezd. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 139-143.

183 Thomas J.J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Philadelphia, The Westminster Press, 1963, p. 80.
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Eliade urmareste cu interes metodologia care ghideaza activitatea stiintifica a savantilor in a
caror opera isi gaseste puncte de sprijin. Remarcam in aprecierile referitoare la Buonaiuti elementele de
baza ale propriei metodologii, care a generat numeroase controverse in randul istoricilor religiilor’®. Tn
primul rand, Eliade remarcd necesitatea depasirii erorilor generate de ,,confuzia planurilor”, de tirania
metodelor gourmontiene®®®. Fenomenele religioase nu pot fi studiate pe baza unor masuratori
Tmprumutate din psihologie la fel cum ele nu pot fi limitate la manifestarea lor in plan istoric. Singurul
nivel de interpretare care pune n lumina ,,impulsul viguros” pe care faptele religioase il dau ,,valorilor
sufletesti” este cel mistic. Aparenta obiectivitate a istoricilor care isi propun sd priveascd aceste
fenomene din perspectiva rationalistd conduce inevitabil la informatii reci, lipsite de viata, care nu
reusesc decat sa confunde ,,0 realitate” cu ,,simptomele exterioare ale atingerii acestei realité‘gi”l%.

Pornind de la studiile lui Buonaiuti, indosebi lucrarea La religione nella vita dello spirito,
publicatd la Roma in 1926, Eliade urmareste ,,evolutia si inchegarea notiunii sacrului” in constiintele ,,de
elita” ale lui Schleiermacher, Kant si Otto™®’, Conceptia lui Schleiermacher, care evidentiaza
complexitatea legaturii dintre constiinta umana si experienta religioasa, este dusd mai departe de Otto
prin surprinderea echilibrului dintre componentele sentimentale ale religiei si ,,elementele conceptuale”
ale constiintei.

Tot din dorinta de a ajunge la o mai bund intelegere a faptelor sufletesti care contribuiau la
construirea identitatii sale, Eliade urmareste cu deosebitd atentie fenomenele culturale generate de
personalitatea si opera lui Nicolae lorga. Ca reprezentant al vechii generatii, lorga nu mai putea
,entuziasma masele de tineri” din perioada interbelica. Vorbind in numele celor dintai tineri care ,,s-au
strecurat de sub influenta lui Nicolae Iorga”, Eliade subliniaza impactul remarcabil al operei ,,unui om
care a stapanit cincisprezece ani sufletul miilor de intelectuali traditionalisti”, afirmand saltul noii
generatii spre un alt nivel de Intelegere a lumii, care nu exclude ,,framantarile de esenta mistica” .

In fiecare fapt cultural care-i retine atentia, Eliade cauti sa identifice structura prin intermediul
careia prind viata noi creatii ale spiritului. Nicolae lorga actualizeaza prin opera sa modelul aristotelic de
cunoastere, lipsit de impuls mistic Tnsd impresionant prin capacitatea sa de a oferi o viziune unitara
asupra fenomenelor studiate. Poligrafia lui lorga, remarcd Eliade, nu demonstreazd continuitatea
constiintel, asa cum se Intampla in cazul lui Hasdeu. Contradictiile operei sale isi au originea tocmai in
aceasta tendintd de a reactiona ,,in fata timpurilor si civilizatiilor™*®, pierzand din vedere sistematizarea,
armonizarea acestor informatii cu intregul continut al constiintei cercetdtorului. Aceastd laturd a

184 Mac Linscott Ricketts precizeaza ca ,,pana la varsta de doudzeci de ani, Eliade si-a conturat deja viziunea asupra metodei

care-1 va calauzi in cariera sa de istoric al religiilor. Este o metoda care se echilibreaza in mod paradoxal prin intersectarea
dintre stiinta obiectiva si credintd, o pozitie care a fost greu de mentinut pentru Eliade si cu atat mai dificil de inteles pentru
alti oameni”. Vezi Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 188.

18 Mircea Eliade, ,,Metodele gourmontiene”, in Cuvantul, an 111, nr. 829, 6 august 1927, p. 1-2, republicat in Itinerariu
spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 232-237. Aceste metode bazate pe disociatie, desi
necesare in efortul de cunoastere a planului ,realitatii biologice”, nu pot oferi decat explicatii superficiale. Permanenta
transfigurare pe care o presupune existenta este oglindita in nesfarsitele corespondente intre elementele realitatii imediate si
fiecare noud creatie a spritului.

18 1dem, ,,Portrete italiene. Ernesto Buonaiuti”, in Cuvantul, an 11, nr. 670, 28 ianuarie 1927, p. 1-2, republicat in Itinerariu
spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p.60.

%7 TIdem, ,,Religia in viata spiritului”, in Est vest, nr.1, 1927, p. 28, republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerefe
1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 68-69.

18 1dem, , Misterele si initierea orientala”, in Cuvantul, an Ill, nr. 604, 6 noiembrie 1926, p. 2, republicat Th Misterele si
initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 198.

189 Mircea Eliade, ,,Cetind pe Iorga. Impulsul poligrafic”, in Cuvantul, an 111, nr. 709, 9 martie, 1927, p. 1-2, republicat in
Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 101-105.
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personalitatii marelui istoric este pusa sub semnul paradoxului si privita cu uimire de tanarul care in acei
ani se construia pe sine.

Personalitatea lui Hasdeu, ,,cel mai complex si organic geniu roman”" ", este pusd de Eliade sub
semnul aspiratiei spre unificarea cunoasterii, dovedind o extraordinard capacitate de a ,,imbina firesc”

5190

personal al operei sale, In care se oglindeste zbuciumul launtric al unei minti ,,doritoare de aspecte
necunoscute ale adevirului”*®t. Scrierile lui Hasdeu sunt, in opinia lui Eliade, in rezonanta cu nevoile
spirituale ale noii generatii care 1si cautd echilibrul in impulsul mistic, in imbinarea dintre trdire intensa
si ratiune. Metoda lui Hasdeu, felul in care acesta dezviluie farmecul alcatuirii si prefacerii ideilor sale
reprezinta valori care nu pot fi date uitdrii si care trebuie reintegrate in arhitectura unei lucrari complexe,
care sa fie ,,Inainte de toate o «constructie organicé»”lgz. Prin urmare, in 1937, Eliade isi propune sa
duca la indeplinire ambitiosul proiect al editiei Hasdeu, care urma sa reflecte cu pasiune si spirit critic
personalitatea unui ganditor a carui creatie este, in viziunea sa, dincolo de timp si istorie.

Studiind corespondentele dintre Iorga si structura poligrafica ilustrata de Aristotel, raportandu-se
in acelasi timp la reflectarea modelului lui Hermes Trismegist in atitudinea spirituald a lui Hasdeu,
Eliade isi defineste propria orientare in lumea eruditiei. Toate aceste experiente, privite ca etape ale
intalnirii cu sine, oglindesc permanenta preocupare a tanarului cercetator pentru aflarea modalitatilor
prin care poate fi realizatd depasirea conditiei umane si afirmarea unui mod de a fi in lume vrednic de
cunoasterea unui ,,nou Dumnezeu™'®®, care nu poate fi redus la o simpla functie sociala. Treptat, dupa
cum afirmi prin vocea personajului David din Intoarcerea din Rai, Eliade va simti din ce in ce mai mult
»setea de concret, de caritate”, al carei rost este ,,de o mie de ori mai inalt decat” cel al vietii ca
,monument spiritual”***. Un rol esential in aceastd transformare il va juca personalitatea mefistofelici a
profesorului Nae lonescu.

I1. 4. Nae Ionescu. Esenta unui destin

»Marea revolutie adusd de Nae lonescu in scrisul cotidian romanesc — a fost tocmai aceastd
familiaritate cu adevarurile elementare, cu faptele simple, aceasta excesivd modestie a lui de a nu vorbi
decat despre lucrurile la mintea oricarui om sdndtos; modestie care i-a creiat, intr-o cultura
«complicata» ca a noastra, celebritatea «gazetarului paradoxal»”.

(Mircea Eliade, ,,Un cuvant al editorului”, in Roza vanturilor, Editura Roza vanturilor, Bucuresti,
1990, p. 424)

Reflectand asupra relatiei dintre Mircea Eliade si Profesorul Nae Ionescu, in contextul acelor
timpuri marcate de ,,falimentul pozitivismului”, este important sa remarcam dinamica legaturii dintre cei
doi, felul in care atat studentul cat si maestrul au preluat in mod creativ ideile care se nasteau dintr-un
dialog menit sd mentind o personalitate cat mai aproape de adincurile vietii. Privind faptele din
perspectiva profesorului, dupa cum afirma in prefata volumului Roza vanturilor, acesta isi propunea sa

1% |dem, ,,Opera lui Hasdeu”, in Cuvantul, an 111, nr. 832, 10 august, 1927, p. 1-2, republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri
de tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 241-244.

91 1dem, ,,Hasdeu”, in Cuvantul, an III, nr. 611, 14 noiembrie,1926, p. 2, republicat in Misterele si initierea orientald.
Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 204.

192 1dem, »Reflectii imprudente in jurul unei comemordri” (II), in Cuvantul, an Ill, nr. 835, 13 august 1927, p. 1-2,
republicat In Misterele si initierea orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 247.

198 Tdem, ,,Oameni din carti. Brand”, Th Cuvantul, an Ill, nr. 620, 25 noiembrie, 1926, p. 1-2, republicat In Misterele si
initierea orientala. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998 p. 224.

9% |dem, Tntoarcerea din rai, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 274.
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ofere prin lucrdrile sale 0 viziune asupra ,,sensului vremii si al intAmplarilor”*®, dincolo de orice
pretentie de originalitate sau interes personal, fard a urmdri in mod deosebit sd puna amprenta
personalitatii sale asupra acelor tineri. Tn timpul cursurilor sale, el 7i invita mereu pe ce prezenti in Aula
Universitatii sa-si caute propria cale, pentru a ajunge la adevarurile care existd deja in fiecare constiinta.
La randul sau, Eliade subliniaza autonomia gandirii sale, scriind in Solilocvii, imediat dupa experienta
indiana, despre ,,eroarea feroce a originalitatii”, despre limitele unei ,,viziuni corporale”, fizice asupra
experientelor spirituale:

,Ceea ce ma uimeste in teoria influentei (pentru ca, fiind un sistem cu o eticd, poate fi numita teorie)
e faptul cd oameni cu o inteligenta sigurd cred in posibilitatea de asimilare sau copiere a ideilor si
intuitiilor; mai mult, ei cred ca aceasta copiere se realizeaza exterior. Lucrurile stau astfel: 1) ori cel
care Tmprumuta e inert, i atunci ceea ce a Imprumutat e inutil; 2) ori are o indiscutabila gandire
proprie, si aceasta nu poate fi «influentatda» ca un obiect fizic. El poate numai descoperi in intuitia si
gandirea altuia propriile sale orientari si indoieli, exprimate mai coerent. Dar materialul indistinct al
experientei, cat si valorile acordate acestuia de catre constiinta se aflau deja; influenta, in cel mai bun
caz, n-a ficut decat sa accelereze cristalizarea sau sa ajute depasirea anumitor dificultati. In cele mai
multe cazuri, Tnsa, chiar acest ajutor e imaginar; apartine autosugestiei. Constiinta care nu are inca
puterea sau curajul de a lua o atitudine, se bucura ca o gaseste de-a gata n altul; e, intr-un anumit sens,
o abdicare de la responsabilitate, proces inconstient care di seamd de idolatria modernd a
«autoritatilor»”**,

In ,,.Cuvantul editorului”, Mircea Eliade priveste spre structura sufleteasca a celui care a avut
forta de a indruma o intreagd generatie. El remarca valoarea ,,functiunii socratice” in care credea Nae
lonescu, felul in care, prin ,,tehnica nelinistirii”, un student era incurajat sa se elibereze de dogme, sa
creada in posibilitatea depasirii limitelor conditiei umane. Eliade vedea in profesorul sdu creatorul unui
,moment spiritual”, Tn care S-au regasit tinerii angajati in lupta pentru recuperarea existentei ,,de partea
vietii™?.

Pornind de la aceste observatii, vom urmari in cercetarea noastra corespondentele care au existat
intre cele doua personalitati orientate spre valorile paradoxului, ale permanentei ,,nelinisti” sufletesti.
Remarcam astfel cum teoriile eliadesti despre om, despre capacitatea constiintei umane de a structura
realitatea, se formeaza in stransa legiturd cu ideile exprimate de profesorul sau, insd permanenta lor
miscare se realizeaza in cadrul unei viziuni care poarta amprenta universalitatii.

Analizand ideile filosofice exprimate de Nae Ionescu, Mac Linscott Ricketts remarca faptul ca si
profesorul formulase o teorie despre existenta a trei planuri ale realitatii, care nu pot fi cunoscute si
intelese decat adoptand instrumente de investigatie si atitudini spirituale potrivite pentru fiecare dintre
ele’®. Tonescu insistd asupra faptului ca lumea nu poate fi redusa la ceea ce poate fi perceput prin
simturi, punand in evidentd necesitatea evitarii ,,confuziei planurilor”:

,Imi inchipui ci generatia noastri are o problemi de rezolvat a ei proprie, care a lipsit veacului
trecut: problema treptelor de cunoastere. Si 1n legétura cu ea, problema delimitarii planurilor realitatii;
exista in ordinea cunoasterii un plan stiintific, un plan filosofic, un plan religios de realitate: fiecare de
sine statator, cu metodele lui proprii, ireductibil unul la altul.”**

1% Nae lonescu, Prefata, Roza vanturilor, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. VII.

19 Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 83-84.

197 Idem, ,,Un cuvant al editorului”, in Roza vanturilor, p. 437.

1% Mac Linscott Ricketts, op.cit., p. 98-99.

19 Nae Ionescu, ,,Piatra din capul Unghiului”, 5 iunie, 1926, in Roza vanturilor, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990,
p. 11-12.
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Pentru Eliade, care deja purta in minte izvoarele de intelepciune ale filosofiei religioase,
urmarind actualizarea ideilor anuntate de Kierkegaard®®, o asemenea viziune reflecta tumultul
propriului laborator de creatie. Tanarul cercetator ajunge sa creada intr-un mod de a fi in lume diferit de
cel al maestrului sau, evidentiind existenta unui plan imanent, care cuprinde umanul, fiziologicul,
esteticul, rationalul, din care se poate produce saltul spre o realitate transcendentd, a prezentului etern,
care depaseste dimensiunea psihismului uman®™.

Invatand lectiile Indiei, Eliade va duce mai departe gandul siu, formuland teoria autolimitarii
sacrului in profan. Cel aflat in cadutarea libertdtii spirituale, explicd Eliade, nu poate recunoaste
manifestarea acestei prezente de dincolo de lumea creatd decat atunci cand se angajeaza intr-o aventura
care presupune alegerea ,,comuniunii de dragoste”202 prin participarea la istorie. Nae Ionescu insa
porneste in discursul sdu referitor la problematica accesului omului la informatia planului transcendent
de la convingerea ca doar constiinta crestind poate actualiza miracolul, dand sens durerii si fericirii
deopotriva:

»De la rastignire, lumea stie ca nu durerea sau bucuria ca atare sunt hotaratoare pentru suferinta sau
fericirea noastrd; ci atitudinea pe care personalitatea noastrd spirituald o pastreazi in fata lor. Astfel

u . veni isv ita bucurie, daci ea i . u il capiti u
durerea insdsi poate deveni isvor de nesfarsita bucurie, daca ea indeplineste un rost si isi capatd un sens
in ancorarea noastra spre méntuire.”?*

Pe langa infruntarea primejdiilor drumului spre sine, darul iubirii este inteles de maestru si de
discipol deopotrivd ca fiind singurul instrument de cunoastere prin care fiinta traieste beatitudinea
comuniunii cu Divinitatea. Spre deosebire de Eliade, care a cautat semnificatia acestei atitudini
spirituale in toate fenomenele religioase pe care le-a studiat, Nae lonescu avea in vedere doar
,Hrealitdtile concrete”® care reflecti dogmele Ortodoxiei. Efectul reintegrarii dimensiunii
transcendente in constiinta omului este, In viziunea maestrului, solidarizarea cu toate elementele lumii
create. Imbogitit sufleteste in urma apropierii de India eterna, Eliade intelege la un alt nivel valoarea
interactiunii dintre naturi si o constiinta care-si cauti izbavirea prin cosmizare. Intreaga Creatie slujeste
efortului sufletului de a se intoarce in Totalitate, dincolo de cernerea lumilor, in eternitate.

Nae Ionescu accentua in cursurile si articolele sale ideea conform careia sunt perioade in istorie
cand Dumnezeu si omul se apropie mai mult cand, prin interventia unor personalitati de elita®®,
omenirea se poate innoi. Interesant este faptul ca si Eliade va pune accent pe ideea unei elite creatoare
care, afirmand ,,primatul spiritualului”, sa facd posibila realizarea unei revolutii adevarate, ,,de sus in

. 9,206
jos” .

200 Mircea Eliade, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 26.

201 Idem, ,,Spiritualitate si ortodoxie”, in Viata literard, an 111, nr. 93, 10 noiembrie 1928, p.1-2, republicat in Virilitate si
asceza. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 295.

22 1dem, ,,Un cuvant al editorului”, op. cit, p. 441.

203 Nae Ionescu, ,,Juxta crucem” (1927), in Roza vanturilor, Editura Roza vénturilor, Bucuresti, 1990, p. 401.

204 Tdem, ,,Biserica taranilor” (1926), in Roza vanturilor, Editura Roza vénturilor, Bucuresti, 1990, p. 35.

2% Tdem, ,,Cultura si democratie” (1926), in Roza vanturilor, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 370.

2% Tn romanul Tntoarcerea din Rai, prin vocea lui Eleazar, Eliade mediteazi asupra problemei revolutiei de jos in sus:
,Omul este astfel facut, Incat poate accepta orice experientd, cat ar fi ea de primejdioasd, cu o singurd conditie: ca
experienta aceea sa instaureze o ordine noud, necunoscuta pana atunci. Ordine noua in morald, in politica, in spiritualitate.
Nu e asa? Risti orice, cu conditia sa iesi de acolo, daca nu implinit, cel putin altfel de cum erai. Foarte bine! Acum, ceea ce
este rau cu revolutia de jos 1n sus este ca nu poate fi niciodata noua. [...] Celelate revolutii au fost facute de batrani, de
necesitatile unei lumi vechi. Numai tinerii, numai o elitd tdnard poate instaura o ordine cu adevarat noud. Altminteri,
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in relatia cu Nae Ionescu, Eliade identificd importante momente revelatoare, care au continuat sa
intervind in miscarea constiintei sale chiar si dupa disparitia din aceastd lume a Profesorului. ,,Sinteza
spirituala” pe care o realizeaza discipolul datoritd maestrului sdu este, consideram noi, cel mai clar
dezvaluita de reflectiile publicate de Eliade in Universul literar, in martie 1940, la scurt timp dupa
moartea lui Nae Ionescu. In acest articol, scriitorul incearci sa surprindd semnificatia unui destin. In
viziunea lui Eliade, profesorul sau de logica si metafizica a reusit sa inteleaga dimensiunea tragica a
existentei omului in lume:

»Iragedia omului, de la Adam Incoace, Nae lonescu o gasea Intreagd in acest episod: incapacitatea
omului de a iubi in chip absolut. De aceea sfintii sunt singurii care se pot apropia de Dumnezeu si-l pot

cunoaste, pentru ci numai dragostea sfintilor se apropie de o dragoste absoluta.”?’

Desi nevoit sa infrunte suferintele generate de conditia sa de fiintd cazuta, subliniazd Eliade,
exprimand astfel si cele mai profunde convingeri ale sale, omul isi poate schimba pozitia in cosmos.
Constiinta umanad are capacitatea de a cuprinde realitatea in totalitatea ei, ceea ce Tnseamnd cd moartea
inseamna de fapt o noud nastere, ,prima etapd a reintegrarii spiritului in conditia lui primordiala,
glorioasa”. Pentru ,.cei vii”, care au acces doar la fragmente de cunoastere, aceastd miraculoasa
desprindere de nivelul profan al existentei ,,ramane o taind de nepétruns”zog.

Ideile lui Nae lonescu despre mistica ortodoxa si mai ales preocuparile Profesorului pentru
intelegerea dramei mantuirii il determina pe Eliade sa constientizeze amploarea propriului zbucium
interior. Tanarul scriitor trdieste de multe ori sentimentul raticirii in zonele marginale ale experientei
religioase, intelegdnd, tocmai datoritd acestor confruntari cu sine, cd problema sacrului trebuie
aprofundata pornind de la un cadru mult mai larg decat cel oferit de o singura traditie:

»Eram student la filozofie si, studiind filozofii, marii filozofi, simteam ca lipseste ceva. Simteam ca
nu putem intelege destinul omului si modul specific de a fi al omului in univers fara sa cunoastem
fazele arhaice ale experientei religioase. In acelasi timp, aveam sentimentul ci-mi vine greu si
descopar aceste radacini pe baza propriei mele traditii religioase, adica pe baza realitatii actuale a unei
anumite Biserici care, ca toate celelalte, era conditionata de o indelungata istorie si de institutii al caror
sens si forme succesive le ignoram. Simteam ca mi-ar fi fost greu sa descopar adevaratul sens si mesaj
al crestinismului numai prin traditia mea. Iata de ce voiam si merg in profunzime.”*%

Atat mentorul cat si discipolul au fost adevarati artisti ai corespondentelor. Au trecut unul in
constiinta celuilalt, au trdit raul istoriei, pierzandu-si credinta si asteptdnd mangaierea mortii. ,,Confuzia
planurilor” i-a nelinistit profund, cauzandu-le suferinta care insoteste intotdeauna aceste stiri de
descompunere sufleteascd. Eliade alege insa propria sa cale, hotarat sa patrunda misterul transformarii
fapturii umane cazute intr-o fiinta totala, libera.

Experienta aventurii si ,,pedagogia Indiei” vor cdlauzi pasii tanarului Eliade spre o mai profunda
intelegere a complexitatii sufletului omenesc pentru care vointa si renuntarea nu pot reprezenta
Absolutul. Tncepand cu perioada studiilor in India, Eliade se va concentra din ce in ce mai mult asupra
»semnelor” sacrului, fara a lasa Insa in urma gestul faustic al raportarii la puterea cartilor, sperand ca
astfel se va putea apropia de acea prezenta revelatoare pe care o astepta sa se manifeste in existenta sa.

asistam la stupide lupte politice pentru cucerirea puterii. Si asta nu poate interesa pe un om liber...” Vezi Mircea Eliade,
Tntoarcerea din Rai, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 194.

%7 Mircea Eliade, ,,Profesorul Nae Ionescu”, in Universul literar, 23 martie, 1940, p. 1-2, republicat in Nae lonescu n
congstiinta contemporanilor sai, Gabriel Stanescu (editor), Criterion Publishing, Bucuresti, 1998, p. 146.

2% |hidem, p. 144.

299 Mircea Eliade, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 28.
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I1. 5. Momentul spiritual al noii generatii

,Faceam parte din prima generatie care a preluat cultura a ceea Ce Se numea pe atunci
«Roménia Mare», a Romaniei de dupa razboiul din 1914-1918. O prima generatie fara vreun program
stabilit dinainte, fard un ideal anume de realizat. Generatia tatdlui meu si aceea a bunicului meu aveau
un ideal: sd reuneasca toate provinciile romanesti. Acest ideal a fost Indeplinit. lar eu am avut norocul
sd fac parte din prima generatie de carturari romani care a fost /iberd, care n-a avut program. Eram
liberi sa descoperim nu numai izvoarele traditionale, cum ar fi cultura noastra clasicad si literatura
franceza, ci absolut totul. In ce ma priveste, am descoperit literatura italiana, istoria religiilor si apoi
Orientul.” (Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2007, p. 24)

Eliade ,,are meritul de a fi trezit” tandra generatie, evidentiind, prin cele 12 foiletoane ale
Itinerariului spiritual, principalele elemente care-i asigurau unitatea si care ar fi putut sa o orienteze?'°.
Un prim punct de reper este reprezentat de critica dezechilibrului dintre ratiune si cunoasterea prin ,,alte
functiuni”, asa cum acestea sunt puse in lumind de complexitatea experientei launtrice. La acesta se
adaugd preocuparea tinerilor intelectuali pentru intelegerea sensului vietii, care poate fi absorbit in
constiintd prin viata bogata in nelinisti si triri profunde a credinciosului ortodox?™.

Eliade vedea in preocupdrile tinerilor din generatia sa manifestarea dinamismului spiritual al
istoriei. Cele 12 foiletoane exprima interesul tanarului Eliade pentru o mai buna intelegere a propriilor
trairi, pornind de la care ar fi putut sa transmita si celorlalti tineri intelectuali convingerile sale cu privire
la posibilitatea actualizarii unei noi sinteze spirituale. Spre deosebire de generatia razboiului, care
avusese un ideal istoric, tinerii intelectuali erau liberi, ,,disponibili pentru tot felul de experien‘ge”212.
Aceastd noua elita, a carei structurd spirituald dobandeste in viziunea lui Eliade dimensiuni mitice, ar
putea trai valorificAnd contradictiile pentru a crea posibilitatea unei existente totale, departe de erorile
celor din generatiile trecute, care au devenit atei ,,aproape fara mirare”?*3. Vechea viziune asupra lumii,
informata de mitul progresului nelimitat, a lasat loc irationalismului care a condus spre noi seisme
istorice. In acest context, tinerii cu care Eliade sti de vorbd prin aceste scrieri aveau o misiune
importantd de indeplinit. Datoria lor era sa creeze liber, sd arate calea reintregirii constiintei,
»deschizand ferestre catre universuri spirituale ramase pana atunci inaccesibile”?*,

Eliade face elogiul diletantismului constructiv, filozofic, care adanceste cunoasterea prin intuitie,
permitand perceperea pluralititii lumilor, a structurii simfonice a realitatii. In lumina acestui aspect al
constiintei, filosofia culturii este imbogatita cu valorile spiritului, evidentiind faptul ca fiecare eveniment
petrecut Tn timpul istoric este ancorat intr-o ,realitate fluida si vibratorie”?®. Cercetarea diletantului
filosof se concretizeaza in gand amplu, vizionar, care se Incheaga intr-o noua sinteza, din care sa nu mai
fie exclusd viata mistici. In domeniul stiintelor exacte, remarca Eliade, incepe si se contureze o viziune

210 Cf. Zigu Ornea, 4nii treizeci, Extrema dreaptd romdneascd, Editura Fundatiei culturale roméane, Bucuresti, 1996, p. 147.
21 Mircea Eliade, Linii de orientare, in Cuvantul, an Ill, nr. 857, 6 septembrie, 1927, p. 1-2, republicat in Profetism
roménesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 19-23.

212 1dem, ,Itinerariu spiritual: Tandra generatie”, in Cuvantul in exil, nr. 40-41, septembrie-octombrie, 1965, p.1-4,
republicat In Profetism roméanesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 11.

23 Mircea Eliade, ,,Linii de orientare”, in Cuvantul, an III, nr. 857, 6 septembrie, 1927, p. 1-2, republicat Tn Profetism
romanesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 19-23.

2% 1dem, ,,Itinerariu spiritual: Téandra generatie”, in Cuvantul in exil, nr. 40-41, septembrie-octombrie, 1965, p.1-4,
republicat in Profetism roménesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 16.

215 Idem, ,Itinerariu spiritual, Citre un nou diletantism”, in Cuvantul, an 11, nr. 862, 11 septembrie 1927, p. 1-2, republicat

n Profetism roménesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 28.
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noua asupra rolului imaginarului in procesul cunoasterii. Tanarul cercetator subliniazd valoarea intuitiei,
care presupune articularea rationamentului cu saltul peste necunoscut pentru a se ajunge la viziunea
interioard a unei noi creatii:

»Solutii gasite intuitiv inchid un sistem sau creeaza altul. Ceea ce e mai autentic, mai pur, mai pretios
in stiintd — atat in cele deductive, cat si in cele inductive — se datoreste intuitiei. Cele mai trambitate
descoperiri experimentale nu s-au savarsit cu ajutorul unui imens numar de observatii si experiente
dispuse inductiv — ci cu lumina intuitiei. Ceea ce nu inseamna ca metoda experimentald, intemeiata pe
inductie, e inutild sau falsa. Ci numai ca stiinta, ca s poatd cuprinde (cunoaste) realitatea, trebuie sa se
ridice cateodatd deasupra ei si si alerge inaintea ei.”*'®

Personalitatile de elitd nu se mai multumesc cu fragmente de stiinta, descoperind in profunzimile
propriului lor spirit posibilitati nebanuite, care permit saltul ,,deasupra golurilor”, conturarea unei viziuni
care poate fi ulterior verificata cu rigurozitate. Eliade aminteste aici pe Jules Henri Poincaré, a carui
contributie stiintificd ilustreazd modul in care, epuizand etapa rationamentelor si privind in interiorul
fiintei sale, un savant poate gasi solutii revelatoare. Adoptand aceastd atitudine a diletantismului
filosofic, precizeaza Eliade, un savant nu neagd stiinta, ci se foloseste de intuitie pentru a lumina
sentimente si judecati, simtind astfel viata care pulseaza in miezul realitétii pe care o studiaza.

Tn cel de-al cincilea foileton din seria Itinerariului spiritual, Eliade insistd asupra conceptului de
experientd. Asemeni lui Nae lonescu, tdnarul cercetator isi bazeaza teoria pe ideea contradictiei care se
afld 1n chiar inima vietii. Antagonismul fortelor sufletesti genereaza experiente care exind constiinta,
trairi pe care 1naintagii generatiei 1927 nu le-au cunoscut. Continua miscare a sufletului, dinamismul
lumii launtrice ofera nenumarate sanse de a actualiza idei noi, prin care pot fi depasite ,,cadrele logicii
imediate”®"’, imbratisind intreaga creatie si triind in armonie cu ritmurile ei. Fiecare om care tinde spre
armonizarea continuturilor constiintei raspandeste si ,,respira atmosfera culturalda”, accepta si asimileaza
ganduri ample, care depasesc fragmentarea domeniilor cunoasterii:

»Vom ramane matematicieni, critici, medici, literati, sau oratori. Dar cercurile constiintelor
noastre se intretaie, totusi. Elipsele alcatuiesc teritoriul comun pe care il cultiva fiecare si din ale carui
roade se Infrupta toti: cultura. lar cultura nu se poate comunica, nu poate exista decét intr-o societate
legata printr-o identitate de experiente.””'®

Spre deosebire de reprezentantii vitalismului, Eliade insista asupra sensului experientelor, prin
care constiinta se imbogateste, evitand impietrirea in structuri lipsite de viatd. Prin urmare, fiecare
actualizare trebuie privita cu atentie pentru a observa participarea ei la o realitate transcendenta.
Experienta crestind, sustine Eliade in aceastd etapd a existentei sale, este cea care da valoare faptului
cautarii, transfigurand intreaga existentd, oferind liniste sufletelor care au Imbratisat valorile
contradictiei. Ortodoxia, mai ales, aduce acea stare de echilibru care se instaleaza firesc, ,,asa cum
infloresc pomii”, Imbogatind existenta cu semnificatii care depdsesc simpla umanitate®”®. Citim n
finalul Itinerariului spiritual:

218 Ipidem, p. 30.

27 Idem, ,Itinerariu spiritual. Experientele”, in Cuvantul, an Ill, nr. 874, 23 septembrie 1927, p. 1-2, republicat in
Profetism roménesc, Vol. |, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 37.

218 Ibidem, p. 38.

219 1dem, , Itinerariu spiritual. Ortodoxie”, in Cuvantul, an 111, nr. 924, 12 noiembrie 1927, p. 1-2, republicat in Profetism
roménesc, Vol. |, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 58-60.
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,,Am aratat ca sensul cel mai rodnic, cel mai desfatitor, mai alinator de insetari metafizice — e
cel luminat in suflete de experienta crestind. Deoarece pretuirea vietii nu o face traiul bun, nici stiinta
omeneascd, ci valoarea pe care omul si-o dd siesi, lumii si existentei — siguranta si senindtatea
crestinismului, absenta disperarii sunt comori dupi care sufletele jinduiesc.”??

Remarcdm insistenta lui Eliade asupra modalitatilor prin care tinerii din generatia sa pot actualiza
in fiinta lor armonia care sa asigure functionarea constiintei pe toate planurile. Aceastd continuitate a
vietii interioare se naste ca urmare a cultivarii prin vointa si renuntare a unui nou nivel de perceptie, care
sd permita integrarea in fiecare fiintd a corespondentelor dintre diferite niveluri de realitate. Sensul care
se naste astfel structureaza raporturile dintre fiinta si lumea creata astfel Incét sa existe mereu ramificatii
ale ideilor, deschidere spre infaptuirea de sinteze mai pline de viata.

Tn Anno Domini, exprimandu-si increderea in potentialul creator al tinerilor cirturari, Eliade
accentueaza ideea iesirii din sine si din timp prin crearea din ,,initiativa proprie” a acelei ,,constiinte
spirituale organizate, coerente, care singurd e nemuritoare™”?!, Singura operd pe care noua generatie
poate si o creeze este personalitatea, constiinfa®®?, care se armonizeaza datoritd coborérii in ,.galeriile
subterane” ale fiintei, dincolo de idealurile frante ale ,.fratilor mai mari” cu ,,sufletele schilodite de
razboi”, ,naufragiati fard rost in mijlocul unei lumi pe care ei o cred a lor si care le e, de fapt,
inspaimantator de straina”?%.

Itinerariul spiritual eliadesc devine astfel un ,,indreptar”, menit sa cultive echilibrul fiecarei
congtiinte, evitand astfel Incremenirea sub scoarta unui sistem inchis. Pornind de la ideea ca o cultura se
intemeiaza pe corespondentele dintre diferite experiente, Eliade credea cu tarie in forta tinerei generatii
de a genera atitudini noi, cristalizate Tn personalitati de elitd, capabile sd unifice planurile realitatii prin
,,sensul pe care-1 imprima lucrurilor, oamenilor, vietii, mor‘gii”224.

Asadar, aventura spirituala pe care Eliade o trdia 1n acei ani era mereu deschisa spre o varietate
de trairi, configurdndu-se si prin raportare la innoirile pe care Eliade spera ca le vor actualiza constiintele
celorlalti colegi de generatie. Este semnificativ faptul ca si pe parcursul sejurului in India experientele
lui Eliade continua sa se reconstruiasca in scrieri destinate tinerilor din tara. La putin timp dupa plecarea
sa, cititorii puteau afla din paginile revistei Cuvantul despre sensul pe care tanarul filosof il dadea
evenimentelor trdite intr-un tinut al contrastelor.

Peste doar cativa ani, idealurile despre care Eliade scrisese in Itinerariu spiritual s-au dovedit a fi
prea mari pentru ceea ce putea oferi realitatea acelui timp. Fervoarea cautarii implinirilor spirituale este
treptat inlocuitd de zbuciumul intrarii in istorie. Intr-o atmosfera din ce in ce mai tulburata de spiritul
unor noi confruntari cu raul istoriei, principiile pornind de la care tinerii intelectuali sperau ca vor putea
actualiza o renastere cuturald a Intregii societati incep sa se pietrifice.

220 1dem, , Itinerariu spiritual. Final”, in Cuvantul, an IIl, nr. 928, 16 noiembrie 1927, p. 1-2, republicat in Profetism
roménesc, Vol. |, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 60-62.

221 1dem, ,,Anno Domini”, in Cuvantul, an 1V, nr. 937, 2 ianuarie 1928, p. 1, republicat in Virilitate si Asceza. Scrieri de
tinerete, 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 10.

%22 In viziunea tanarului Eliade, personalitatea e sensul vietii, reprezentind ,acel ghid concret care solutioneazi toate
crizele, toate conflictele, toate nostalgiile izvorate din antagonismul neodihnit al carnii si al duhului, al lui Christ actualizat
alaturi de Apollo si de Dionysos”. Vezi ,,Sensul Itinerariului spiritual”, in Viata literard, an 11, nr. 87, 9 iunie 1928, p.1-2,
republicat In Virilitate si Ascezd. Scrieri de tinerete, 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 163.

223 |dem, ,,Anno Domini”, 1928, in Cuvantul, an 1V, nr. 937, 2 ianuarie 1928, p. 1, republicat in Virilitate si Ascezd. Scrieri
de tinerete, 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 12.

224 1dem, ,Itinerariu spiritual. Final”, in Cuvantul, an IIl, nr. 928, 16 noiembrie 1927, p.1-2, republicat in Profetism
roménesc, Vol. |, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 60-62.

47



I1. 6. Umanismul Indiei

»Ma intreb dacd nu a venit timpul s ne emancipdm de primatul cunoasterii prin inteligenta,
prin spiritul pur. Dacd nu trebuie si incercdim o cunoastere globald, organicd, prin pasiunile,
entuziasmele, pacatele si somnul nostru. Ce mai avem de aflat prin inteligenta si ratiune? Adevaruri
din ce In ce mai abstracte (cum a ajuns fizica modernd), tot mai simbolice, mai departate de om si de
viatd. Drumul acesta a fost prea mult batatorit. Haide, curaj, pe un drum nou, cu alte instrumente, cu
alte tinte. O pasiune si o turpitudine — nu ne releva oare un adevar nou? De ce sa credem cé pasiunile
sunt numai o intunecare a ratiunii? De ce s punem intotdeauna ratiunea Tnainte? As vrea s CUNOSC Un
om nou, care sa-mi spuna ca a gasit viata si adevarul in afara misticei. La urma urmelor, au inceput sa
ma exaspereze adevarurile acestea aproximative, cu inevitabila lor catime de irational, pe care le
adunam ca furnicile de trei-patru mii de ani. Haide, un singur om nou, cu desavarsire nou, altul, el
insusi cu adevarat!”

(Mircea Eliade, India, Biblioteca Maharajahului, Santier, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008,
p. 404-405)

In timp ce studia in Biblioteca Seminarului de Indianistici din Roma, Eliade afla din prefata
cartii lui Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosophy, despre o remarcabila oportunitate de a
studia in India datoriti Maharajahului Manindra Chandra Nandy??. Acest eveniment dobandeste in
constiinta tanarului student o semnificatic ampla, orientandu-l in cercetarea sa spre spre valorile unui
umanism universal, care sa armonizeze intelepciunea orientald cu gandirea filosofica a Occidentului.

Dupa cum demonstreaza Sergiu Al. George, India aduce pentru Eliade, la un alt nivel al
existentei sale, ilustrarea valorilor autenticitatii, oferindu-i informatia trairii concretului, dincolo de
manifestirile lumii create’®®. Descoperind umanismul indian, cercetitorul asociazi autenticitatea cu
extinderea constiintei, cu reintegrarea omului in cosmos si eliberarea totald de existentd. Experienta
autenticitatii contribuie la constientizarea felului in care spiritul ,,iradiaza” formele lumii, pregatind
iesirea din pluralitate, armonizarea mentalului cu spiritualul®’.

Mac Linscott Ricketts surprinde semnificatia remarcabilei diversitati a aventurii indiene pe care a
trait-o Eliade, pierzandu-se si regasindu-se prin moduri de a fi in lume adesea contradictorii??®. Tanarul
student exploreaza lumea anglo-indienilor, experimenteaza tehnici de meditatie care-i dezvaluie
frumusetea unor nebanuite zone ale sufletului omenesc, se lasa absorbit de lumea imaginara a literaturii
sale, ajungind sa creada s1 mai mult in puterea sa de a-si structura o realitate care sa pund in valoare
extraordinara sa capacitate de creatie.

Prin oamenii Indiei, Eliade integreaza in constiinta sa o alchimie sufleteasca impresionanta, pe
care o arata cu sinceritate In extrasele de jurnal si povestirile despre acest tinut al contrastelor. Scriitorul
se concentreaza asupra realitdtii unui spatiu bogat in spiritualitate, care nu poate fi perceput decat din
interior, prin participarea la istoria si eternitatea unei lumi a povestilor adevarate.

Este firesc pentru un cercetator inzestrat cu sensibilitate sd proiecteze asupra Indiei propria
atitudine spirituala. Eliade a manifestat aceastd tendinta, dupa cum afirma Culianu®®, reusind totusi mai
mult decét sa ofere doar o Indie a sa, nascutd din propriul dor de esente spirituale si din dorinta de a-si

225 1dem, Memorii 1907-1960, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 159.

22% Sergiu Al. George, Arhaic si Universal, Editura Eminescu, Bucuresti, 1981, p. 126.
227 |hidem, p. 299.

228 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 329-370.

229 \/ezi |. P. Culianu, Mircea Eliade, Editura Nemira, Bucuresti, 1978, p. 36-37.
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impresiona publicul. Credem ca am fi departe de adevar daca am duce mai departe ideea conform careia
Eliade si-ar mitiza excesiv experientele, pierzand legatura cu pamantul.

Semnificativ n acest sens este episodul care relateaza intdlnirea cu Theobald Karr, un magistrat
pasionat de anchete antropologice. Raspunzand intrebarilor acestui ,,ateist cu logica solida”, Eliade
formuleaza parca in joacd o teorie despre radacina ideii de Dumnezeu, care se afla in ,.intuitia unitatii
revelatd de Cer, de bolta cereasca”. Sustindtor inversunat al unor mentalitati care, in opinia scriitorului,
trebuie depasite, Karr 1l contrazice, afirmand ca ,,lucrurile nu pot fi atdt de complicate” intrucat ,,mintea
primitivului” reactioneazd doar la imaginea cadavrului, care constituie principalul ,,impuls catre
cunoastere”. Umbra de tristete care-l incearca pe Eliade in fata acestei argumentdri il determina sa
constientizeze primejdia reprezentatd de sustinerea prin pledoarii cu iz stiintific a unui ,,adevar ales la
intamplare”, din ,,mandrie sau din cine stie ce dorinta ascunsd”?®

Prin urmare, tanarul cercetator cautd sa patrundd misterul Totalitdtii prin fiecare experienta
spirituald pe care Incearca sa si-o apropie prin intelect si traire religioasd deopotrivd. Mai presus de
toate, el este motivat de dorinta de a verifica si interioriza informatii cu care se intalnise inainte de
plecarea sa in India prin lecturile sale ocultiste si ezoterice®". Tntr-adevar, dupa cum demonstreaza Liviu
Bordas, Eliade tese in jurul experientelor indiene povesti fascinante, care amplifica durata si intensitatea
faptelor sufletesti relatate, ,,cultivind impresia”23 ca tandrul cercetator urmarea sd sugereze implinirea
unei initieri in stiintele sacrului. Putem spune ca, dupa cum o arata ?aginile Santierului si dupa cum
afirma el insusi cu sinceritate, Eliade nu a avut ,,vocatia unui sfant”?**. Cu toate acestea, nu credem ca
poate fi pusa la indoiala autenticitatea unor aspiratii spirituale fara de care toatd aceasta paradoxala lume
eliadescd a povestilor adevarate nu ar fi putut prinde viata. Esenta faptelor sufletesti relatate de Eliade in
paginile despre India trece, asadar, In constiintele cititorilor, dincolo de ambiguitati si de ceea ce
presupun cercetatorii operei lui Eliade cu privire la motivatia camuflarii unor mituri personaleng'.

Eliade Tmpodobeste viziunea sa asupra Indiei cu creatii ale propriului spirit, fara a pierde din
vedere complexitatea realitatilor prezentate, prin care isi propune sd reflecte felul in care un om poate
iesi din sine, indiferent de zeii in care crede si de legdturile care-1 ingradesc libertatea®®. Pasajele
referitoare la inaltimea sufleteasca a inteleptilor Indiei alterneaza cu cele care zugravesc dureri
nesfarsite, care nu pot fi privite cu detasare. Vazand, de exemplu, indiferenta cu care cei suferinzi sunt
abandonati, Eliade recunoaste cu tristete cat de usor este pentru cei mai multi locuitori ai Indiei sa-si
justifice refuzul de a-si ajuta semenii, reafirmand legile Karmei:

2%0 Mircea Eliade, India, Biblioteca Maharajahului, Santier, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 369.

2L Florin Turcanu, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 68-70.

232 Liviu Bordas, ,,The Secret of Dr. Eliade”, in The International Eliade, Bryan Rennie (editor), State University of New
York Press, Albany, 2007, p. 101-131.

23 Mircea Eliade, Memorii, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 185-187. Eliade recunoaste ca exista ,,inevitabile
exagerari” in scrierile sale referitoare la experientele indiene. De asemenea, el afirma ca era ,,fermecat de posibilitatea unei
experiente obscure si ratate; existenta ratata pentru ca fusese mistuitd neautentic, printre anglo-indieni, intr-un mediu banal
si steril de marunti functionari coloniali; Tntr-un cuvént, traind aceasta Indie pe care o iubeam atat, Tn marginea «misterelor»
ei, intorcand spatele si ignorand tocmai ce ma atragea mai mult: adevarata viata indiana.”

234 |dem, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 48.

2% Amintim aici sugestiva observatie a Sabinei Finaru cu privire la ,,India lui Eliade”: ,,Mircea Eliade a scris despre India
cu inima, nu cu pixul unui reporter. Textele poartd semnele cunostintelor sale extraordinare despre limba, spiritualitatea si
civilizatia indiana, ale talentului literar si, nu in ultimul rand, ale extraordinarei sale imaginatii senzoriale.” Vezi ,.Despre
India lui Mircea Eliade — convorbire cu Sabina Finaru”, in Cristina Scarlat, Mircea Eliade. Hermeneutica spectacolului.
Convorbiri, Editura Timpul, Iasi, 2008, p. 193.
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»Le e mild de ei, dar stiu cd fiecare trebuie sa-si ispaseasca pacatele vietilor precedente. Orice se
intdmpla cu noi are un rost si ascunde un talc. La ce bun sa intervina in actiunile altora? Karma e o
doctrina reconfortanti si confortabil, stiam aceasta...”?

Tabloul sfasietor al limitelor conditiei umane lasd urme adanci in constiinta tandrului student
aflat in cautarea acelor ,,valori eterne indiene, create ca sa inalte, sd mangaie sau sa mantuiasca omul”?’.
Eliade primeste aceastd informatie a unor realitati contradictorii prin trdiri intense, participand la
existenta indienilor si incercdnd astfel sa inteleagd si sd pund 1n lumind bogatii spirituale a caror
stralucire nu poate fi decat ascunsa de necontenita trecere a oamenilor prin timp si istorie.

Tn prezentarea romanului indirect, Eliade scrie despre autorul Santierului cu un sentiment de
profunda detasare de alteritatea unui trecut care nu mai poate fi decat inghetat in moarte. Dedicandu-si
romanul mai ales prezentdrii oamenilor pe care i-a cunoscut in India, care ,,nu erau nici sfinti, nici
eroi”?®, Eliade creeaza un spatiu al libertatii interioare menit si sustind o noud ,.editare” a sinelui
scriitorului, intrarea ntr-un laborator de creatie transfigurat, ,,de unde vor iesi mai tirziu opere de
seama”?®,

India marcheaza 1n existenta lui Eliade pasul hotaritor in directia actualizarii, prin reinnoirea
propriei vieti interioare, a renasterii spirituale, pe care urmareste sa o proiecteze, prin scrierile sale, Tn
congtiintele altor oameni. Aceastd transformare a sa?*, dincolo de limitele eroismului si aventurii, parca
mai aproape de Intelegerea misterioaselor legaturi dintre spirit si materie, este reflectatd in impulsul
cercetatorului de a Invata despre calea spre iesirea din sine, pe care au ales-o cei mai plini de viata
oameni ai Indiei.

Iatd cum Swami Shivananda, dupd moartea sotiei si a copilului sau, urmata de boala si ratacire,
gaseste echilibrul aldturi de alti contemplativi indieni, la Rishikesh, in locul de meditatie oferit de
Swarga Ashram: ,,Acum e fericit, cdci pentru el nu exista nici durere, nici moarte, nici despartire, pentru
ca dualismul e aparent, iar singura realitate este Brahman-Atman, sufletul, unul si acelasi in om si in
cosmos.”?4

La fel de impresionantd este lectia despre interiorizare si activitate fantasticd pe care o primeste
de la Rabindranath Tagore, intemeietorul unei scoli ,,care sa facd educatia un joc si invatitura o
voluptate™®*. Armonizarea ritmurilor cosmice cu cele ale sufletului omenesc triitd in timpul sarbatorii
Holi la Shantiniketan devine ,,un mister cu revelatii inspaimantator de simple, cu o singura porunca si o
singurd morald: cd numai bucuria — simplad, maxima, plurald — justifica si precizeaza binele. Si o singura
datorie: aceea de a fi fericit™?*,

Interesul pentru axele spirituale ale Indiei, ilustrate prin modelele de existenta adoptate de
oameni precum maharajahul Manindra Chandra Nandy, Dasgupta, Tagore, Swami Shivananda, il
orienteaza pe Eliade si spre curentele de gandire opuse, care i-ar fi intregit viziunea asupra ,,culturii
integrale” a Indiei. Reflectand asupra tehnicilor si filozofiilor prin care ,,spiritul indian spusese cel mai

23 Mircea Eliade, India, Biblioteca Maharajahului, Santier, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 440.

27 Ibidem, p. 12.

238 |hidem, p. 249.

29 |bidem, p. 321.

?0 Tata cum descrie Eliade permanenta miscare si reinnoire a constiintei sale: ,,Sunt zile cAnd imi simt creierul, inima, trupul
intreg, ca o uzind stranie in care se aduna substante vrajmase, culese din vizduh, din arbori, din carti — substante care sunt
necontenit prefacute, asimilate. Este un sentiment exilirant, toata aceasta asimilare, toata aceastd alchimie pe care o ghicesc
in carnea si in creierul meu. [...] Parca as avea mii de guri si mii de brate, care culeg totul, mesteca totul — si transforma
toate aceste substante, streine mie, intr-un sange si o inteligentd care sunt ale mele.” Ibidem, p. 320.

1 Ibidem, p. 117.

2 |hidem, p. 147.

3 |bidem, p. 152.
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formidabil Nu! vietii si Universului intreg”, Eliade urmareste cu aceeasi pasiune radacinile creatiilor
spirituale in care cercetitorul distingea o ,,valorificare pozitiva a realititilor cosmice si vitale”®**. Tn
Memorii, scriitorul mentioneaza remarcabila contributie a unui savant indian, Sir Jagadish Bose, care a
demonstrat stiintific ,,homologia intre regnul vegetal si cel animal”, desi nu acordase foarte mare
importanta traditiilor filosofice ale Indiei care, la randul lor, afirma ,,unitatea funciard a vietii”. latd o
opera stiintifica, sugereaza Eliade, care ilustreaza radacinile spirituale ale tuturor creatiilor omului,
indiferent de nivelul de realitate pe care acestea se manifestd®®.

Realizarile inteleptilor Indiei, desi impresionante, remarcabile si datoritda deschiderii spre
cunoasterea stiintifica a lumii, nu reflectd totusi sinteza pe care o cauta tandrul cercetdtor, preocupat sa
interiorizarea unei asemenea structuri spirituale innoitoare il orienteaza in cercetarile sale referitoare la
formele orientale de cunoastere stiintific®*, bazate in primul rand pe datele constiintei, subordonandu-
se astfel unui sistem de cunoastere care nu privilegiaza un punct de vedere obiectiv. Proiectele lui Eliade
care vizau prezentarea intr-un studiu mai amplu a modului in care ,,spiritul indian a aplicat metodele
care-i conveneau pentru a descrie, clasa si explica fenomenele naturale”®’ nu au fost realizate in
totalitate. Cercetatorul a publicat in 1931 doar lucrarea despre ,,Cunostintele botanice in vechea Indie” in
timp ce informatiile cu privire la metalurgia si alchimia indiana au fost incluse in Alchimia asiatica,
aparuta in 1935.

Textul despre caracterul subiectiv al fizicii indiene, pomenit in Memorii, conceput in timpul
sederii in Himalaya, publicat de Mircea Handoca in Pagini regasite, demonstreazd interesul
cercetatorului pentru reflectarea n opera sa a totalitatii spiritului asiatic, oferind astfel lumii occidentale
un alt punct de vedere asupra stiintelor. Eliade face referire la sistemul Vaisesika, cu radacini mai vechi
decat secolul Il d. Chr., care ,,a elaborat cu mai multa atentie si mai complet o fizicd”, ilustrand cu mai
multd claritate decat jainismul si budismul corespondentele dintre nivelul lumii create si structurile
congtiintei umane. ,,Fizica indiand raméne in continuu contact cu experienta umand”, afirma Eliade,
subliniind astfel rolul constiintei in structurarea realititii. In functie de ecuatia karmici a fiecirui om,
sunt actualizate anumite experiente al caror continut depinde de nivelul de perceptie atins de fiinta
umana:

,Universul nu este reconstituit abstract, prin experientele imediate ale simturilor. Universul nu este
reconstituit prin categorii pur obiective. Dimpotriva, aceste categorii, desi existd in fizica indiana
(timpul, spatiul, miscarea), joaca un rol secundar, fiind si ele subsumate ecuatiilor karmice, adica
individuale.”

Manifestarile lumii create nu sunt autonome, dupa cum explicd Eliade cu referire la alt studiu al
sdu, despre spatiu si acustica misticd in India. Totul in naturd se afla intr-un ,,continuu dinamism”.
Sunetul fizic, de exemplu, este actualizarea lui bindu, ,acel echilibru de forte sonore produs prin
vibrarea principiului divin®*. Eliade va sublinia in anii maturitatii, in paginile jurnalului, faptul ca
aceste concepte hinduse de nada si bindu reflecta paradigma realitatii oferita de fizica cuantica. Atunci

24 1dem, Memorii, VVol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 212.

3 Idem, ,,Plantele lui Jagadish Bose”, in Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 73-78.

248 |dem, ,.Scrisoare catre Vasile Bologa”, in Europa, Asia, America, Corespondentd, Vol. |, Editura Humanitas, Bucuresti,
2004, p.71-72.

24 1dem, Memorii, VVol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 212.

% Mircea Eliade, ,,Caracterul subiectiv al fizicii indiene”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regdsite, Editura
Lider, Bucuresti, 2008, p. 207.

2 |hidem, p. 210.
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cand Brahma creeazi materia, nada este prima miscare a constiintei cosmice. in filosofia Tantra, cand
materia este privitd ca separata de constiinta, ea apare ca fiind facutd din numerosi bindu iar obiectele
fizice se extind in spatiu. Cand materia este privita ca fiind proiectie a constiintei, lumea fizica devine
transparenta si, treptat, valul iluziei este indepartat.

In cursul din 1935, despre ,,inceputurile logicei grecesti si indiene”, Eliade reflectd asupra
corespondentelor dintre logica greaca si fizica. El observa faptul ca ,,s-ar putea vorbi de o analogie intre
ideile platonice si atomii democritieni”, ambele componente ale realitdtii oferind ,,0 conciliere a
devenirii si a fixitatii”. In India, legatura dintre fizica si logica se realizeazi pe un alt plan, cu radicini in
interpretarea textelor sacre. Logica indiana se constituie prin ,,adancirea sensului” cuvintelor din limba
revelata a Vedelor, ceea ce asigura contactul cu realitatea supra-umana. Logica aceasta dobandeste
functie soteriologicd, devenind un instrument de cunoastere a absolutului®®.

Scrisorile lui Eliade din acea perioada, alaturi de afirmatiile facute mai tarziu cu privire la acesti
ani petrecuti in India, evidentiaza credinta cercetatorului in misiunea sa de a pune in lumind rolul
simbolului in Tncercarea de a descoperi calea salvarii prin cultura. Cercetatorul nu isi doreste sa
actualizeze in existenta sa potentialitatea despre care-i vorbise Swami Shivananda, aceea de a deveni un
al doilea Vivekananda, ,,menit sa zguduie Occidentul si sa-1 reintoarca la izvoarele lui spirituale, pe cale
de a fi uitate”. Eliade nu a mers atit de departe incat sd se considere purtdtor al unui ,,mesaj
Himalayan”®'. Cu toate acestea, nu renunti la construirea unei realititi mitice pe baza experientelor
indiene, angajandu-se Tntr-un joc misterios cu cei fascinati de povestile sale, prin a caror constiinta spera
sa dobandeasca nemurirea®?. Invocand un principiu fundamental al traditiei indiene, conform caruia
comunicarea initiatica trebuie sd se realizeze doar intre guru si discipol, Eliade invaluie Tn mister o
importanta componenta a experientelor initiatice pe care le-ar fi trait in acest spatiu, referindu-se doar la
aplicarea controlatd a unor tehnici yoghine >3

Calauzit de fascinatia sa pentru omul asiatic, Eliade 1si gdseste treptat propria cale, hotarand sa
exploreze pentru lucrarea sa de doctorat acele traditii indiene ,,care acceptd viata si trupul”, exaltand
»existenta Tncarnatd ca singurul mod de a fi in lume in care libertatea absolutd poate fi cucerita?**,
Aceasta sinteza, publicata in 1936 sub titlul Yoga, Essai sur les origines de la mystique indienne, este
rodul utilizérii unor metode de cercetare pe care Eliade le aplicase si in studiile anterioare experientei
indiene®”, dupd cum remarca Ricketts. Metodologia pe care o prefera Eliade pentru teza sa se situeaza
dincolo de cunoasterea introspectiva sau extrospectivd, urmarind reconstituirea unei experiente umane
care sd reflecte esentele spirituale ale unei Intregi culturi. Prin urmare, Eliade pune in centrul cercetarii
sale doctorale corespondentele dintre idei si experiente, propriile sale observatii referitoare la
,»optimismul camuflat” al spiritualitatii indiene.

Propunandu-si si ajungi la ,,intelesul intregului”®® prin valorile Orientului, cercetitorul scrie o
lucrare care sd ofere lumii academice internationale si tuturor celor interesati de filosofia culturii
contributii valoroase referitoare la aspecte esentiale, multd vreme gresit intelese, ale spiritualitatii
indiene. De asemenea, pentru a evidentia complexitatea acestor fapte sufletesti, corespondentele care
existd intre materie si spirit, Eliade depaseste nivelul gnozei, al filozofiei care deja fusese studiata de

0 Eliade insista asupra caracterului stiintific al acestor doctrine: ,,Putem iesi din conditia umana rationand just, adica
nepierzand niciodata firul revelatiei, pe care il avem concret in Vede.” Ibidem, ,,inceputurile logicei grecesti si indiene”,

p. 290.

21 1dem, Memorii, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 208.

22 Mircea Eliade, India, Biblioteca Maharajahului, Santier, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 288.

23 |hidem, p. 207.

2% 1dem, Memorii, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 193.

5 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 520.

26 Constantin Noica, ,Eliade si Orientul”, prefata, Yoga, Editura Mariana, Craiova, 1991, p. 5.
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importanti indianisti occidentali, orientandu-se spre explorarea tehnicilor psiho-fiziologice care stau la
baza ,,pedagogiei spirituale indiene”?".

Arhitectura tezei de doctorat, subliniaza Ricketts, reflectd preocuparea cercetatorului pentru
identificarea Tn cadrul fenomenelor religioase studiate a dinamismului perechilor de contrarii,
permanenta miscare a spiritului intre magie si misticism, abstract si concret. Elementele tantrice din
Yoga, corespondentele dintre tehnicile de meditatie si alchimie, ilustreaza tendintele spre concret ale
acestor atitudini spirituale, modul in care, lucrand asupra constiintei, practicantul Yoga nu se pierde in
visare, ci mentine permanent legatura cu realitatile vietii.

Studiul civilizatiilor aborigene preariene i clarifica lui Eliade viziunea asupra elementelor care
definesc atitudinea spirituald pe care o va numi ,religiozitate cosmica”. Cercetatorul reuseste astfel sa
identifice structurile care asigura unitatea culturilor populare indiene, mediteraneene si balcanice,
punand bazele principalelor sale teorii referitoare la functiile simbolului, la manifestarea sacrului ,,direct
prin misterul fecunditatii si reinnoirii cosmice”®®, Urmirind sintezele spirituale care au marcat istoria
culturii indiene, Eliade intelege importanta aprofundarii, prin cercetare stiintificd, a acestui
,universalism organic” datorita caruia se pot stabili noi punti de comunicare intre culturi. Aceste
observatii 1l determind sd priveasca intr-o lumina noua civilizatia populara romaneasca, evidentiind rolul
pe care romanii l-ar putea avea in stabilirea unui dialog autentic intre culturi:

,»Credeam ca asimiland mesajul acestor culturi arhaice, extracuropene, vom gési si mijloacele de a
exprima $i mostenirea noastrd spirituala proprie: traco-slavo-romand, si, totodata, protoistorica si
orientald. Aveam deci constiinta cd ne situdm intre Orient si Occident. Stiti doar ca cultura roméneasca
formeaza un fel de «punte» intre Occident si Bizant, de o parte, si lumea slava, lumea orientala si cea
mediterzag)réeeané, de alta parte. La drept vorbind, de toate aceste virtualitati mi-am dat seama mult mai
tarziu.”

India umple golul lasat in constiinta lui Eliade de studiul filosofiei occidentale, dezvaluind
modalititi de depdsire a limitelor conditiei umane. In Jurnal, 26 ianuarie 1961, Eliade precizeazi ci ceea
ce l-a determinat sa studieze nu doar filosofia, ci si practicile ascetice hinduse, a fost convingerea ca
astfel ar avea acces la instrumente de cunoastere datoritd carora fiinta umana poate intelege semnificatia
,Libertitii in Cosmos™*®. Preocuparea lui Eliade pentru realizarea experimentala a etapelor eliberarii
este demonstratd mai ales de o ,,lucrare de filosofie a culturii” publicatd in 1937, intitulatd Cosmical
Homology and Yoga. Eliade subliniaza in paginile acestui articol stiintific faptul ca elementul comun al
tuturor revolutiilor spirituale indiene este nevoia de a cduta Unitatea de dincolo de devenirea lumii
profane.

O prima treaptd spre iesirea din timp este unificarea corpului, a respiratiei si armonizarea
fluxului constiintei. Urmatorul pas este cel al cosmizdrii, al reintegrarii in ordinea universald. Etapa
finala este transcenderea Cosmosului, cucerirea centrului, unirea Soarelui cu Luna. Aceasta stare a
libertitii absolute este atinsa prin tehnica mistica a ,,ruperii de nivel”?®!, care corespunde sacrificiului
brahmanic, suspendarii respiratiei in yoga, reintoarcerii semen-ului in Tantra.

Astfel, prin ,,pedagogia Indiei”, Eliade primeste trei invataturi fundamentale. Prima se referd la
faptul ca omul are la dispozitie metode prin intermediul cdrora constiinta sa se poate imbogati,

7 Mircea Eliade, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 48.
%8 |dem, Memorii, Vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 221.

9 |dem, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 25.

260 1dem, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 388.

2L 1 dem, ,»Omologare cosmica si yoga”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti,
2008, p. 235.
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dobandind capacitatea de a resanctifica viata, intreaga lume creata. A doua lectie a Indiei 1i dezvaluie
cercetatorului sensul simbolului, functia sa de a unifica nivelurile cosmice. Cea de-a treia experienta
fundamentalad pe care o traieste cercetatorul in acest spatiu este datd de descoperirea omului neolitic, a
carui religiozitate presupune integrarea existentei umane in ciclul cosmic®®. Eliade cunoaste astfel un
mod de a fi in lume care adoptd un alt punct de vedere, acela al religiozitatii cosmice.

Prin aceastd intoarcere la izvoare, cercetatorul isi constientizeazd misiunea de a face aceste
informatii accesibile lumii moderne. ,,Numai prin formele si structurile culturale putem regasi izvoarele.
Suntem «condamnati» si invatim si si ne trezim la viata spirituald prin carti.”?*® Eliade este convins de
importanta momentului istoric pe care il trdieste, care face posibila apropierea spiritului european de cel
asiatic. Spre deosebire de filosofia occidentala a secolului al XI1X-lea, preocupata mai ales sa explice
omul prin raportare la diferitele sale conditiondri, India poate oferi o perspectivd eliberatoare,
concentrandu-se asupra mijloacelor de deconditionare a fiintei umane®, de iesire din sine prin
acordarea principiului intelectual individual cu eterna constiinti a lui Brahman™?®,

Tanarul om de stiintd, care pornise spre un tardm misterios al povestilor adevarate in cautarea
Absolutului, se intoarce, dupa cum 1i marturiseste lui Arsavir Acterian in anul 1933, ,setos de
relativitati”, convins de necesitatea realizarii prin culturd a unei noi sinteze spirituale care sa raspunda
noilor provocdri generate de ,,intrarea in istorie a culturilor extraecuropene”. Mai tarziu, adauga Acterian
n interviul acordat lui Mircea Handoca, Eliade avea sa precizeze intr-o scrisoare catre Barbu Brezianu
din 9 ianuarie 1979 urmatoarele:

,» -..n-am ramas in India (pur si simplu pentru ca acel absolut de care vorbeau patetic gazetarii
bucuresteni din anii 1933 — 1940 devenise desuet — mai precis, trait si identificat cu infinitele
experiente pe care ni le pregatea istoria si le cerea acel Zeitgeist pe care, printre putinii oameni, il
presimtisem incd din 1940)... Convins ca Asia va reintra in istorie si cd absolutul (gnoza initiatica,
salvifica) va fi ocultat in India si Extremul Orient, am ales cealalta metoda, a culturii, i.e. a creativitatii
(livresti) si a hermeneuticii. Cred ca am avut dreptate. Condamnati si descifrim misterele si si
descoperim drumul catre mantuire prin cultura, adicd prin carte (nu prin traditiile orale, transmise
initiatic de la maestru la discipol), nu aveam nimic mai bun de facut decat si adancim dialectica
misterioasei coincidentia oppositorum, care ne ingdduie nu numai sa descoperim sacrul camuflat in
profan, dar si sd resacralizim creator momentul istoric, adicd sa-1 transfiguram, acordandu-i 0
dimensiune (sau o intentie) transcedentala.””®

Tn opinia lui loan Petru Culianu, Eliade recurge la un ,.straniu pact faustic” menit si actualizeze
destinul unui ,,om modern care si-a transfigurat posibilitatile de a fi in perspectiva unui pariu esential”.
Intr-adevar, putem spune ci Eliade este ,,impirtit intre lumi”, cu precizarea ca aceasti scindare menita
sd ,,asigure fiinta impotriva sacrificiului de sine”®’ se manifestd doar pe un nivel al fiintei, pentru a fi

262 1dem, Tncercarea labirintului, Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 60.

%53 Ibidem, p. 66.

24 Orice dorintd, explica Eliade in teza sa de doctorat, reprezinta in gandirea filosofica indiand ,,un moment energetic
angajat in circuitul etern al energiilor cosmice. Experienta este un continuu proces de actualizare si de potentare, de
continud distructie si autoconstructie. Singura cale de mantuire este adevarata cunoastere a sufletului. Cand toate potentele
s-au consumat, eliberarea este absoluta, definitivd”. Vezi Mircea Eliade, Psihologia meditatiei indiene, Editura Jurnalul
literar, Bucuresti, 1992, p. 115.

2% Ibidem, p. 21.

26 Idem, Tn »Convorbiri cu Arsavir Acterian”, in Mircea Handoca, Convorbiri cu si despre Mircea Eliade, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 22.

%7 1oan Petru Culianu, Studii romdnesti. Fantasmele nihilismului. Secretul doctorului Eliade, Editura Nemira, 2000, p. 241.
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apoi integratd si depasita prin participare la o existentd semnificativd, ordonata creator prin
recunoasterea in dimensiunea profana a structurilor sacrului.

Noul punct de vedere adoptat de tanarul orientalist aminteste, in opinia noastra, de cea de-a doua
revelatie a lui Indra, despre care Eliade scrie in Imagini si simboluri. Dupa ce-si parasise sotia cautand
implinirea vietii ascetice, Indra Intelege cu ajutorul preotului Brhaspati ,,importanta vietii active, viata
care-si gaseste realizarea deplind in aceasta lume”. Ca urmare a acestui fapt, Indra alege ,,sa-si urmeze
calea, in esenta deci — sa-si facd datoria. lar, cum menirea si datoria lui erau sd ramana Indra, isi reia
identitatea si 1si continud faptele eroice, fard orgoliu si fara Infumurare, caci a inteles zadarnicia
oricdrei situatii, fie ea si aceea de rege al zeilor™?®.

Privind destinul lui Eliade in lumina acestei ,,istorii adevarate”, credem ca filosoful religiilor
alege sa se lase calduzit de sentimentul datoriei fatd de ,,prietenii de maine”?®°, angajandu-se ntr-un
proiect cultural care sd ofere umanitatii darul intelegerii, ,,al prezentei sufletului in experienta
inteligen‘gei”zm. In rezonanti cu descoperirile stiintifice ale vremii si cu invataturile pe care i le-a oferit
»India eternd”, Eliade insistd asupra unificarii structurilor constiintei astfel incat fiinta umana sa existe
in primul rand ca relatie, ca prezentd care, fiind intr-o continua transformare, participa la miscarea
intregului cosmos.

I1. 7. Omul nou intre soteria si sympathia

,»Unul din sensurile existentei: de a o epuiza constient si glorios, in cit mai multe vazduhuri, de a
te implini si rotunji continuu, de a afla ascensiunea, iar nu circumferinta, drum care sa Infaptuiasca
toate virtutile si sa reveleze nu o inteligentd sau o increngétura de instincte, ci omul.”

(Mircea Eliade, Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 17)

La putin timp dupa revenirea in tard, Eliade este invitat de Ionel Jianu sd vorbeasca la Fundatia
Carol | despre Umanismul lui Rabindranath Tagore?”!. Doua zile mai tarziu, incepe seria conferintelor
radiofonice, prin care tnarul cercetator isi propune sa ofere compatriotilor sai ganduri care sa reflecte
noua sa viziune asupra omului, zdmislitd prin intalnirile semnificative si trdirile dintr-un spatiu al
Tmpletirii dintre istorie si eternitate. Cu prilejul Congresului International de Istoria Medicinei, Eliade,
inspirat de potentialul creator al resurselor spirituale pe care le descoperise in India, isi exprima
convingerea cd existd sansa reinnoirii umanitdtii prin reunificarea stiintei. George Sarton anuntase deja
aceste transformari semnificative in introducerea la Istoria stiintei, insa Eliade insista asupra conturarii
unei metodologii care sd evidentieze prezenta structurilor spirituale comune in diversitatea creatiilor
culturale din Orient si Occident.

In viziunea lui Eliade, toate aceste prefaceri ale vietii interioare a omului chemat si actualizeze o
noua sinteza spirituald ar fi putut porni de la exempul oferit de o noua elita, pe care el spera sa o vada
crescand prin efortul tinerilor intelectuali din generatia sa. Téanarul filosof care cautase talcul Indiei
vedea in creatiile culturale oferite de colegii sai de generatie aceeasi ,,sete pentru un om profund si viu,

268 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 85.

299 |dem, Tncercarea labirintului, Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p.173-175.
2% |dem, Psihologia meditatiei indiene, Editura Jurnalul literar, Bucuresti, 1992, p. 109.

2™ 1dem, ,,Umanismul indian”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti, 2008,

p. 294-299.
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pentru un om creator si responsabil de implinire” desi ,,foarte putini s-au mentinut pe linia soteriei”?"?.

Din ce in ce mai mult, la randul sau, Eliade simte impulsul de a participa la istorie, sperand ca va reusi,
in acelasi timp, sa transfigureze aceasta implicare a sa in evenimente ale realitatii imediate, depasindu-le.

Eliade propune noi sinteze care reflecta o cale de mijloc, aflatd intre lumea magica si cea a
Absolutului. Inspirat de taina traditiilor orientale, Eliade ofera publicului scrieri insufletite de o filosofie
personald, care se adreseaza tuturor nivelurilor fiintei, incercand sa reflecte misterioasele corespondente
dintre planurile realitatii. Scriitorul insistd asupra complexitatii procesului de cladire a constiintei, care
nu se reduce doar la practicarea ascezei si la asimilarea puterii revelatoare a cartilor. Arhitectura fiintei
se desavarseste ,,prinzand realitatea”, tinand cont de ,,toate dimensiunile in care se misca omul fard a le
amesteca insa, fara a le simplifica, ci ordonindu-le ierarhic, cosmizindu-1e”%".

Tn Solilocvii, volum publicat in 1932, Eliade pune in lumina idei noi despre libertatea omului,
care poate fi dobanditd, intr-o prima etapa, prin iesirea din sine, datorita implicarii in jocul creativitatii.
Dincolo de dimensiunea magica a .apucarii”?™ informatiilor din lumea creata, exista trairea In armonie
cu ritmurile cosmice si beatitudinea comuniunii cu celdlalt, darul divin al iubirii. Mac Linscott Ricketts
remarca faptul ca Eliade a scris in Solilocvii doar cateva fragmente referitoare la iubire, prezentand-o ca
pe o ,,revelatie absoluta”, autonoma, care nu se pierde nici chiar atunci cand, la nivel psihologic, ea pare
sa se fi descompu5275.

O altd componenta esentiala a laboratorului de creatie eliadesc din acei ani este intelegerea
sensului existentei, care nu poate fi atinsa prin intermediul ratiunii. Referindu-se la limitele cunoasterii
umane, la faptul ca stiintele dezvoltate doar prin intelect nu pun in luminad decat fragmente de adevar,
cercetatorul propune deja solutii, anticipAnd dezvoltarea unei noi metode care sa asigure progresul
stiintei si culturii moderne. Departe de ispita criticilor si a contradictiilor, aceastda noua creatie va trebui
sd ofere oamenilor sansa de a vedea si intelege mai mult decat au putut sa o faca datoritd metodelor de
cercetare care exaltd virtutile ratiunii. Toate aceste ginduri ,,orientate atat spre exterior cat si spre
interior?’® sunt incununate de primele reflectii asupra irecognoscibilititii 277" care vor sta
la baza teoriilor eliadesti referitoare la autolimitarea sacrului in profan.

Articolele din volumul Oceanografie (1934) dezvolta ideile expuse fragmentar in textele care
ofereau harta gandurilor sale ndscute din asimilarea adevarurilor Indiei eterne. Aceasta ,.carte de
intelegere” aduce in prim plan miracolul ,,pe care il are la indemana omul”, definit prin posibilitatea sa
de a fi ,,ceea ce este”, adica nu o fiintd cazuta, ci o adevarata punte intre cer si pamant. Adresandu-se in
special ,,sufletului contemporan”, scriitorul isi propune sa arate cd intrebarile fundamentale despre om
isi pot afla raspunsul in plind lumina, in chiar simplitatea vietii de fiecare zi. In momentele aparent

2’2 Cei mai multi colegi de generatie, remarca Eliade, au ales sympathia, abandonarea totali in istorie: ,,Nu este vorba, deci,
de un primat al istoriei. Pentru ca, daca lupta e autentica si creatoare, ea nu poate duce numai la o buna intocmire a statului
— ¢i si la 0 noud epocid in istoria Romaniei, la realizarea destinului neamului nostru, la un om nou roméanesc. Si toate
acestea nu sint obiective politice — ci misiune istorica, viziune spirituala. Realizabild nu numai prin lupta politica — ci
Tnainte de toate printr-o noud luminare a fiintei roménesti, prin organizarea unei «constiinte civile» in locul vechii si
importantei «constiinte politice».” Vezi Mircea Eliade, ,,Mantuire, Istorie, Politica”, in Vremea, Anul 1X, Nr. 434, 26
Aprilie, 1936, republicat in Profetism roméanesc, Vol. Il, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 152-156.

213 1dem, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 18.

2™ Tdem, ,,Caracterul subiectiv al fizicii indiene”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regdsite, Editura Lider,
Bucuresti, 2008, p. 205-212.

2" Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 579.

2% Mircea Eliade, ,,Solilocviu”, in Gandirea, an VIII, nr. 11, noiembrie, 1928, p. 300, republicat in Virilitate si ascezd.
Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 453-454.

2" |dem, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 61.
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lipsite de importanta, cand ,,spiritul si instinctele nu se zidesc pe dinduntru”, caci ,,nimic nu le ameninta
confortabilul lor somn de siguranta vegetald”, se actualizeaza ,,intelegerea marilor bucurii si dureri™’®.

Scriitorul porneste de la o observatie esentiald, a faptului ca inteligenta modernilor se extinde tot
mai rar in directia acceptarii instrumentelor de cunoastere oferite de ,,un simbolism organic”. Incercand
sd recupereze valori culturale care sda raspunda acestor ,.crize” ale unei lumi desacralizate, Eliade
evidentiazd prezenta unor structuri ,,incd vii” In gandirea popoarelor primitive si a ,,celorlalte rase”,
»cadre organice” care pot oferi informatia existentei in orizontul autenticitatii, ,,viziunea liberd si
personala asupra existen‘gei”m.

Sergiu Al George coreleaza conceptul eliadesc de autenticitate cu invatiturile indiene referitoare
la integrarea valorii individualititii in constiinta universali a lui Brahman®®. Priviti din aceastd
perspectiva, existenta autentica presupune renuntarea la fructul actului creator, pentru ca ,,orice fapta
exprimatd personal depdseste personalitatea experimentatorului”®®. O asemenea experientd cu functie
soteriologica presupune ,,actualizarea libera a intregii vieti”, atingerea perfectiunii prin ,,functionarea pe
toate planurile realitatii”?®,

Constientizand necesitatea eliberdrii de superstitiile moderne ale individualismului si
originalittii, Eliade isi propune si cuprinda intr-o ,,simpla carte de intelegere”?®® adeviruri universale
care sa raspunda nevoii de sens a celor care ,,cred ca nu exista Dumnezeu”?. El insistd asupra rolului
constiintei in actualizarea dimensiunii creatoare a existentei, reflectand asupra iesirii din timp pentru a fi
cu desavarsire liber, pentru a cauta ,,miracolul” fiecarei vieti. ,,Existenta pe verticala”, adevarata fericire,
care presupune unificarea in constiintd a nivelurilor fiintei si depésirea limitelor conditiei umane, este de
fapt un dar divin pe care sufletul il primeste atunci cand contribuie la bucuria altora. Prin aceasta iesire
din sine, omul colaboreaza din nou cu lumea creatd, dand viatd unei ,,noi omenii, mai liberd, mai
caritabila”?®.

Remarcam faptul ca Eliade formuleaza pentru prima data in Oceanografie o teorie complexa a
,omului nou”, care se cdlauzeste dupa ,,logica viului”, ,,prinzand” realitatea in totalitatea ei®®®, Aceasta
fiinta reinnoitd, Inzestratd cu imaginatie, capabild sa armonizeze adevarurile intr-o intuitie globald a
lumii si a existentei, va proveni dintr-o elitd, urmand ca ulterior sa fie imitata ,,de cei multi”. Scriitorul
subliniaza faptul ca un asemenea om ales nu existd inca, dar ca el va trebui actualizat de fiecare
congtiintd pentru a evita ,,ndruirea istoriei”?®’.

Nu putem lasa in umbra dezbaterile generate de angajarea politica a savantului roman, insa ne
propunem in aceste pagini doar sa schitdm principalele idei care ar putea clarifica viziunea lui Eliade
asupra omului nou in raport cu idealul uman promovat de liderii Garzii de Fier. Este evident faptul ca
Eliade a scris articole care sustin ideologia legionard, chiar daca, Tnainte de sfarsitul anului 1935, era
convins ca implicarea In activitati politice ar fi ddunat adevaratei renasteri spirituale pe care spera sd o
vada actualizandu-Se mai intai in planul vietii interioare a fiecarui om?®,

2’8 1dem, ,,Despre o anumiti experientd”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 52.

2’9 |bidem, ,,0 prefata propriu-zisa”, p. 15. Vezi si ,,Cinci scrisori citre un provincial”, p. 147.

280 Sergiu Al. George, Arhaic si Universal, Editura Eminescu, Bucuresti, 1981, p. 127.

%81 Mircea Eliade, ,,Originalitate si autenticitate”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 126.

%82 |hidem, ,,Despre numai zece oameni”, p .47.

283 Ibidem, ,,0 prefatd propriu-zisi”, p. 5.

284 |bidem, p. 16.

%8 |bidem, ,Justificarea bucuriei”, p. 132.

28 bidem, ,,Glose pentru omul nou”, p. 143.

%87 |bidem, p. 144.

288 Tata ce scrie Eliade in aceastd privinta in 1934: ,,Ce ciutim noi la dreapta sau la stinga, n-am inteles niciodata. Cum
putem noi imita hitlerismul care persecutd crestinatatea sau comunismul care incendiaza catedralele (vezi telegramele de la
Paris de acum doua zile) — imi sta mintea in loc, dar nu inteleg. Huligani si barbari sunt si comunistii incendiatori de biserici
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Mac Linscott Ricketts subliniaza faptul ca referirile la ,,omul nou” nu lipseau din discursurile
vremii, atit ale oamenilor de culturd neimplicati politic, cét si ale legionarilor si comunistilor®®®. Spre
deosebire de revolutia ,,consumatad de istorie” pe care acestia sperau sa o implineasca, Eliade avea in
minte invataturile inteleptilor Asiei si modelul oferit de Mahatma Ghandi®®. Scriitorul interpreteaz
descompunerea pe care o anuntau semnele vremii ca pe un semn al unei noi revolutii spirituale, a carei
structurd aminteste de transformarile din vremea lui Alexandru, de prefacerile generate de aparitia
crestinismului, de Renastere si de Revolutia Franceza®*. Tn epocile istorice trecute, impulsul vizionar
menit sd actualizeze aceastd noud constiintd umana a fost treptat inabusit. Eliade spera ca, afirmand

primatul spiritualului, noua Renastere nu va mai fi infranta:

»lstoria ne invata cd orice efort de purificare spirituald incercat in sinul unei biserici sau
comunitati, si sugrumat prin autoritate sau violentda — reapare, cateva generatii in urma, in afara si
impotriva acestei biserici sau comunitati. Si acest efort exterior si advers, izbuteste intotdeauna.
Legea aceasta se verificd si In istoria politica sau sociald a unei comunitdfi, nu numai in istoria
religioasd. Sa fim foarte prudenti cu ceea ce se intimpla in jurul nostru. Céci ne aflam la rascruce, si
omul nou se cere realizat. Daca nu-l vom ajuta noi sa se realizeze, va creste in afara de noi si
impotriva noastra, in bezna si barbarie...”>"

Inca din 1932, Eliade sesizeaza cu ingrijorare primele semne ale inregimentirii politice tocmai
in acele momente de prefacere interioara a tinerilor. El insista asupra faptului ca visurile pot fi
periculoase atunci cand nu sunt integrate in constiinta, aceasta ardere incompletd generand riscul unor
confuzii catastrofale?®®. Tanara generatie, sustine Eliade, ar trebui si se fereasca de amagirile politicii
mai ales pentru ca visul lor inca nu poate fi actualizat in forme istorice. In 1933, dupi trecerea lui Nae
Ionescu in tabdra legionarilor, contaminarea ideologicd s-a intensificat. Din ce in ce mai multi tineri
sperau cd legionarismul va realiza purificarea morald a intregii societdti romanesti, simtind ca tumultul
lor sufletesc ,.trebuia sd Tmbrace forma militanta a angajarii sociale”.®* Eliade insa deplange ,,moartea

mitului” din preocuparile lor, fapt care incurajeaza excesiv ,,tendinte revolutionare” golite de sens.

— ca si fascistii prigonitori ai evreilor. Si unii si altii calcd in picioare omenia, credinta intima pe care e liber s-o aiba fiecare
individ. Si unii si altii se rdscoala teluric contra sdmburelui dumnezeiesc din fiecare om, contra credintei si omeniei lui.”
Vezi Mircea Eliade, ,,Contra dreptei si contra stangii”, in Credinta, an Il, 14 februarie 1934, nr. 59, p. 2, republicat in
Mircea Eliade. Textele ,,legionare” si despre ,,romdnism”, Editura Dacia, Cluj Napoca, 2001, p. 95-97.

289 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 599.

20 1n acest sens, este semnificativa urmitoarea afirmatie a filosofului religiilor: ,,Deci la Calcutta am dobandit constiinta
disciplind spirituald care-ti permitea sa rezisti in fata loviturilor si sd nu raspunzi. Asa era si Cristos, asa visa si Tolstoi...”
Vezi Mircea Eliade, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 58.
#! 1dem, ,,Glose pentru Omul Nou”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 144-146.

292 Idem, ,,Renasterea si Prerenasterea”, in ,,Vremea", Anul VIII, Craciun, 1935,p. 6, republicat in Profetism romanesc,

Vol. 1, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 141.

293 Remarcabili este, in acest sens, opinia exprimata de Sorin Lavric cu privire la psihologia fenomenului legionar:
»Generatia lui Noica a trdit sub pecetea acestei optici existentiale: lumea reald e haotica, nedesavarsita, si nedreaptd; ea
trebuie sd fie modelata in numele unei alte lumi, una ideald si incoruptibild, o lume pe care o putem foarte bine numi una a
ideilor platonice, cum tot atit de bine o putem privi ca lacas al tronului lui Dumnezeu, dar o lume care, aflandu-se la
inceput numai in mintea oamenilor, trebuia si ia fiintd, devenind realitate.[..] Infiptuirea Romaniei Mari nu era pentru ei
decét o izbanda politica si o Intregire geografica, dat nimic mai mult. Peste aceastd lume trebuia sa se aseze, insufletind-o si
transformand-o, spiritul unei lumi pe care deocamdatd nu o purtau decat in suflet.” Vezi Sorin Lavric, Noica si miscarea
legionara, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 40.

2% Ibidem, p. 23.

58



Pornind de la articolul lui Constantin Radulescu-Motru intitulat ,,Reabilitarea spiritualitatii”,
Eliade insistd asupra ,,autonomiei spiritului”, care incepuse sa fie ldmuritd stiintific de cercetdtori
precum Heisenberg. Uimitoarele descoperiri ale fizicii moderne reprezinta pentru savantul roman semne
ale unei epoci caracterizate ,,printr-o tendinta catre concret, in toate ordinele existentei si ale cugetarii”.
Impulsul de a cunoaste direct realitatea, de a trai autentic, urma sa conduca spre o noud viziune asupra
realitatii ,,obiective”:

Jintr-o astfel de epoca, strabatuti de puternice innoiri spirituale si bogati in atitea reforme
stiintifice — nici un ginditor realist nu poate accepta o «filosofie» primara, desueta, i un ideal uman
bun pentru 1850. Tntr-adevar, orisice primat politic e silit si nege autonomia spiritului, libertatea de
afirmare creatoare a oricarui om dintr-un stat.[...]Libertatea si dreptul la creatie sint axele spirituale ale
oricarui stat. Nu numai din punctul de vedere strict personal este primejdios un primat politic. El este
daunator in primul rind tarii. Cici un neam creste si supravietuieste numai prin ceea ce creeaza. Si o
creatie organica nu e posibild decit prin libertate si prin constiinta autonomiei actului spiritual. Totul ne
indeamna sa credem ca «omul nou» pe care e dator sa-1 realizeze epoca noastra nu va veni din vreo
tabara politica. El se va naste si de astd datd asa cum s-a nascut intotdeauna in istorie: printr-0
rasturnare de valori spirituale, printr-o noua icoana a omului despre sine insusi.[...] De aceea, zadarnic
se vorbeste despre «omul nou», facut cu ajutorul statului, sau cu ajutorul revolutiei. Omul nou nu se
face in serie, ci prin experiente adinci, reale. Omul nou nu se asteaptd de la cineva sau de la un partid,;
el se face acum, de cétre oricine simte nevoia si stie unde sa-l caute. Si sd nu mi se spund ca toate
acestea sint «intelectualisme». Cine afirma asta, se situeazi dintr-o datd dincolo de realitate, Thapoia
ceasului prezent; si se opune si stiintei si filosofiei.””?*

Iatd cum orientarea lui Eliade la inceputul anului 1935 era spre concret, spre restabilirea
echilibrului sufletesc prin libertate si creatie, departe de framantarile politice. Tandrul cercetdtor remarca
pericolul amestecului de practici politicianiste cu lozinci istorice, sperand ca, treptat, ,,toate clasele de
tineri de la razboi incoace” vor reusi sa traiascd sub semnul unui ,,destin spiritual”Z%. Pe fondul acesor
iluzii, cu radacini intr-o sensibilitate religioasd profunda, se produce convertirea lui Eliade si a altor
colegi de generatie la legionarism.

Dupa cum afirma Eliade in Memorii, un rol important in acest proces de ,,alunecare” spre dreapta
l-a jucat profesorul Nae lonescu®’. Sub influenta acestei personalititi puternice s-a produs ,.confuzia
planurilor”, actualizarea unei stiri de spirit care i-a determinat pe numerosi tineri intelectuali sa
identifice semnificatii mistice innoitoare in evenimente istorice inselatoare. Nu trebuie sa uitdm insa c4,
desi legatura dintre maestru si discipol era foarte stransd, Eliade nu a ezitat sd se distanteze de ,,sensul”
afirmatiilor profesorului, care ar fi putut avea ,,consevinte grave” n acel moment istoric?®. Tn articolul
,ludaism si antisemitism. Preliminarii la o discutie”, tandrul cercetdtor contesta opiniile exprimate de
Nae Ionescu in prefata romanului De doud mii de ani, in care Mihail Sebastian ,,a avut curajul de a
spune ce crede despre evrei si despre antisemitism”. Eliade pune in evidentd eroarea ,translatiei
nejustificate din planul filosofiei istoriei pe cel al teologiei crestine”, insistand asupra pericolului generat

de indreptdtirea atitudinii antisemite pornind de la argumente teolo gice,

2% Idem, ,,Reabilitarea spiritualitatii”, in Criterion, Anul Il, Nr. 6-7, lanuarie-Februarie, 1935, republicat in Profetism
romanesc, Vol. I, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p.65-69.

2% Tdem, ,,Mantuire, Istorie, Politica”, in Vremea, Anul I1X, Nr. 434, 26 Aprilie, 1936, republicat in Profetism romanesc,
Vol. Il, Editura Roza vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 152-156.

7 |dem, Memorii 1907-1960, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 426.

2% Ibidem, p. 289.

9 Idem, ,,Iudaism si anti-Semitism. Preliminarii la o discutie”, in Vremea, nr. 347 din 22 iulie 1934, p. 5, republicat in
Mircea Eliade. Textele ,,legionare” si despre ,, romdnism”, Editura Dacia, Cluj Napoca, 2001, p. 98-109.

59



Desi, dupd cum o demonstreaza pasajele citate anterior, Eliade reuseste pentru o vreme sa evite
implicarea politica, fragmentarea istoriei distorsioneaza idealul primatului spiritual. Natiunea, dupa cum
arata Sorin Lavric, era privita ca ,,un organism mistic al carui mister se dezvaluie prin intermediul unor
indivizi exceptionali™®®. Afirmand ci se pune in slujba ortodoxiei si romanismului autentic,
legionarismul dobandeste in ochii lui Eliade si ai colegilor sai de generatie statutul de miscare spirituala
care ar fi avut sanse sa schimbe Romania, transformand mai intai sufletele oamenilor:

»Avandu-si izvoarele vii in crestinism — si crestinism inseamnd «rdsturnarea tuturor valorilor», ea
inseamna crearea unui om nou... Asemenea «Cauze», asemenea «idealuri» nu se mai intalnisera de
mult n istoria Romaniei moderne. De aici mirarea indignata a oamenilor lumii vechi... De multe sute
de ani se parea ca crestinismul nu mai poate crea forme istorice... De abia acum incepe a fi inteles
sensul acestei revolutii crestine care Incearca sa creeze o Romanie noud, crednd un om nou, un crestin
perfect si care inlocuieste vechea «viatd politica» printr-o «viata civila», adica restaureaza raporturi de
omenie si crestindtate in sanul aceleiasi comunitati de sange.”**

Pentru a intelege mai bine gandul lui Eliade din acei ani, care 1-a determinat sa sprijine miscarea
legionara, sunt necesare cateva lamuriri cu privire la viziunea sa asupra crestinismului. Scrierile de

. . . . . n .. s, . . 302
tinerete referitoare la ortodoxie, apreciaza Eliade in anii maturitatii, au meritul de a nu fi dogmatice™",

reflectind permanenta innoire a creatiilor spiritului prin triire religioasa*®. Tntr-o scrisoare citre
Macchioro, el marturiseste cd structura sa sufleteascd include crestinismul, aspiratia spre participarea
prin experientd colectiva la traditia ortodoxiei, nsd, in acelasi timp, simte atractia ,,admirabilei vointe a
celor nebotezati”, care nu pot fi ,,dincolo de Cristos™®*. Eliade se referd in aceste randuri adresate unui
cercetator pe care-l simte prieten la cele mai intime ganduri ale sale izvorate din sentimente profunde,
care-1 indreptitesc sa mediteze asupra mantuirii care ,,vine prin munca si harul fiecaruia, fara mijlocirea
unei structuri ecleziastice si a unui reprezentant istoric al lui Dumnezeu”. Duhul contradictiei este Insa o

necesitate, asadar Eliade amana fixarea unor repere ale viziunii sale religioase:

,»,Dar nu sunt incé totusi sigur de toate acestea, desi le simt. Din aceste motive, mi-am interzis sd ma
gandesc la ele pana la intoarcerea in Europa. Vedeti, sfanta inchizitie e un pacat si o necesitate in
fiecare dintre noi.”*®

Dincolo de indoieli si ispite, rdiméne o stare, din care se naste intuitia fa&:)tului ca a fi om

inseamna a fi crestin, a te ldsa invaluit de ,,vraja iubirii pentru Domnul nostru”>° , a Invata sa vezi

%00 5orin Lavric, op. cit., p. 225.

%! Mircea Eliade, ,,0 revolutie crestina”, in Buna vestire, anul I, nr. 100 din 27 iunie 1937, p. 3, republicat in Mircea
Eliade. Textele ,,legionare” si despre ,,romdnism”’, Editura Dacia, Cluj Napoca, 2001, p. 50-51.

802 Idem, ,Itinerariu spiritual: Tandra generatie”, in Cuvantul n exil, nr. 40-41, septembrie-octombrie, 1965, p.1-4,
republicat in Profetism roménesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 11.

%93 In opinia lui Bryan Rennie, ,,teologia ortodoxa nu a exercitat o influentd dominanti asupra lui Eliade in sensul impunerii
unor presupozitii dogmatice cu privire la natura realului.” (t. n.) Vezi Bryan Rennie, ,,The influence of Eastern Orthodox
Christian Theology on Mircea Eliade’s Understanding of Religion” Tn Hermeneutics, Politics, and the History of Religions,
Wendy Doniger, Christian K. Wedemeyer (editori), Oxford University Press, 2010, p. 213.

304 Scrisoarea lui Mircea Eliade citre Vittorio Macchioro, 15 martie, 1931, in Europa, Asia, America... Corespondentd I-P,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 176.

%% bidem, p. 177.

%06 1 a toate acestea, tanarul orientalist adauga: ,,.La urma urmei, cu dumneata, (si poate si cu mine) este adevarat ce spune
Suares: Je n’ai pas besoin d’une methode, mais d’une presence.” Ibidem, p. 175. Mihaela Gligor remarca faptul ca Eliade
utilizeaza in aceastd scrisoare pentru prima datd sintagma de ,,Crestinism cosmic”. Vezi Mihaela Gligor, Mircea Eliade.
Anii tulburi: 1932-1938, Europress Group, Bucuresti, 2007, p. 102.
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»fraternitatea dintre om si dealuri, paduri, animale”, care existd dincolo de dualism si fragmentare,
datoritd harului divin. Este semnificativ faptul cd religiozitatea cosmica reprezenta pentru tanarul
cercetator o creatie a spiritului care dadea sens formelor istoriei, ferindu-i pe credinciosi de raul acesteia.
Eliade insista asupra arhaismului acestei expresii spirituale care, 1n alte parti ale lumii, a fost degradata
de procesele istorice. Romanii, scria Eliade in Destinul Culturii Romanesti, ,,au prelungit pana in zilele
noastre acea magnifica incercare de increstinare a cosmosului, inceputd de Sfintii Parinti, dar Intrerupta
din diferite motive, In cursul evului mediu, In Occident”®". Pastrand aceastd dimensiune cosmica a
sensibilitdtii religioase, romanii ar putea contribui la intensificarea dialogului dintre Orient si Occident.
Asemenea idei inaltatoare care exalta spiritul Ortodoxiei si valorile roméanismului au fost incorporate in
doctrina legionara®® insa, dupa cum remarca Joseph Muthuraj, crestinismul cosmic care era atat de
aproape de sufletul lui Eliade nu putea fi redus la o viziune nationalista ingusta. In acest sens, subliniaza
Muthuraj, este necesar sa tinem seama de faptul ca tanarul cercetator intalnise religiozitatea cosmica in
regiunile rurale din India, identificand expresii spirituale similare in Africa si in zona mediteraneana.
Prin urmare, acest mod de a fi in lume nu putea fi ingradit de bariere geografice si ethice, aratand ca
existd sansa detasarii de istorie:

,Oricare ar fi fost afilierea sa politicd in Romania, daca ideologia pe care o sustinea a fost sau nu
reflectata in scrierile sale, trebuie spus ca Eliade a fost probabil un nationalist care avea o0 viziune
cosmicd. Eliade a fost nationalist in masura in care dorea eliberarea comunitatilor taranesti din sud-
estul Europei de invazii si opresiune.[...] Teroarea istoriei era generatd de inldntuirea in timp a
roménilor subjugati de forte care-i oprimau neincetat. [...] Insa geniul popular romanesc a dat cel mai
potrivit rispuns problemelor generate de catastrofele istoriei prin intermediul creatiilor folclorice.”**

Tntr-adevér, asa cum o aratd numerosi cercetatori ai istoriei acelor ani, orientarea spre ,,primatul
spiritualului” nu a exclus ,,cdderea in istorie” a tandarului cercetator. Este important sa precizam insa ca,
dincolo de vartejurile misticii revolutionare a anilor “30, Mircea Eliade, asemeni multor remarcabili
intelectuali ai generatiei ‘27, a implinit o operd impresionanti. In acest sens, pornind de la
impresionantul devotament al Profesorului de la Chicago fata de creatiile sale, Matei Calinescu lanseaza
o0 ipoteza care, In opinia noastrd, se apropie de gandul eliadesc, aratand ca istoricul religiilor a ales sa se
distanteze de istorie, lasandu-si opera sa actioneze asupra destinului sau:

,De ce a facut Eliade atatea eforturi pentru a ascunde un trecut in care nu mai credea nici el? Ce ar
putea explica refuzul sau de se angaja, prin scrierea Memoriilor, Intr-un proces de autoexaminare
reflexiva? Un raspuns ar putea fi cd a persistat in «naivitatea sa catastrofala», fara sa-si de seama de
amploarea erorii sale. Mai sunt insa si alte ipoteze. Teoria mea este cd Eliade se gandea la impactul
unei recunoasteri a vinovatiei, in public sau in scrierile autobiografice, asupra receptarii operei sale, nu
doar in timpul vietii, ci si postum. De asemenea, in timpul exilului, este posibil ca Eliade sa se fi ferit

%07 Mircea Eliade, ,,Destinul culturii roménesti”, in Destin. Revistd de culturd romdneascd, caietul nr. 3, aprilie 1952,
Madrid, p. 19-32, republicat in Profetism Roménesc, Vol. I, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 147.

%% Eliade subliniazi faptul cd, spre deosebire de nazism si fascism, varianta romaneascd a extremei drepte invoca legile
Ortodoxiei, urmarind sd actualizeze forme istorice innoitoare ale spiritualitdtii crestine: ,,Daca, dupd cum se spune,
nazismul se fundeaza pe neam si fascismul pe Stat, atunci Miscarea Legiunii are dreptul sa se revendice ca singura mistica
crestind 1n stare sd conducd agezari omenesti.” Vezi Mircea Eliade, ,,Comentarii la un juramant”, in Vremea, 21 februarie
1937, nr. 476, p. 2, republicat in Mircea Eliade. Textele ,,legionare” si despre ,,romdnism”, Editura Dacia, Cluj Napoca,
2001, p. 46.

%99 Joseph Muthuraj, "The Significance of Mircea Eliade for the Study of the New Testament”, in The International Eliade,
Bryan Rennie (editor), State University of New York Press, Albany, 2007, p. 77. (t .n.)
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de o confruntare cu trecutul pentru a nu tulbura manifestarea libera a geniului sau (care, in viziunea lui
Eliade, nu avea nici o legitura cu domeniul politicului).”**

Este binecunoscut faptul ca polemicile generate de ,,convertirea gardistda” a lui Eliade nu au
ramas fard urmari in ceea ce priveste receptarea scrierilor sale. Cercetatori precum lvan Strenski,
Adriana Berger, Leon Volovici, Norman Manea, Daniel Dubuisson, Furio Jesi, Alexandra Laignel-
Lavastine si Russel McCutcheon au incercat sa demonstreze ca lucrdrile stiintifice ale savantului
roman incifreazd mesaje politice extremiste. Nu ne propunem sa ne referim aici in detaliu la
implicatiile acestor studii, Tnsd consideram ca este necesar sd semnalam faptul ca toate aceste aspecte
care, in viziunea autorilor mentionati, ar putea demonstra adeziunea lui Eliade la idealurile legionare,
au determinat ,,reconstruirea” lui Eliade, dincolo de erorile omului care a fost, pentru un timp, ingradit
de istorie®™.

Bryan Rennie insistd asupra caracterului sistematic al gandirii eliadesti, apreciind ca ,,analiza
critica este asemeni unei monede cu doua fete, din care una trebuie sa fie aprecierea contributiei unui
creator*'?. Rennie analizeazd in profunzime scrierile cercetatorilor care au exprimat judecati critice
referitoare la ideile lui Eliade fara a incerca sa se apropie de gandul care a inspirat in realitate
totalitatea operei savantului roméan. Desigur, raman intotdeauna zone de mister, insd, asa cum
subliniaza cercetatorul britanic, putem actualiza intelegerea creatoare a unor idei pornind de la sursele
primare si nu de la afirmatii deja derivate din alte constructii interpretative. Rennie evidentiaza faptul
cd aceasta atractie periculoasa spre extrema dreapta din anii tineretii lui Eliade 1-a determinat pe
filosoful religiilor sa adopte in scrierile de mai tarziu o atitudine mult mai matura fata de exclusivismul
etnic manifestat de Garda de Fier condusi de Sima®?®. In rezonantd cu aceste observatii, Robert
Ellwood subliniaza faptul ca, Tn perioada postbelica, Eliade se detaseaza de luptele politice,
exprimandu-si prin scrierile sale increderea in capacitatea constiintei umane de a redescoperi sacrul in
noi creatii ale spiritului:

Daca putem vorbi de o filosofie politica la Eliade, aceasta se referd la un ideal care ar putea fi atins
printr-un pluralism al sacrului in lumea secularizata, in care nu se recurge la fapte care perturba
fascinanta si fragila diversitate a sacrului, pentru cd umanismul se invatd doar prin hierofanie si
parabola pierdutd si regasiti. Intr-o asemenea abordare devine clard opozitia dintre totalitarismul
fascist si universalismul religios eliadesc. Capacitatea sacrului de a se autolimita in forme noi trebuie
inteleasa pentru ca realul isi dezvaluie minunata sa diversitate in matricea unei lumi care contine cel
putin noarﬁacrul aparent, chiar teroarea istoriei deasupra careia sacrul striluceste precum taramurile
ceresti.”

Credem ca este important ca cercetatorii interesati de legatura dintre scrierile savantului roman si
trecutul sau politic sa evite interpretdrile care impun un anumit punct de vedere®™, pornind de la citate

%10 Matei Calinescu, ,,Eliade and Ionesco in the Post-World War II Years. Questions of Identity in Exile”, in Hermeneutics,
Politics, and the History of Religions, Wendy Doniger, Christian K. Wedemeyer (editori), Oxford University Press, 2010,
p. 115. (t. n.)

31 Vezi Bryan Rennie, Reconstructing Eliade. Making Sense of Religion, SUNY Press, 1996 si Mac Linscott Ricketts, ,,Les
Oublis d'Alexandra Laignel-Lavastine”, articol disponibil lawww.asymetria.org/modules.php, accesat la data de 6 03 2013.
%12 Bryan Rennie, Reconstructing Eliade. Making Sense of Religion, SUNY Press, 1996, p. 4-5.

313 Ibidem, p. 165.

314 Robert Ellwood, The Politics of Myth. A study of C. G. Jung, Mircea Eliade, and Joseph Campbell, SUNY series, State
University of New York Press, 1999, p. 126. (t.n.)

315 Elaine Fisher propune o interesanta analiz a strategiilor retorice prin intermediul cirora criticii lui Eliade incearcd si
demonstreze legatura dintre teoriile formulate de savantul roméan si propaganda fascista. Elaine Fisher remarca faptul ca
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trunchiate si erori biografice®'®. Remarcam faptul ci numerosi oameni ai bisericii, teologi, oameni de
stiinta si artisti reconstituie gandirea lui Eliade 1n termeni foarte diferiti de cei propusi de autorii unor
studii critice care reduc o operd complexa la continuturi antisemite si fasciste.

Natale Spineto oferd exemple revelatoare in aceasta privintd, insistand asupra faptului ca Eliade
incd mai reprezinta ,,un punct de referintd pentru viziuni care nu impartasesc idei inrudite cu cele ale
Garzii de Fier si nu pot fi inserate in ceea ce Jesi numea «culturd de dreapta»”*'’. Profesorul italian
aduce 1n sprijinul afirmatiei sale pédrerea exprimatd de Papa loan Paul al Il-lea, care insistd asupra
importantei filozofiei religiei pentru gandirea contemporand. Suveranul Pontif sublinia valoarea
contributiei savantului roman la o mai bund intelegere a fenomenului religios in contextul ,,unei
simptomatice reintoarceri la metafizica (filozofia fiintei) prin antropologia integrald”®. Spineto
evidentiaza influenta studiilor lui Eliade asupra teologiei catolice, referindu-se la utilizarea categoriilor
eliadesti In scrierile unor valorosi teologi catolici, la interesul manifestat de personalitati precum Yves
Congar, Raimundo Panikkar si Karl Rahner pentru proiectul Enciclopediei religiilor si la numeroasele
teze de doctorat despre viata si opera lui Eliade.

Atragand atentia asupra umbrelor istoriei, care nu l-au ocolit pe Eliade, amenintand sa intunece
chiar destinul scrierilor sale, Wendy Doniger sustine ideea intoarcerii la ideile centrale ale scrierilor
eliadesti, care continud sa traiasca, dincolo de domeniul istoriei religiilor, in scrierile altor creatori de
valoare precum Seamus Heaney si Oe Kenzaburd®'®. Viziunea savantului roman asupra sacrului ca
structurd a constiintei umane contribuie in continuare la deschiderea unor perspective culturale
Tnnoitoare.

detractorii lui Eliade inlocuiesc terminologia utilizata de istoricul religiilor cu sinonime prin a caror incarcatura ideologica
se realizeazd acel ,,reductio ad Hitlerum” a scrierilor eliadesti: ,,Aceasta substituire nu este exegeza, nici nu este o citire a
profunzimilor unui text care poate fi consideratd responsabila din punct de vedere academic. Avem in fatd un act de
semioza creatoare, o strategie retoricd menita sa evoce sensuri care tin de ideologia nationalist socialistd.” (t. n.) Vezi Elaine
Fisher, ,,Fascist Scholar, Fascist Scholarship: The Quest for Ur-Fascism and the Study of Religion”, in Hermeneutics,
Politics, and the History of Religions, Wendy Doniger, Christian K. Wedemeyer (editori), Oxford University Press, 2010,

p. 269.

316 \ezi Mircea Handoca, Pro Mircea Eliade, Editura Dacia, Cluj Napoca, 2006. Exegetul roman aduce numeroase
argumente care demonstreaza faptul ca lucrarile publicate de detractorii savatului roméan nu se bazeaza pe o cercetare
suficient de bine documentata.

317 Natale Spineto, Mircea Eliade. Istoric al religiilor, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2009, p. 49.

%18 10an Paul al 1l-lea, Varcare le soglie della speranza, Milano, 1994, p.37, apud Natale Spineto, Mircea Eliade. Istoric al
religiilor, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2009, p. 50.

319 \Wendy Doniger, ,,Introduction”, in Hermeneutics, Politics, and the History of Religions The Contested Legacies of
Joachim Wach and Mircea Eliade, Christian Wedemeyer, Wendy Doniger (editori), Oxford University Press, Oxford, 2010,
p. XXXiv. Vezi si Okuyama Michiaki, ,,Camouflage and epiphany: The Discovery of the Sacred in Mircea Eliade and Oe
Kenzaburd”, in Bryan Rennie (editor), The International Eliade, State University of New York Press, SUNY series,
Albany, New York, 2007, p. 229-247.
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I1. 8. Folclorul si substanta realitatii

,»Daca Leonardo ar fi trdit in secolul XIX, ar fi facut, fara voia lui, istorie — si istorie. Iar daca ar fi
voit sd-si depdseasca timpul — ar fi facut preistorie sau folclor.”
(Scrisoare catre Lucian Blaga, Bucuresti, 5 octombrie, 1937, in Mircea Eliade, Europa, Asia, America,
Corespondentda, Vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 67)

Indeosebi in lucririle publicate in perioada 1932-1943, Eliade insistd asupra redefinirii relatiilor
dintre om si planul transcendent prin raportarea continuturilor constiintei la prezenta fantastica
dezvaluitd de miturile si simbolurile umanitatii. Referindu-se la atitudinile spirituale centrale ,,vietii
asociate” a populatiilor rurale, Tn special a celor din regiunea Europei de sud-est, Eliade insista asupra
solidaritatii acestor oameni cu ritmurile cosmice, mod de a fi in lume care presupune iesirea din istorie si
raportarea la esenta sacra a lumii create. Cercetatorul afirma in acest context nevoia omului modern de a
recupera aceste valori, de a trai in orizontul mitului.

Scriitorul are in vedere articularea unei ,,filosofii a culturilor populare”, care sd puna in valoare
universul mental prin care se actualizeaza structurile transpersonale si atemporale care informeaza
creatiile folclorice. Dincolo de simpla culegere si interpretare a documentelor spiritualitatii arhaice, se
impune, in viziunea filosofului religiilor, descoperirea sensului metafizic primordial care ordoneaza
,consistenta intima” a unui produs folcloric®?’. Noutatea interpretarilor eliadesti constd in reconstituirea
teoriei metafizice si a gesturilor arhetipale prin care prind viatd creatiile folclorice. Avandu-si

vvvvv

raman ,,deasupra curgerii timpului”, pe un nivel ontologic prin care fiinta intra in rezonanta cu structuri
ale realitatii ultime®*".

Spre deosebire de operele literatilor si artistilor moderni, care exprima viziuni personale asupra
lumii, creatiile folclorice ,,participd la emotia unei intregi colectivitati”, ajungand la ,rddacinile
lucrurilor”. Datorita acestui ,,contact viu” cu esenta vietii, izvoarele folclorice reprezintd valoroase
instrumente de cunoastere care trebuie redescoperite de oamenii de stiinta. Eliade insista asupra faptului
ca structurile conceptiilor strdvechi despre lume se regasesc in stiintele moderne. Dupa cum credeau cei
din societatile arhaice, realitatea este fluida, interconectata, asemeni unei plase din care fiecare parte
contine informatia intregului322.

In Folclorul ca instrument de cunoastere, studiu publicat Tn1937 in Revista fundatiilor regale,
Eliade revine asupra acestor idei intr-un mod surprinzétor, subliniind faptul ca teoria pe care-si propune
sa o descifreze in faptele analizate depaseste nivelul filosofiei culturii, orientandu-se spre zone ale
spiritului care nu pot fi cunoscute doar prin intelect, cautand ,,legi generale si uniforme pentru explicarea
tuturor formelor de viatd sufleteasca ale omenirii, din toate timpurile si din toate locurile”®?®, Tn acest
context, Eliade se disociaza de ,,diletantismul” ganditorilor traditionalisti precum René Guénon si Julius
Evola, care pierd din vedere totalitatea aspectelor realitatii religioase, propunandu-si sa demonstreze
nunitatea traditiilor care stau la baza civilizatiilor orientale, amerindiene si occidentale si chiar a
culturilor etnografice”®*. Eliade isi afirma aici afinitatea spirituald cu Ananda Coomaraswami care,

%20 Mircea Eliade, Prefati, Comentarii la Legenda Mesterului Manole (1943), republicat in Mircea Eliade, Mesterul
Manole, Editura Junimea, lasi, 1992, p. 56.

21 Ibidem, p. 64.

%22 |hidem, p. 135.

%23 1dem, ,,Folclorul ca instrument de cunoagtere” (1937), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura Junimea,
lasi, 1992, p. 167.

2% Ibidem, p. 166.
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dupa cum subliniaza savantul roman intr-o recenzie publicata in 1979, nu credea Tn proiectul unui
,Esperanto religios”. In viziunea lui Eliade, istoricul religiilor trebuie si puna in lumina multiplicitatea
si diversitatea ideilor despre ,,modalitatea unica de a fi in Real”®?, latd ce scrie tandrul orientalist in
1937 cu privire la necesitatea depasirii ,,pozitiei intelectualiste fatd de problemele culturii si istoriei”
pentru a patrunde In zone de cunoastere mai putin accesibile micii ratiuni:

,»Credem 1nsa ca materialele folclorice pot sluji si la o altfel de cunoastere decat cea pe care ne-0
ofera filosofia culturii. Si anume, credem cd probleme in directd legdturd cu omul, cu structura si
limitele cunostintei sale pot fi lucrate pana aproape de dezlegarea lor finald, pornind de la datele
folclorice si etnografice. Cu alte cuvinte, nu sovaim sa acordam acestor manifestari ale «sufletului
popular» sau ale asa-numitei «mentalitati primitive», valoarea pe care o au majoritatea faptelor ce
alcatuiesc experienta umani in genere™ .,

Téanarul orientalist sugereaza ca este necesarda extinderea viziunii despre lume a oamenilor de
stiintd prin cercetarea tuturor nivelurilor experientei umane, impacand antinomiile. Depasind frontierele
logicii clasice, savantii pot judeca realitatea luand in considerare si ,,caracterul experimental al sufletului

primitiv”, prin care pot fi intelese posibilitati ale spiritului uman care au devenit rare in urma dezvoltarii
,peste masura” a unor facultati mentale care fragmenteaza realitatea’.

Referindu-se la conditia post-mortem, Eliade atrage atentia asupra ,,nucleului experimental” din
documentele folclorice, singurul care poate oferi omului modern informatii valoroase despre ,,conditiile
reale” in care se afld constiinta umand dupa moarte>?. Scriitorul subliniazd cum, in folclor, puterea
congtiintei de a structura realitatea este privitd ca un dat firesc. ,,Cititi bine izvoarele”, isi indeamna
Eliade cititorii, ,,s1 veti Intelege ca fiecare om 1si intalneste moartea in care a crezut, moartea pe care si-a
reprezentat-o0”%.

Aceasta observatie pune in lumind cu atat mai mult necesitatea recuperdrii acestor valori care pot
»trezi” constiinta omului modern. Elitele roméanesti, preocupate sa imite valorile culturii occidentale, sau
sa preia doar simboluri si teme din folclor pe care sd le incorporeze apoi in lucrari limitate la
dimensiunea individualitdtii, vor trebui sa inteleagd mai intai esenta acestor creatii ale spiritului. ,,Ca sa
creezi ceva pe baza structurii romanesti”, precizeaza filosoful religiilor, ,.trebuie sa treci peste realizarile
folclorice — si sa dai apa vie a «prezentei fantastice» din care au izvorat toate: si gestul si plastica si
muzica>®. In viziunea lui Eliade, prin opera de artd care poarta ,,pecetea” unui simbol central, ,,se

325 Idem, ,,Notes on Theosophia Perennis: Ananda K. Coomaraswamy and Henry Corbin by Roger Lipsey”, Tn History of
Religions, Vol. 19, No. 2 (Nov., 1979), p. 167-176, The University of Chicago Press, disponibil la
Www.jstor.org/stable/1062272, accesat la data de 03/04/2012.

826 Idem, ,,Folclorul ca instrument de cunoastere” (1937), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura Junimea,
lasi, 1992, p. 167.

%27 Este important si corelim aceste intuitii ale savantului roman cu observatiile lui Basarab Nicolescu referitoare la
»~fundamentul stiintific al experientei sacrului” despre care a scris Eliade. Nicolescu aduce in atentia cititorilor noi
descoperiri In domeniul neurofiziologiei datoritd carora poate fi inteleasd mai bine functionarea spiritului uman. Noua
disciplina stiintifica ,,denumitd — ugor provocator — «neuroteologie», nu demonstreazd cd sacrul este o componenta a

Vezi Basarab Nicolescu, ,,Mircea Eliade - Sacrul, intre artd si stiinta”, in Convorbiri literare, Tasi, nr. 5, Mai 2012, p. 26-28,
disponibil la convorbiri-literare.dntis.ro/NICOLESCUmail2.htm, accesat la data de 13 02 2013.

%28 Mircea Eliade, ,,Folclorul ca instrument de cunoastere” (1937), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura
Junimea, Iasi, 1992, p. 180.

329 Idem, ,,Fragmente”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 192.

330 Idem, ,,Gabriel Negry si problemele dansului folcloric”, in Vremea, 9 decembrie 1934, p. 5, republicat in Mircea Eliade,
Mesterul Manole, Editura Junimea, lasi, 1992, p. 329.
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coboara in suflete nestiute curente de esenta launtrica™®*!. Cercetatorul aduce astfel din nou in prim plan
posibilitatile constiintei unui creator de a se extinde spre zona ,,extrarationalului”, prin care un asemenea
simbol central ,,se impune spiritului cu taria unei revela‘gii”gsz.

Primul mare creator inzestrat cu vocatia universalitatii este, in viziunea lui Eliade, Lucian
Blaga333. Acest mare om de culturd care, dupa cum va aprecia Eliade Tn 1983, a reusit sa anticipeze
structura spirituald a secolului XX***, a redescoperit sursa de dincolo de ratiune din care se naste
folclorul. Modelul blagian al omului universal romanesc demonstreaza astfel cum doar printr-o cultura
autentica, profund inrddicinatd in izvoarele spiritualitatii, o natiune isi poate pune amprenta asupra
istoriei. latd cum, in interviul cu Lucian Blaga din 1937, Eliade isi afirma increderea in destinul cultural
al natiunii sale:

,De forta creatoare a neamului nostru nu ne mai putem indoi. In Spatiul mioritic, dumneata ai
incercat si gisesti matca stilistica a acestor forte creatoare. Iti marturisesc ci eu sunt impresionat de
omogenitatea lingvistica si culturald a culturii populare romanesti — iar pe de alta parte, de obsesia
universalului Tn cultura carturareasca romaneasca. Mi se pare ca realitatile acestea istorice ne indica
precis drumul pe care-l1 va urma cultura romaneasca moderna — si pe care il pot rezuma in doua
cuvinte: Omul Universal. Romanii nu pot crea fragmentar, nici specializat, ca in Apus.”*®

In rezonanta cu ideea ,varstei adoptive a copildriei”, pe care Blaga o asociazi cu modelul
cultural romanesc, Eliade acorda o deosebita atentie in cercetarea sa dimensiunii cosmice a creatiilor
spirituale oferite de geniul neamului sau. Spiritul ortodoxiei, accentueaza Eliade, amplifica dimensiunea
liturgica a existentei omului in lume, depasind nivelul istoric al crestinismului. Cercetatorul subliniaza
calitatea paradoxala a sintezei spirituale din acest spatiu al Europei. Reunind valorile Traciei Dionisiace
si ale Greciei Orfice cu cele ale Romei imperiale crestine, traditiile romanesti reprezinta o ilustrare a
modelului mitic al coincidentei contrariilor, demonstrand posibilitatea intalnirii dintre spiritualitatea
orientald si cea occidentala®*®. Un asemenea tip de viata religioasa s-a pierdut in alte parti ale lumii din
cauza ,,proceselor istorice”®’, motiv pentru care se poate spune ca folclorul roméanesc, prin arhaismul
sdu, detine un patrimoniu cultural de mare valoare pentru lumea moderna.

Amintim Tn acest sens comentariile tAnarului orientalist referitoare la o impresionanta ,,incercare
de sinteza facutd cu mintea si cu mana omului”. Scriind despre inaugurarea primului Muzeu al Satului,
in 1936, Eliade pune in lumind farmecul civilizatiei tardnesti, insistind asupra aspectului ei
»polimorfic”, care transcende canoanele estetice. In fiecare element decorativ, remarcad filosoful
religiilor, sunt surprinse esente metafizice, structuri ale potentialitatii arhetipale care dovedesc o putere
de creatie impresionantd, o sensibilitate oglindita in mirare, permanent orientatd spre innoire:

%1 Idem, ,,Adrian Maniu: Mesterul”, in Cuvantul, 3 iunie, 1937, p. 1-2, republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole,

Editura Junimea, lasi, 1992, p. 325.

%32 Idem, ,,Insula lui Euthanasius”, n Revista Fundatiilor Regale, an VI, nr. 7, iulie 1939, p. 100-109, republicat in Mircea
Eliade, Mesterul Manole, Editura Junimea, Iasi, 1992, p. 324.

333 1dem, ,,Lucian Blaga si sensul culturii” (1938), in Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p.174-
180.

34 Prin Cunoasterea lucifericd, remarci Eliade, Blaga ofera o epistemologie care este confirmati de modelele cosmologice
ale stiintei moderne. ,,Recunoscand deschis irationalul”, omul de stiintd ,,nu se mai sperie in fata lui”, incercand sa-I
integreze. Vezi Mircea Eliade, ,,Cultura — modul specific de a exista al omului in univers”, prefatd la Lucian Blaga (1983),
in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti, 2008, p. 189-196.

%% Idem, ,,Convorbiri cu Lucian Blaga™, in Vremea, Anul X, nr. 501, 22 August 1937, p. 10-11, republicat in Mircea Eliade,
Profetism roménesc, Vol. II, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 199.

%% Idem, ,,Destinul culturii romanesti”(1935), in Profetism romanesc, Vol. |, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990,

p. 139.

37 |bidem, p. 147.
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,»Trebuie sa vedeti Muzeul Satului ca sa va convingeti de polimorfia uluitoare a civilizatiei
noastre taranesti. Ochiul descopera pretutindeni forme noi, aspre sau gratioase, solemne sau gingase.
Geometria domind aici, cu incantarea ei linistitd; contururi oceanografice apar dincolo, umbre si
profiluri din lumea plantelor sau a algelor submarine. Un ochi exercitat si o0 memorie buna ar putea
descoperi aici ceva mai mult decat o adaptare la mediu. [...] Numai contemplatia unui monument
indian poate oferi o mirare similard. Ca si arhitectonica si iconografia indiana, arta taraneasca evita
tiparele, evita tehnica «ocuparii spatiului» prin repetarea la nesfarsit a acelorasi forme. [...] Forme noi
se nasc sub ochii nogtri.”**®

,Prinzand” gandul din spatele unor asemenea creatii ale spiritului, sugerecaza Eliade, cel care le
priveste cu atentie primeste in constiinta sa informatia modelelor primordiale, ordonandu-si astfel viata
interioara in armonie cu acestea®*®. Despre aceasta intentie soteriologica, pe care Eliade o recunoaste in
fiecare gest creator al celor vechi, Eliade scrie din nou in 1939, cu prilejul aparitiei celui de-al doilea
volum al profesorului N. Cartojan, o lucrare fundamentald dedicatd reconstituirii istoriei cartilor
populare din literatura roméana. In aceastd recenzie, Eliade evidentiaza fascinantul ritm al ,,prezentei
fantastice” in istorie. Prin participare la evenimentele prinse in cercul duratei profane, fantasticul trece
,.de la saimburele primordial mitic la legende si povesti in continua devenire si alterare”. In acelasi timp
insa, printr-un proces opus degradarii categoriilor mitice, elemente istorice care apartin domeniului
individualitatii sunt transfigurate, apropiindu-se de ,,nivelul realitatilor impersonale, imutabile™*.
Datorita acestui misterios ,,dans” al potentializarii si actualizarii structurilor care informeaza creatii ale
spiritului, sufletul isi implineste vitualitatile, descoperindu-si adevarata natura.

Tn 1943, prin Comentarii la legenda Mesterului Manole, Eliade duce mai departe ideile
exprimate anterior despre importanta recuperarii sensului universal exprimat prin modele primordiale.
Scriitorul is1 propune in aceasta noua lucrare, pe baza riturilor de constructie din care s-au nascut
legende precum cea a arhitectului Manastirii Argesului, sa arate ca, asa cum fara cadere nu exista
ascensiune, creatia nu poate fi durabild decat prin sacrificiu. Eliade insista asupra ,,continutului mitic si
metafizic” al baladei romanesti, pe care 0 considera superioara altor variante din sud-estul Europei. Tn
viziunea tanarului orientalist, ,,geniul popular roménesc are meritul de a fi «redescoperit»” in intregime
»mitul central” al acestei creatii folclorice®”!. Pornind de la aceastd observatie, filosoful religiilor
propune un studiu care depdseste nivelul unei simple teorii despre un autentic material al spiritualittii
populare, urmarind in special gandul care insufleteste aceasta legenda:

,»Este vorba aici de o conceptie arhaicd a mortii, pe care strdmosii nostri nu numai cid au
impartasit-o, dar au cantat-o atat de desavarsit, incat te intrebi daca nu cumva si-au regasit in ea toate
nazuintele si toate jertfele; dacad nu cumva aceastd valorificare a mortii rituale, singura moarte
creatoare, nu e un mit central al spiritualitatii neamului romanesc™**.

%% Idem, ,,Muzeul satului romanesc” (1936), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura Junimea, Iasi, 1992,

p. 279.

%9 Tn acest sens, Sabina Finaru arati ci ,,forma arhetipului eliadean, ca si sensul antropologiei sale” sunt in corespondenta
cu ,,dominantele” pe care filosoful religiilor ,le considera specifice creatiei folclorice nationale, cu care s-au solidarizat
marii creatori ai neamului: polimorfismul si spiritul sintetic”. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 12.

%0 Mircea Eliade, ,»Cartile populare in literatura romaneasca”, in Revista Fundatiilor Regale, 1939, an VI, nr. 4, 1 aprilie,

p. 132-147, republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura Junimea, lasi, 1992, p. 156.

1 \dem, Comentarii la Legenda Mesterului Manole (1943), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura
Junimea, lasi, 1992, p. 74.

2 Ibidem, p. 57.
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Moartea violenta a lui Manole, care se transformad in izvor, 1i permite acestuia s se alature sotiei
sale ntr-o existenta cosmizata, pe un alt plan al realitatii. Noul mod de a fi al celor doi oameni care
creeazd prin acceptarea sacrificiului ilustreaza astfel misterul coincidentei contrariilor. Acest nivel de
sens pune in evidenta componenta initiatica a baladei, care pastreaza caracteristici specifice riturilor de
initiere. Toate Incercarile pe care trebuie sa le Infrunte Ana pand sa ajunga la locul constructiei arata ca
drumul sotiei mesterului este de fapt calea primejdioasa pe care o infruntd omul care-si cautd Centrul.
Ana trebuie sd treacd de apele mortii si sd infrunte furtuni distrugatoare care aduc lumea in acea stare
preformald din care poate fi actualizatd o noud creatie. La randul sau, Manole are in fatd obstacolul
locului blestemat, care il pune in situatia de a iesi din sine, de a renunta la sotia si copilul sau nenascut
pentru a readuce in acel spatiu sacralitatea primordiala. Extinzand aceasta perspectiva, transferul vietii
intr-o noud structura apartinand unui plan transcendent se realizeaza prin imitarea modelului divin al
Creatiei. Manole este asemeni zeului care pune in valoare forta principiului feminin pentru a crea
arhitectura cosmosului.

Eliade subliniaza faptul ca noua conditie pe care o actualizeazd Ana pe un alt nivel cosmic nu
presupune ,,oprire pe loc”, ci actualizarea unei noi stari a fiintei, In armonie cu ritmurile cosmice. Prin
aceste formule ale cosmizarii, precizeaza filosoful religiilor, balada Mesterului Manole se inrudeste cu
Miorita, o altd capodopera in care ,,romanii s-au gasit pe ei ingisi’”:

,»Miorita este una dintre creatiile populare care surprind cel mai bine atitudinea sufletului
romanesc in fata mortii. Nu este considerata ca o disparitie in neant, nici ca 0 pseudo-existenta de larva

ntr-un subteran si nici ca o existentd chinuita intre cer si pamant, ci o casatorie mistica, prin care omul

. 5,343
este reintegrat naturn” .

Intelegerea creatoare a mortii reprezinti, in viziunea filosofului religiilor, un important pilon al
rezistentei neamului roménesc. Continutul acestor credinte arhaice care pun in lumina implicatiile
stravechi ale reintegrarii in Cosmos prin trecere in nefiinta este absorbit si sporit de crestinism. ,,Viata
populara” este astfel ,,innobilata”, integratd unui mod de a fi in lume transfigurat de certitudinea invierii
in eternitate, in gloria fiintei care-si implineste toate potentialitatile®**. Pentru Eliade, acest mister al
mortii prin care ia fiintd o altfel de viatd are o semnificatie aparte, la care se intoarce mereu, in toate
scrierile sale, cdutand neincetat alte corespondente si noi niveluri de sens cu ramificatii profunde in
fiecare model de cunoastere pe care 1-a adoptat si care i-a marcat existenta.

Considerand intregul complex al formarii viziunii lui Eliade despre om, orizontul spiritual
deschis de creatiile folclorice roménesti va juca un rol hotdrator in consolidarea sistemului eliadesc
postbelic. Marile lucrari stiintifice ale savantului romén, asemeni textelor autobiografice si operelor
literare pe care le-a creat in exil, vor fi puse sub semnul universalitatii, continuand, la un alt nivel,
efortul de a evidentia semnificatia cosmica si soteriologica a fiecarui fapt al vietii.

3 |dem, Romanii (1943), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura Junimea, Iasi, 1992, p. 44-45.

%% |dem, Comentarii la Legenda Mesterului Manole (1943), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole, Editura
Junimea, Iasi, 1992, p. 133.
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I1. 9. Dimensiunea soteriologica a miturilor si a simbolurilor

,Preocuparea mea de cidpetenie este tocmai salvarea de istorie: simbolul, mitul, ritul — arhetipurile.”
(Jurnal portughez, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, 13 iunie 1944, p. 232)

Tn ultimele luni petrecute in Roménia si pe parcursul anilor petrecuti in Portugalia, triind sub
semnul incertitudinii si al nefericitelor evenimente istorice din acea perioada, Eliade se concentreaza
asupra ,,descoperirilor” sale referitoare la simbol datoritd cadrora spera sa afle modalitatile prin care
constiinta umani se elibereazi de suferinta captivititii in existenta profana. in iunie 1944, el marturiseste
in Jurnalul portughez ca atitudinile spirituale specifice unei personalitati virile, pe care le credea
esentiale in 1928, sunt insuficiente si ca va trebui sa dea coerenta teoriilor sale despre ,,salvarea prin
integrare”. Prin urmare, Eliade isi propune sd extinda cercetdrile sale referitoare la ,,orice existentd
individuala consideratd ca un paradox” si sa evidentize functia simbolului de a unifica ,.,toate regiunile
ontice”, permitand fiintei umane sa triiascd in acelasi timp ,,in concret”™**. Eliade dedicase o parte din
lucrarile sale anterioare®*® acestei problematici, fara a reusi Insa formularea unei teorii unitare in care sa
sublinieze impactul miturilor si simbolurilor asupra constiintei omului modern. O parte dintre articolele
republicate Tn Insula lui Euthanasius reprezinta pasi importanti in aceasta directie.

Lucrarea referitoare la ,,Barabudur, templul simbolic” si eseul despre ,, Treptele lui Julien Green”
reflectd, in opinia noastrd, conturarea viziunii eliadesti asupra capacitdtii structurilor arhetipale de a
interveni in miscarea constiintei, determinadnd transfigurarea experientei umane. De asemenea,
observatiile pe care cercetatorul le face In aceste articole referitoare la calea spre sensul universal al
simbolismului religios demonstreaza faptul ca Eliade se baza deja in cercetarea sa pe ,,metoda
revolutionard” anuntatd in Cosmologie si alchimie babiloniand®*’. Este important si precizim ca
indeosebi 1n aceste studii scriitorul insistd asupra ideii conform careia simbolismul religios se adreseaza
totalitdtii fiintei umane, desi asimilarea informatiei sacrului depinde de nivelul de perceptie cultivat de
fiecare om 1n parte. Pentru cei vechi, in perioada de ,maturitate” a simbolului, ,recunoasterea”
simultaneitatii sensurilor se petrecea firesc, armonizand fiecare existentd cu ritmurile cosmice. Pentru
omul modern insd, in a carui constiintd fragmentarea cunoasterii a produs deja mutatii ireversibile, acesti
pasi ai cosmizdrii trebuie parcursi tindnd seama de inevitabila degradare a misterelor sub influenta
timpului si a istoriei. De asemenea, referindu-se la functia unificatoare a simbolismului religios,
cercetatorul atrage atentia asupra logicii simbolurilor, care implicd multivalenta acestora, capacitatea lor
de a revela in simultaneitate o multitudine de sensuri. Astfel, fenomene eterogene, asociate diferitelor
niveluri cosmice, se armonizeaza si creeazd noi structuri spirituale348.

Articolul referitor la templul Barabudur, inspirat de studiile lui Paul Mus, arati cum simbolismul
architectonic al constructiei sacre budiste pune 1n lumina conceptii cosmologice care ilustreaza complexitatea lumii
create si rolul constiintei umane in structurarea realitatii. Prin consacrare, spatiul ritual este situat ,,dincolo de lume”,

%% 1dem, Jurnal portughez, iunie, 1944, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 232.

3% Idem, ,,0 prefatd propriu-zisa” in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 7-17, ,.Jad”(1932), p. 65-70,
,»Un inteles al semnelor” (1939), p. 163-166, in Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008. Eliade face referire in
aceste lucrari la logica si multivalenta simbolurilor, indicand capacitatea ,,semnelor” de a exprima aspecte paradoxale,
contradictorii ale realitatii.

%7 |dem, Prefatd, Cosmologie si alchimie Babiloniand (1937), fascicula a Il-a, in Alchimia asiaticd, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1991, p. 73.

8 Tn acest sens, Sabina Finaru aratd ca »omul total” eliadesc este ,,0 fiintd cosmica, creatoare si transconstientd, care
integreaza cunoasterea rationald, experientele «uitate» din subconstient si tiparele inconstiente intr-o sinteza care sa-i
innoiasca felul de a fi, prin care sa gaseasca valoare si sens timpului trdit si care sa trezeasca in el o constiintd paradigmatica
«cosmizatay, germinativd, a izvodirii aurorale, pereche a spiritului divin cosmicizat”. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 12.
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intr-o dimensiune paradisiaci unde nu existd materialitate si fragmentare. Intr-un asemenea loc incircat de
sacralitate, constiinta integreaza simultaneitatea sensurilor simbolurilor intr-un timp al prezentului etern. Corpul
architectonic are aceeasi structurd ca Marele Tot, oglindit la randul sau in trupul omenesc si in fiziologia
acestuia. De exemplu, ,,stalpul cosmic”, care separd ziua de noapte, il reprezinta pe Zeul Indra, fiind in
acelasi timp identificat cu rasuflarea umana si cu ,,vanturile cosmice care despart spatiul”. Integrarea
fiecarui element al constructiei in intregul complex architectonic demonstreaza aceeasi eternd aspiratie a
sufletului omenesc spre unificarea nivelurilor realitatii.

Eliade insistd, asadar, asupra sensului monumentului budist, care reprezinta, pe de o parte, ,,0 imagine
arhitectonica a lumii”, iar pe de alta parte ,,corpul mistic al lui Buddha”, care insufleteste Intreaga constructie si
impreund cu ea, in plan transcendent, tot Comosul. Polivalenta simbolismului templului indica etapele cosmizarii,
aratand ,,sferele” meditatiei, cdlauzind ascensiunea spirituald a pelerinului. Nivelurile realitatii sunt descoperite si
integrate in constiinta extinsd pas cu pas, facand posibil miracolul intrarii Intr-un alt ,,ou cosmic”, mai aproape de
Centrul propriei ﬁin‘geg49. Ritualul de constructie al templului ilustreaza structura timpului cosmic, repetand
cosmogonia, consacrand un teritoriu pe care pasesc fiinte aflate pe calea zeilor.

Pornind de la structuri mitice stravechi, trecand prin universul imaginar al legendelor si
integrandu-se in operele de artd ale unor creatori inzestrati cu darul de a vedea dincolo de aparente,
informatia acestor misterioase ,,semne” ale realitatii ultime se ascunde din ce In ce mai mult, asteptand
sd fie recunoscutd. In »Lreptele lui Julien Green”, Eliade evidentiaza ,,logica absconsd” a simbolului
universal, care intervine in arhitectura unui text literar ,.chiar fard voia” scriitorului. ,,Vointa” sau
,cultura” unui autor ,,nu prea conteaza cand e vorba de identificat intr-o opera literard un simbol sau un
principiu metafizic”*>.

Remarcam 1n aceastd analizd a visului inclus 1n jurnalul scriitorului francez felul in care Eliade
urmadreste sensul cel mai general al simbolismului scérii, pe care in textele postbelice 1l va numi ,,cifru”.
Aceasta structurd, care cuprinde in simultaneitate toate sensurile care au fost revelate omului, are functia
de a articula Tntr-un sistem coerent toate celelate semnificatii particulare ale simbolului, a caror miscare
se realizeaza pe nivelul profan al timpului si al istoriei. Pentru omul religios, scara reprezinta legatura cu
planul transcendent, sansa eliberarii de limitele conditiei umane. Din perspectiva psithismului, privit ca
dimensiune a materialitatii fiintei, acest simbol poate indica depasirea unei crize si redobandirea
echilibrului sufletesc. Aceastd semnificatie, redusa la nivelul profan al vietii interioare, pierde bogatia
,»cifrului”, care pune in valoare totalitatea sensurilor unui simbol. Fard integrarea in constiintd a acestui
principiu unificator, experienta cosmizarii si a reintegrarii in Totalitate nu poate fi actualizata.

Cercetatorul exprima in acest text idei care sunt in stransd corespondenta cu invataturile budiste
despre sinele unei fiinte umane, care reprezinta mai mult decat individualitatea acestuia®™'. Afirmand ca
»fantasticul a capatat in constiinta lui Julien Green doar dreptul de existentd”, Eliade sugereaza legatura dintre
potentialul creator al unui artist si dimensiunea extrarationald a vietii sale interioare, pe care o va numi in textele
postbelice ,transconstient”. Problema pe care o sesizeaza Eliade se refera la masura in care ,,amintirile imemoriale”
despre care scrie Julien Green sunt doar ,,mosteniri intunecate”, asa cum aratd psthanalistii, sau ,,au o origine mai

9 Mircea Eliade, ,,Barabudur, templul simbolic” (1937), in Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008,

p. 49-65.

0 Tdem, ,,Treptele lui Julien Green” (1939), in Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p.28.

%! In traditia budistd, suferinta omului obisnuit este generata de perceptia eronati asupra sinelui ca fiind o entitate izolata de
constiinta cosmica din care au emanat toate formele lumii create. In momentul in care o fiintd umani intelege esenta fiintei
ca anatman, constiinta se armonizeaza cu permanenta miscare a universului. Vezi si David Galin, ,,The Concepts of Self,
Person, and I in Western Psychology and in Buddhism”, in Buddhism and Science, Breaking New Grounds, B. Allan
Wallace (editor) Columbia University Press, New York, 2003, p. 108-142.

Semnele, precizeaza Eliade, ,,contribuie la identificarea sinelui real, care nu este devenire, purtat fiind de fluviul vital si
colectiv”. Vezi Mircea Eliade, ,,Un inteles al semnelor”, in Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p.163.
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nobila intr-o metafizica de o perfecta coerenta si claritate’ 302, Dupa parerea cercetatorului, psihismul abisal al unui

om nu poate fi considerat a fi singurul care genereaza fascinantele asocieri de simboluri dintr-o opera de arta,
insistand asupra capacitatii constiintei de a se extinde spre ceea ce existd dincolo de ea. Asadar, desi degradate de
participarea la formele lumii profane, simbolurile incd dezvaluie informatia corespondentelor dintre nivelurile
realitdtii, oferind fiintei umane sansa iesirii din acel sine izolat de viata reald a cosmosului, supus limitarilor timpului
sl istoriei.

Eliade sugereaza existenta unei ierarhii a simbolurilor in functie de nivelul de realitate la a carui miscare
acestea participa. Experientele mistice complexe precum raptus mysticus sunt in corespondentd cu structuri
simbolice elaborate, revelatoare. Homo religiosus considera acest tip de armonizare a structurilor constiintei, care
depaseste nivelul cosmizarii, drept cea mai inalta stare a fiintei, care cunoaste astfel absolutul, eternitatea. Analizand
in special lucrarile publicate de istoricul religiilor In perioada postbelicad, Thomas Altizer observa faptul ca
simbolismul paradoxal al coincidentei contrariilor pare sa fie cel mai apropiat de sufletul lui Eliade®?. Este firesc sa
fie asa, intrucat preocuparea cercetitorului roman pentru intelegerea acestui mister al Totalitatii are radacini in cele
mai importante experiente ale tineretii sale, indeosebi 1n Invataturile Indiei eterne. Primele lucréri dedicate acestei
teme au aparut in revistele vremii in anul 1939, urmand s fie republicate in volumul Mitul reintegrarii cu trei ani
mai tarziu. Eliade porneste in aceste articole de la ,,formula metafizica primordiald™ reflectata 1n filosofia religioasa si
in remarcabile opere de artd ale tuturor timpurilor. Scriitorul ilustreaza ideile exprimate in paginile acestei carti
referindu-se indeosebi la drama Faust de Goethe si la romanul lui Balzac centrat pe tema androginiei, Séraphita.
Aceste texte, in viziunea lui Eliade, ,lumineazd cu osebire omul modern”, pastrand informatia
,extraistorica” a coincidentei contrariilor®?,

In prima parte a cirtii, care reuneste scrierile despre ,,polaritatea divini”, Eliade urmareste modul
in care Goethe integreaza simbolismul Totalitatii in ,,Prologul in cer” al lui Faust. Poetul german arata
prin intermediul acestei drame ca, departe de a lupta Tmpotriva Divinitatii, Mefistofel il slujeste pe
creatorul lumilor, ,,stimuland” transformarea spirituald a fiintelor umane. Asemeni tuturor oamenilor
cuprinsi de nelinisti, Faust nu cautd in primul rand cunoasterea prin intelect, ci isi doreste o experientd
totala, care poate da sens vietii sale. El viseaza sd-si extindd constiinta spre ceilalti, devenind ceea ce
Mefistofel numeste ,,cosmos in miniaturd™®®°. Fascinat de complexitatea protagonistului operei
goetheene, Eliade va pune in evidenta semnificatiile profunde ale destinului Iui Faust si in opera sa
literara.

Cercetatorul roman insista asupra simetriei care, in viziunea poetului german, marcheaza relatia
dintre Divinitate, om si spiritul lumii, pentru a arata ca ,,nelinistirea” este cea care face posibila salvarea.
Divinitatea se ,,bucurd” sd dea omului ,,un tovards care sa-1 stimuleze”, manifestand astfel o ,,simpatie
organicd” fatd de Mefisto. Este In firea lucrurilor pentru Creator sd intervind din nou in viata omului,
pentru a-l feri de ,,sterilitate” si a-l1 determina sa se apropie de constientizarea unitatii primordiale. La
randul sau, ,,bufonul care neagd” e ,,bucuros” sa-1 vada ,,din cand in cand pe batran”, pentru a actualiza
coincidenta contrariilor si reinnoirea existentei In rezonanta cu ritmurile cosmice. Goethe exprima astfel
un adevér universal care sti la baza organizarii si ierarhizarii tuturor nivelurilor realitatii®®.

O alta dimensiune importantd a operei goetheene este dezvaluitd de prezenta in substanta povestii
a principiului unificator feminin. Goethe era fascinat de natura ambivalentda a Marii Zeite, asa cum este
ea perceputd in culturile afro-asiatice. Poetul german intelesese, asadar, cd principiul cosmic feminin

%2 Idem, ,,Treptele lui Julien Green” (1939), in Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 28.

%3 Thomas J. J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, The Westminster Press, Philadelphia, 1963, p. 81-
104.

%4 Mircea Eliade, Mitul reintegrdrii, Editura Vremea, Bucuresti, 1942, p. 14.

%% Goethe, Johann Wolfgang von, Faust, Part One, Act IV, traducere in limba engleza de David Luke, Oxford World’s
Classics, Oxford University Press, 1987, p. 52.

%% Mircea Eliade, Mitul reintegrarii, Editura Vremea, Bucuresti, 1942, p. 10-11.
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genereazd creatie si distrugere deopotriva, contribuind la Tmplinirea cosmizarii fiintei. Prin Magna
Mater, nivelurile cosmice se intrepatrund, oferind fiintei umane intuitii vaste, care-l ajutd s descopere
puncte de contact intre diferite moduri de a fi in lume. Astfel, subliniazd Eliade, prin cultul Marii Zeite,
,,omul descopera unitatea neamului omenesc™**".

In textele referitoare la zeii indieni, Eliade identificd numeroase exemple care demonstreaza, in
viziunea sa, ca in India tendinta spiritului uman de a transcende polaritatile este mai evidentd decat in
orice alta cultura. Chiar si zeii, precizeaza cercetatorul, exista ca emanatii ale constiintei universale,
tinzand spre actualizarea androginiei. Spre deosebire de om 1nsd, zeii cu nume si forma nu pot atinge
autonomia spirituald desavarsita pentru cd nu sunt expusi incercarilor suferintei. Alaturi de toate formele
Creatiei, existentele individuate divine tind sd se inmulteascd, sd dobandeasca atribute diverse in cadrul
vieti cosmice®®.

Dupa cum remarca Mac Linscott Rickets, unul dintre pasajele revelatoare cuprinse Tn acest
volum este cel care se refera la aspiratia omului spre recuperarea Totalitatii, atitudine spirituald generata
de constientizarea ,,pozitiei sale n Cosmos™**°. Eliade explicd in acest context o idee care 1-a preocupat
si in anii studentiei % afirmand ca sursa fragmentarii realului este chiar constiinta scindatd a omului.
Prin urmare, toate actiunile fiintei umane sunt indreptate in aceasta directie a reintegrarii in Unitatea
primordiala:

,Orice act religios, oricat ar fi de «primitiv» (ritual, adorare, liturghie etc) este o incercare de
refacere a unitdtii cosmice si de reintegrare a omului, pentru ca, in orice act religios se realizeaza un
paradox; se implineste coincidenta contrariilor. Primitivul care se inchind unei pietre sau unui arbore
realizeaza, chiar in acest intunecat act religios al sau, o coincidentia oppositorum; pentru ca piatra sau
arborele, 1n constiinta lui, devine Tot, raimanand 1n acelasi timp parte; este un lucru sacru, rdimanand in
acelasi timp un obiect oarecare, in cosmos.”***

Eliade subliniaza faptul cd, prin aceasta modalitate a sacrului, se realizeazd acea misterioasa
,venire laolalta”>®? despre care scria in Oceanografie, miracol pe care fiinta umana il traieste fara
teama®®®. Dincolo de contrast, ,,omul total” intrd in dimensiunea prezentului etern, detasdndu-se de
aspectele manifestate ale constiintei universale. Cercetatorul roman pune in lumina existenta unui nivel
care nu mai este cel al manifestarii mysterium tremendum depre care a scris Rudolf Otto, ci al
coincidentei dintre esse si non-esse, dintre sacru si profan.

Pe tot parcursul existentei sale, Eliade a cautat semnele autolimitarii sacrului in profan in toate
creatiile spiritului omenesc. Scriitorul observa cu interes aparitia unor noi sinteze spirituale pe care le

%7 |bidem, p. 22

%58 |hidem, p. 35-40.

%9 Mac Linscott Ricketts, op. cit., p. 1136.

%0 Eliade scrie: "Cu Cain, omenescul isi cauti o configuratie proprie. Cain stabileste raporturi intre om si supranatural, intre
om si cosmos. (Pamantul care il prigonea). Cain e cel dintai torturat de un ce spiritual, de o spaima, de constiintd. Dupa
cum e cel dintdi om cu instincte, e si cel dintai stdpan al unei constiinte. Rupandu-se brutal din absolut — Cain face posibila
metafizica si religia propriu-zisa, care e acumularea si trairea absolutului. Sentimentul tragic al existentei, sentimentul
izolarii in Cosmos, spaima de celalalt — toate aceste comori ale duhului omenesc — i le datordm lui Cain. El, fiul lui Adam si
al Evei — cel dintdi om modern.” Vezi Mircea Eliade, ,,Oameni din carti. Adam, Cain si Eva”, in Cuvantul, an IV, nr. 1217,
11 septembrie 1928, p.1-2, republicat in Virilitate si ascezd. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008,
p. 252.

%1 Mircea Eliade, Mitul reintegrarii, Editura Vremea, Bucuresti, 1942, p. 62-63.

%02 Idem, ,,Despre miracol si intimplare”, in Oceanografie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 70.

363 Idem, ,,Cosmical Homology and Yoga”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti,
2008, p. 236.
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vedea dezvoltandu-se, devenind din ce in ce mai ample si mai complexe datorita intrarii in istorie a
marilor traditii spirituale ale Orientului.

In rezonantd cu aceasta aspiratie spre refacerea Totalititii primordiale, existd in toate traditiile
lumii credinta c fiinta perfectd este androgina. In literatur, precizeaza Eliade in partea a II-a a Mitului
reintegrarii, o ilustrare stralucita a acestei atitudini spirituale este oferita de Balzac prin Séraphita, a
carei experienta terestra are menirea de a oferi cunoasterea Unului prin ,,iubirea reald”, ,,in sens crestin”
si ,,in acelasi timp”, a ,,doud fapturi de sexe diferite”*. Fiinta umana care dobandeste o astfel de
cunoastere ramanand 1n concret, in planul istoric al existentei, se desavarseste, armonizand structurile
congtiintei. Viziunea lui Balzac asupra androginiei, cu radéacini n doctrinele lui Swedenborg, nu a mai
fost egalata de alti creatori ai secolelor care au urmat. Eliade oferd o succinta prezentare a participarii
simbolismului androginiei la procesele istorice, demonstrand degradarea acestuia datorita limitarii
constiintei europene la un singur nivel de realitate. Astfel, literatura scrisa de Sar Péladan, Swinburne,
Huysmans si Baudelaire nu mai reflectd mitul androginului, stdnd sub ,semnul impur al
hermafroditismului”*®. Cele mai frumoase ilustrari ale acestui arhetip rimén, dincolo de timp, operele
romanticilor germani. Pentru creatori precum Johann Wilhelm Ritter, ,,androginul va fi tipul desavarsit
al viitorului”. Eliade sesizeaza faptul cd medicul german foloseste 1n scrierile sale terminologia
alchimica, ilustrand astfel corespondentele dintre spiritul care tinde spre autonomie si toate fenomenele
lumii create. Franz von Baader, a cdrui gandire se contureazd pe baza scrierilor lui Boehme si
Swedenborg, sustine cd, asa cum primul om a fost androgin, la ,sfarsitul timpului”, fiinta umana va
dobandi din nou aceastd conditie a Totalitdtii. Eliade subliniaza importanta izvoarelor oculte pentru
romanticii germani, ceea ce face ca operele lor si dobandeasca forta unei revelatii, reprezentand o
,ultima intuire a tipului desavarsit de umanitate n constiinta occidentald”. Dupa acest moment al
romantismului, asemenea idei care pun intr-o lumina noua fiinta omeneasca si intreaga societate umana
,h-au mai influentat pe nimeni”*%.

Pentru a evidentia semnificatia prezentei acestei structuri simbolice in operele géanditorilor
romantici, Eliade ii urmireste radicinile pand in preistorie si protoistorie. Incepand cu Swedenborg,
ideea androginului ca tip uman perfect a reintrat in circulatie sub o forma accesibila pentru oamenii
acelor timpuri. De fapt, arata Eliade, acest arhetip este o componentd fundamentala a traditiilor mistice
crestine, iudaice si islamice, facand parte dintr-o doctrind secretd, care nu putea fi transmisd decat
initiatilor. Dintre ,,curentele mistice” ale Evului Mediu, hermetismul alchimic ilustreaza calea prin care
poate fi atinsd conditia ,,androginului hermetic”, unirea principiului masculin cu cel feminin.
Actualizarea acestei stari paradoxale ,,de dinainte de individualizare” presupune iesirea din timp si
dobandirea ,,stiintei tuturor lucrurilor®®’. Toate aceste traditii oculte, precizeaza Eliade, pornesc de la
gnosticismul greco-crestin, care pastreaza idei mult mai vechi decat invataturile crestine, aratand cum, in
milenii diferite, Tn diverse religii, oamenii au crezut ca desdvarsirea poate fi obtinutd prin depasirea
polarizarii.

Subliniem, la finalul acestui capitol, faptul ca Eliade pune mereu in valoare virtutile creatoare ale
izvoarelor de spiritualitate romanesti, pe care le Tmpleteste cu teme si motive universale pentru a
evidentia nucleul lor comun. Dupd intunecarea razboiului, putem spune ca Eliade trédieste o ,,schimbare
de nivel”, asemeni trecerii intr-un alt cerc al existentelor mandalice pe care le-a studiat filosoful
religiilor, proiectandu-le, in acelasi timp, in tesatura subtila a destinelor personajelor din scrierile sale
literare. Prin acest salt, savantul roman parcurge etapa ,,cosmizantd” a existentei sale, participand la

364 Idem, Mitul reintegrarii, Editura Vremea, Bucuresti, 1942, p. 72-73.
%% Ihidem, p. 74-75.

%%1bidem, p. 79.

%7\bidem, p. 82.
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misterul coincidentei dintre tot si parte. Destinul operei, care proiecteaza drumul vietii in dimensiunea
mitica, oglindeste nelinistile unei epoci, angajandu-1 pe scriitor in aventura trairii cu anticipatie. Cartile
pe care le scrie savantul roman au menirea de a stabili punti de legatura cu viitorul, punand din nou in
lumina configuratia reinnoirii, trezind in constiinta virtualitatile libertatii.
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CAPITOLUL I

ARHETIPUL OMULUI INTEGRAL TN CADRUL SISTEMULUI ELIADESC
POSTBELIC®

,Omul este om, in masura in care se pastreaza in nemijlocitd comuniune cu principiile care sustin
Firea intreaga.”
(Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterului Manole, Editura Junimea, lasi, 1992, p. 60)

Sistemul eliadesc postbelic reflecta convingerea savantului roméan ca omenirea trebuie sa
depaseascd limitele dualismului, indicand existenta, dincolo de polaritati, a elementului care uneste
contrariile. Semnificativa este, in acest sens, studierea triadelor la care face referire Eliade pentru a
ilustra schema mitica a sacrului. Hierofania, androginul, timpul concentrat care marcheaza iesirea din
dimensiunea eternei reintoarceri reprezintd exemple revelatoare care ilustreaza aspiratia lui Eliade spre
recuperarea sensului ultim al structurilor mitice.

Dincolo de acest cadru general, pentru o ilustrare cat mai eficienta a ideilor care explica in mare
masurd sursa si forta ,impulsului vizionar®*® care I-a calauzit pe Mircea Eliade mai ales in perioada
care a urmat celui de-al doilea razboi mondial, vom urmari etapele consolidarii unui proiect cultural
bazat pe concepte care si astdzi cdlduzesc pasii multor oameni de stiintd din Intreaga lume. Avand in
vedere diversitatea si numarul mare de documente disponibile in prezent, reflectand o polarizare a
discursului stiintific referitor la opera eliadescd, aceasta reconstituire a drumului parcurs de Eliade dupa
despartirea de Nina si de tara natald nu poate avea ambitia de a se referi la toate unghiurile de
interpretare care se pot dovedi utile in contextul unei asemenea analize. Ne vom concentra atentia in
primul rand asupra prezentarii elementelor care dau coerentd, dincolo de discontinuitati, unui mod de a fi
in lume din care se naste o noua viziune asupra unui posibil viitor al omenirii. In acelasi timp, ne
propunem sd evidentiem modul in care, in planul vietii personale a scriitorului, momentele de criza si
trairile intense care i-au marcat existenta au generat ,,noi creatii ale spiritului”. Astfel, plecand de la anii
petrecuti in Franta, timp in care se contureaza in constiinta cercetatorului principalele coordonate ale
hermeneuticii creatoare si ajungand la perioada americand, incununatd de implinire prin cultura si traire
religioasa, descoperim la Mircea Eliade un potential remarcabil de valorizare a modelului de ,,cunoastere
deschisa™®" promovat si de alti cercetdtori ai vremii.

Prin opera sa impresionanta, Eliade isi readuce cititorii in fata enigmaticei constiinte umane
permanent confruntatd cu o nestdvilitd sete de cunoastere, interiorizdnd astfel si el, prin bucuria
imbinarii spiritului poetic cu cel stiintific, lumina sperantei cd omul ar putea sd-si aminteasca de treptele
mirdrii, apropiindu-se astfel de centrul fiintei sale.

%8 Fragmente din acest capitol au fost publicate in studiul intitulat ,Contributia lui Mircea Eliade la conturarea unei viziuni
transreligioase asupra lumii”, Tn Revista Transilvania, numarul 9 /2011, p. 21-30.

%9 David Cave, op. cit., p. Vi.

370 Basarab Nicolescu, Ce este realitatea?, Editura Junimea, Iasi, 2009, p. 86.
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I11. 1. Experienta franceza

» ... Ma tot gandesc acasa, la ai mei. Nu mai am de mult vesti. Mi-e groaza de ce s-ar fi putut
intampla. Totul a ramas acolo: tineretea mea, trecutul meu, familia, prietenii. Si tot ce am facut, si
n-am facut, hartiile din adolescentd, manuscrisele, corespondenta cu atitia prieteni care nu mai
sunt, cartile, dosarele cu primele mele articole din liceu si din Universitate, absolut tot. Aici, in
Occident, nu sunt decat un fragment.” (Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1993, p. 243)

Experienta exilului il determini pe Eliade sa actualizeze saltul in dimensiunea universalitatii. In
acelasi timp, remarcd Eugen Simion, savantul roméan se confruntd cu ,,starea de spirit a omului venit
dintr-o culturd putin cunoscutd”. La aceasta suferintd se adauga neplacerile generate de ,,suspiciunea
unui trecut politic regretabil”371.

Cu toate acestea, despartirea de Portugalia se petrece sub semnul unei identitati reconstruite, mai
inclinata spre cultivarea dimensiunii profesionale a existentei sale. Exilul este inteles ca o noud sansa de
a se regasi pe sine si de a-si pune in valoare spiritul creator, prin care sa depaseasca suferinta generata de
pierderea Ninei si a tarii natale. Evident marcat de evolutiile politice din acei ani si de sentimentul ca la
un moment dat savarsise o eroare mergand pe un drum care nu-i fusese destinat, Eliade decide sa caute o
alta cale, aceea a omului de culturd capabil sa proiecteze In discursul sdu semnificatiile unui destin
creator. Filosoful religiilor nu se lasa subjugat de ganduri intunecate, devenind, asa cum aratda Cornel
Ungureanu, ,,autoritatea ordonatoare” cu ajutorul céreia exista posibilitatea formarii unui ,,centru de
rezistentd”. Eliade se deschide din nou Spre oameni, creeaza noi punti intre suflete, pentru ca ,,in acest
Paris al refugiului, al dezbinarii, al politelor inca neplatite, el e unul dintre putinii capabili sa inteleaga si
sa unifice aceastd lume atat de diversa, de pestritd, de balcanica™’.

Aceastd noud experienta a alteritatii, interpretata ca 0 modalitate de reintoarcere acasa, este
asadar marcatd de necesitatea practicarii unei hermeneutici creatoare aldturi de efortul sustinut de a salva
valorile culturale roménesti prin intensificarea activitatii de cercetare si crea;iegn. Cei care avusesera
sansa de a se situa dincolo de Cortina de Fier aveau misunea de a fi continuatori ai traditiei culturale
romanesti.

Constientizand ineficienta oricdrei implicari politice, Eliade alege sa-si urmeze vocatia de
cercetator si sa militeze pentru o culturd a Romaniei libere publicand literatura si studii care ar fi fost
cenzurate de regimul comunist din tara natald. Departe de a se ldsa coplesit de nostalgii, un om de
culturd nu poate sa urmeze decat modelul creator de reactie la momentele istorice dificile cu care se
confruntd, asa cum au facut-o la vremea lor Dante, Buddha sau Socrate. Actionand ,,pe un alt plan” si cu
un ,,alt limba;j”, ei au resit sa declanseze ,,adevarate revolutii spirituale”374 care au generat speranta si au
oferit perspectiva schimbarii constiintei omului.

%1 Eugen Simion, Mircea Eliade. Nodurile si semnele prozei, Editura Junimea, lasi, 2006, p. 386. In aceasta privintd, este
semnificativ si studiul lui Matei Calinescu, ,,Eliade and Tonesco in Post-World War 11 Years: Questions of ldentity in
Exile”, publicat in Hermeneutics, Politics and the History of Religions. The Contested Legacies of Joachim Wach and
Mircea Eliade, Christian K. Wedemeyer, Wendy Doniger (editori), Oxford University Press, 2010, p.103-133.

32 Cornel Ungureanu, Mircea Eliade si literatura exilului, Editura ,,Viitorul roméanesc”, Bucuresti, 1995, p. 48-49.

%3 O analiza temeinici a ,.exilului creator” care si-a pus amprenta asupra destinului si operei filosofului religiilor a fost
realizatd de Mihaela Paraschivescu in , Mircea Eliade’s Creative Exile as Form of Anti-communist resistance”, in The
Proceedings of the Ovid, Myth and (Literary) Exile Conference, Constanta, Septembrie 10-12, 2009, articol disponibil la
litere.univ-ovidius.ro/ TRANSMIT/volum_ovid.htm, accesat la data de 1.07.2013.

37 Mircea Eliade, Tncercarea Labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 82.
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Eliade 1si defineste in acest context scopul principal al activitatii sale, acela de a contribui la
rezolvarea crizei omului occidental, misiune care poate fi indeplinitd numai prin deschiderea spre
universalitate. Omul lumii moderne nu mai poate primi revelatia decat prin cultura, prin cartile care vor
face posibild deschiderea spre o viatd spirituald reald. Eliade insista asupra faptului cd, pentru atingerea
acestui obiectiv, orice act de creatie trebuie sa fie dublat de traire autentica.

Legatura cu Romania continua sa existe in planul jocului creator al vietii interioare datorita
memoriei care ordoneaza, la un alt nivel, sensul experientelor, stabilind punti de legatura cu actualizarile
viitorului. Efectul acestui nou mod de a fi in lume este construirea in lumea launtrica a artistului a unui
spatiu semnificativ, mitic, in care sufletul se lasa cuprins de bucuria creatiei. Citind insemnadrile din
Jurnal din noiembrie 1951, descoperim bogatia gandului din inima unei reverii despre Patria reala:

»M-am trezit azi dimineatd cu un soare crud, puternic, In fata. E frig, cerul albastru, prea clar, si
totusi o bruma ugoara pluteste ca de obicei deasupra Parisului. Am pornit spre Sacré-Coeur urcand, ca
in fiecare zi, pe rue des Saules, prin fata lui «Lapin agile», a viilor din Montmartre, cotind pe rue
Cortot si patrunzand in catedrald prin poarta pelerinilor. Urcam incet, inseninandu-ma si tot mai
tumultos simteam in sufletul meu revelatia: destararea ca o lunga si grea incercare initiatica, menita sa
ne purifice, sd ne transforme. Patria, departata, inaccesibild, va fi ca un Paradis in care ne intoarcem
spiritualiceste, adica «in spirit», in taina, dar real.”*"®

Raédacinile se fixeaza in idei si amintiri, iar identitatea se reconstruieste in raport cu alteritatea.
Limba romana devine limba in care scriitorul creeaza si viseaza, expresia unui mod de a fi in lume care-I
apropie de cei dragi. Departe de a se confrunta cu ,,crize” de identitate, Mircea Eliade demonstreaza o
capacitate remarcabild de a se reconstrui si prin discursul sau in limba materna care, treptat, ofera o noua
perspectiva a deschiderii spre dimensiunea transcendentei.

[11. 2. Omul integral in ciutarea sensului istoriei

,.in orizontul arhetipurilor si al repetdrii, teroarea istoriei, cand s-a ivit, a putut fi suportatd. De
la «inventarea» credintei, in sensul iudeo-crestin al cuvantului (= pentru Dumnezeu totul este posibil),
omul despartit de orizontul arhetipurilor si al repetérii nu se mai poate apara de acum incolo impotriva
terorii istoriei decét prin ideea de Dumnezeu. Intr-adevar, numai presupunand existenta lui Dumnezeu,
el cucereste, pe de o parte, libertatea (care-i acorda autonomie intr-un univers regizat de legi sau, cu
alte cuvinte, «inaugurarea» unui mod de a fi nou si unic in univers) si, pe de alta parte, certitudinea ca
tragediile istorice au o semnificatie transistoricd, chiar dacd aceastd semnificatie nu este intotdeauna
transparentd pentru actuala conditie umana.”

(Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 154)

Dupa cum o demonstreaza textele autobiografice si scrierile de tinerete, Eliade 1si gasise inca din
adolescenta importante repere in cultura francofona datorita unor autori precum Honoré de Balzac,
Denis Diderot, Romain Rolland, Jean-Henri Fabre, André Gide. De asemenea, este binecunoscut faptul
ca tanarul Eliade devenise deosebit de interesat de rezultatele obtinute de cercetatorii francezi in
domeniul orientalisticii. Se pare ca, in anul 1945, cand era evident pentru Eliade ca trebuia sa se apropie
de un nou Tnceput, aceastd permanenta raportare la cultura franceza a avut un rol hotarator in asumarea
unei decizii hotdratoare pentru viitorul sdu ca om de stiinta si scriitor. Semnificativ in acest context este
felul in care Eliade isi propune sa treaca nu doar de o frontiera fizica, ci si de una interioara, invizibila,

375 |dem, Jurnal, Vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 204.
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generatd de teroarea istoriei la care fusese si el supus in toti acei ani. In ultimele scrieri din Jurnalul
portughez, autorul roman isi afirma increderea in viitoarea sa recunoastere internationala datorata unor
lucrari nefinalizate incd la acel moment, dar pe care le purta in minte, parand chiar sd influenteze
construirea propriului destin:

,lrecutul pe care-1 simt mereu apasandu-ma este cel mai clar semn ca sunt om; adica, traiesc in timp,
am o istorie, exist intrucéat sunt facut din urma. Nu ma pot bucura de clipa. Admirabila observatie a lui
Berdiaeff ca timpul e blestemul omului decazut; ca acest om nu poate trdi plenitudinea prezentului,
avand necontenit in urma un trecut. De pus in legatura cu observatiile mele asupra regenerarii omului
prin abolirea timpului, prin reintoarcerea in clipa amorald, a timpului aceluia. Ce sens poate avea
incipit vita nova: reluarea Creatiei. Lupta omului contra istoriei, a trecutului ireversibil.”*"

Identificam in acest text concepte care vor sta la baza celor mai cunoscute lucrari publicate in
perioada franceza: Tratat de istoria religiilor si Mitul eternei reintoarceri, care vor aduce sistemul
eliadesc in atentia comunitatii stiintifice internationale. Formularile savantului romén in care apare
termenul sacru reflecta aspectele paradoxale ale realului, intrucat cercetatorul isi propune sa dezvaluie
insasi esenta unui concept fundamental pentru intelegerea naturii complexe a constiintei umane.

In monografia sa dedicatd savantului roman, I. P. Culianu subliniazi unicitatea demersului
eliadesc, datorita caruia ontologia arhaica este din nou propusd omului ca subiect de meditatie ,,cu
intentia de a-1 ajuta s depdseasca criza provocata de ideologiile istoriciste”’’. Revalorizarea culturilor
premoderne, precizeaza Eliade in Mitul eternei reintoarceri, ofera sansa redescoperirii semnificatiei
fiecdrui gest uman care, prin consacrare, reechilibreaza nivelurile existentei. In societitile traditionale,
viata fiecdrui individ se implineste numai prin raportare la functionarea Intregii comunitati si la un
principiu spiritual unic, prin care fiecare culturd isi contureaza viziunea asupra lumii. Existenta unei
fiinte umane nu dobandeste sens si valoare decat in masura in care ea reprezintd manifestarea legii
cosmice. Astfel, omul religios reuseste sa-si asume o existentd in care chiar si suferinta este privita ca
facand parte din armonia Totalitatii.

Omul religios al culturilor pre-moderne traieste in permanenta in orizontul sacrului, sub semnul
aspiratiei spre reintegrarea intr-o realitate suprasensibila, dincolo de timp si spatiu. Dorinta de a salva
timpul poate fi satisfacutd doar prin cultivarea capacitatii de a percepe modalitatile prin care sacrul se
autolimiteaza pentru a se manifesta in lumea profana. Reechilibrarea elementelor fiintei prin participarea
la realitatea transcendenta presupune implicarea in activitdti semnificative care sd asigure repetarea
modelelor mitice. Pornind de la aceastd observatie, Eliade contureazd structura ontologiei arhaice
pornind de la ,,grupe de fapte”®'® datoriti carora omul aflat in ciutarea centrului existentei sale reuseste
sa traiasca dupa modelul zeilor. Asadar, orizontul spiritualitatii pre-moderne presupune in primul rand
repetarea gestului arhetipal in vederea situarii in centrul lumii, intr-un spatiu sacru care permite iesirea
din timp si ,,transformarea Haosului in Cosmos™". Aceste locuri consacrate prin hierofanie sunt apoi
integrate in viata spirituald a localnicilor printr-un ritual care reactualizeaza creatia Cosmosului. Astfel,
fiintele umane se elibereaza de constrangerile spatiului-timp profan si trdiesc experiente care produc
mutatii la nivelul constiintei lor®®, oferindu-le posibilitatea de a participa la creatie si de a cunoaste
bucuria Tmplinirii spirituale.

%76 Mircea Eliade, Jurnal portughez, Vol. II, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 383.

37" |oan Petru Culianu, Mircea Eliade, Editura Nemira, Bucuresti, 1995, p. 21.

378 Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 13.

9 |bidem, p. 17.

%80 Vezi opinia exprimata de Bryan Rennie cu privire la viziunea lui Eliade asupra ontologiei sacrului. Rennie subliniazi
faptul ca referirile la ideea de sacru nu apar nicaieri in opera lui Eliade decat raportate la capacitatea constiintei umane de
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Referindu-se la legatura dintre spatiul sacru si cultivarea virtutii, David Cave evidentiaza faptul
ca fiecare asemenea loc este prezentat de Eliade ca fiind asociat cu o naratiune, cu un plan de viata
permanent raportat la modele mitice. Prin aceasta discontinuitate, care marcheaza patrunderea intr-un
cadru diferit de experienta si timpul obisnuit, se realizeazd de fapt cea mai mare parte a instructiei
spirituale a membrilor comunitatii. Chiar daca Eliade nu se referd in mod special la eticd si morald in
studiile sale, increderea pe care istoricul religiilor o avea in potentialul creator al fiintei umane, n
capacitatea sa de a da sens existentei, justifica, In opinia lui Cave, interpretarea studiului eliadesc al
modalitatilor sacrului prin raportare la vocatia omului pentru cultivarea virtutii, ,,cea care imbogateste
viata individuala si relatiile sociale®®, Am putea duce aceasta idee mai departe si sd subliniem faptul ca
Eliade are in vedere existente care tind sd se situeze dincolo de manifestarea polaritatilor, pentru care
chiar si experientele negative, aducatoare de suferinta si moarte, reprezintd sanse de renastere spirituala.
In mod evident interesat de relevanta pedagogica a scrierilor sale, Eliade indici felul in care fiecare
detaliu al existentei poate fi consacrat. Raportandu-se la modul de a fi in lume al celor din societitile
pre-moderne si traditionale, el insistd asupra faptului ca, in viata de zi cu zi, constiinta omului religios
poate fi dirijata prin intermediul modelelor mitice pentru a identifica acel punct central care sd asigure
implinirea cosmizarii.

Reflectand asupra modului Tn care omul societatilor pre-moderne isi intelegea existenta, Eliade
propune o viziune paradoxala asupra istoriei, care incd genereaza controverse in randul istoricilor
religiilor. Iata, pe scurt, ,,povestea adevarata” pe care, in viziunea lui Eliade, traditiile religioase ale
omenirii o spun prin diversitatea expresiilor simbolice care le alcdtuiesc. Organizarea ontologica
primordiald a Creatiei sufera o transformare care genereaza o rupturd fundamentala, actualizand ,,situatia
particulard” a existentei omului in planul fragmentarii. Trecerea timpului implica degradarea formelor
lumii, Tnsa pentru omul religios perfectiunea inceputurilor poate fi recuperatd periodic datoritd mitului.
Reveland semnificatia existentei si faptelor Zeilor si eroilor civilizatori, ,,istoriile adevarate” sunt
asumate de ,,om ca fiinta totald”, a cdrei existenta nu se limiteazd la domeniul individualitatii. Iesind din
sine, homo religiosus se situeaza in Centrul lumii, unde, dincolo de timp, imitd comportamentul
exemplar al Fiintelor supraumane. Astfel, viata sa interioara nu mai este dominata de memoria personala
sau de problemele realitdtii imediate, oferindu-i sansa de a-si crea destinul in armonie cu modelul
paradigmatic oferit de istoria sacra.

Filosoful religiilor insistd asupra faptului ca participarea repetatd a omului religios la evenimente
actualizate dupd model transistoric este creatoare®®”. Din acest motiv, Eliade consider ci pentru omul
societatilor desacralizate, cunoasterea experientei omului traditional ar putea reprezenta un pas
important in directia unei noi valorizari a ,,situatiei” fiintei umane in univers. Spre deosebire de omul
care ,,este in masura in care se creeaza pe sine insugi In sanul istoriei”, sperand doar sa dobandeasca
Llibertatea de a face istoria™®®, omul societatilor traditionale gaseste sens si valoare in fiecare fapt al
vietii, purificandu-si si reinnoindu-si existenta prin participarea repetata la o realitate transcendenti®™,

a-l recunoaste: ,,Este evident faptul cd Eliade nu concepe sacralitatea independent de actul perceptiei ei, considerand sacrul
un potential al experientei umane, poate chiar o idee abstracta care a fost si este semnificativa pentru existenta istorica a
omului.” Vezi Bryan Rennie, ,,The Ontology of the Sacred”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, London, Equinox
Publishing, 2006, p. 82. (t. n.)

%1 David Cave, ,,Interpretarea spatiului sacru si a rolului lui in cultivarea virtutii”, in Schimbdri in lumile ideilor religioase.
Mircea Eliade: Finalitate si sens, Bryan Rennie (editor), Criterion Publishing, Bucuresti, 2009, p. 313.

%82 Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 152.

%83 |bidem, p. 149.

%4 Ibidem, p. 8.
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Vorbind despre posibilitatea salvarii de raul istoriei prin ,redescoperirea sacrului”, Eliade
exprima un punct de vedere considerat ,,problematic” de Zwi Werblowsky>®. Cercetatorul atrage atentia
asupra ,,ambiguitatii” atitudinii eliadesti cu privire la istorie si la ,,teroarea” pe care aceasta o genereaza,
pierzand insa din vedere accentul pe care istoricul religiilor il pune pe nivelul de perceptie al fiecarui
om. Intr-adevar, modelul mitic al eternei reintoarceri poate fi trait in termenii unei ,totale absente a
sensului”, rabdand eroic sau cazand intr-o mare plictiseala sau disperare. Gestul consacrarii, izvorat
dintr-o constiinta extinsa, al carei mister este pus in lumina de traditiile religioase ale umanitatii, dincolo
de ,.depozitele istorice” ale acestora, este cel care deschide un alt nivel ontologic, in care suferinta
fragmentarii este depésitég%.

Aceastd ambiguitate pe care o evidentiazd Werblowski in eseul sdu pune in lumina, dupa cum
subliniaza autorul, necesitatea explorarii complexitatii ideilor exprimate in Mitul Eternei Reintoarceri.
Un asemenea efort ar putea, intr-adevar, sa conduca spre o mai buna intelegere a intregii opere eliadesti.
Este semnificativ in acest sens, remarca Ricketts, faptul ca Eliade considera ca aceasta carte este cea mai
importanta lucrare a sa®’.

Referindu-se la situatia omului care depaseste ,,orizontul arhetipurilor si al repetarii”, Eliade arata
cd in cadrul acestui nou mod de a fi in lume devine accesibild experienta religioasa a a credintei, care
constituie ,,0 noud formuld de colaborare a omului cu Crea‘gia”ggg. Credinta este pusd de filosoful
religiilor in legatura cu indurarea, dragostea fara margini si linistea care infloreste intr-un suflet, facand
posibila eliberarea totala de raul istoriei.

ludeo-crestinismul, precizeaza Eliade, transforma istoria in teofanie®®®, oferind omului
»iremediabil integrat istoriei si progresului” sansa de a crede in semnificatia transistorica a tragediilor
petrecute in durata profana®*°. Dumnezeul poporului evreu intervine in dramele umane, manifestandu-si
vointa in declansarea si evolutia evenimentelor istorice. Astfel, precizeaza istoricul religiilor, ,,se poate
spune pe drept cuvant cd evreii au fost primii care au descoperit semnificatia istoriei ca epifanie a lui
Dumnezeu, si aceastd conceptie, asa cum trebuie sd ne asteptam, a fost preluatd si amplificata de
crestinism. Ne putem chiar intreba dacd monoteismul, intemeiat pe revelatia directd si personald a
divinitatii, nu aduce Tn mod necesar cu el salvarea timpului, valorizarea lui in cadrul istoriei”***. Pentru
crestini, Tmparatia cerurilor este traire in prezentul etern al constiintei datoritd schimbarii mintii si
consacrarii vietii lui Dumnezeu.

Pe de altd parte, oferind informatii revelatoare pentru intelegerea dimensiunii soteriologice a
intentionalitdtii transistorice, Eliade sugereaza ca pentru crestinul care isi subordoneaza existenta unui
univers istoric sufocat de disperarea fiintelor umane care traiesc ,,prada unei terori continue”, miracolul
devine o posibilitate foarte rar actualizati. In acest sens, filosoful religiilor pune in lumina frumusetea
universului spiritual al credinciosilor care vad in crestinism sansa de a participa la liturghia Cosmosului.
Religiozitatea cosmica a populatiilor rurale din sud-estul Europei, care incad mai pastreaza ,,categoriile
esentiale ale gandirii mitice”, reprezinta o ,,revoltd pasiva impotriva nedreptatilor istoriei™%.

¥ R.J. Zwi Werblowsky, ,,In Nostro Tempore: On Mircea Eliade”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie
(editor), Equinox Publishing, London, 2006, p. 296.

%86 Repetitia, precizeaza Eliade, are sens religios. 1l ajutd pe om si depdseascid momentele de crizi ale existentei, deschizand
constiintei sale dimensiunea sacrului, a universalului. Vezi Mircea Eliade, ,,The Sacred in the Secular World”, in Mircea
Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox Publishing, London, 2006, p. 62.

%7 Mac Linscott Ricketts, ,,Mircea Eliade and the Terror of History”, in Mircea Eliade Between the History of Religions
and the Fall into History, Mihaela Gligor (editor), Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2012, p. 35-67.

%88 Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 153.

%89 \dem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 203.

3% |dem, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 154.

% |hidem, p. 104.

%92 |dem, Myth and reality, Harper and Row, New York, 1963, p. 202.
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Tn cadrul multiplelor moduri de a fi in lume studiate de Eliade, dialectica hierofaniilor
evidentiaza faptul cd omul religios se confruntd cu o ,.crizd” care-l determina sa aleaga ,,iesirea din
sine”, punandu-si existenta in relatie cu miscarea ,,din adanc” a intregii Creatii. Obiectul profan al
cunoasterii, cu toate limitarile generate de lipsa unui principiu ordonator transcendent, devine prin
revelatie un receptacol al sacrului, desi continuad sa faca parte din realitatea imediata.

Pornind de la aceasta idee, Thomas J. Altizer teoretizeaza asupra ,,dialecticii negative” pe care se
bazeaza teoria lui Eliade referitoare la ancorarea in real. De exemplu, semnificatia sacrului ar putea fi
perceputd inversind realitatea creati de alegerile mintii profane”™*. O asemenea interpretare insi
pierde din vedere complexitatea faptelor religioase studiate de istoricul religiilor, simplificand excesiv
viziunea eliadesca asupra relatiei paradoxale dintre sacru si profan, care coexistd prin hierofanie, pe
diferite niveluri ale fiintei, implinind cosmizarea. Fenomenele spirituale, sugereaza Eliade, nu pot fi
intelese decat prin raportare la modul in care informatia interiorizatd de constiinta omului religios
formeaza o unitate deschisa. Este interesant sd remarcam, in sprijinul acestor afirmatii, faptul ca o
constanta a scrierilor lui Eliade este atitudinea sa amibigua in raport cu definirea religiei. Mai mult decat
atat, dupa cum remarca cei care i-au fost studenti si colegi394, propria sa religiozitate raimane un mister.

Faptele religioase implica, in viziunea lui Eliade, revelatia sacrului ca urmare a absorbtiei lumii
in constiintd. Referirile lui Eliade la credintd dezvaluie complexitatea nivelurilor de sens atribuite de
istoricul religiilor fenomenelor studiate. Iatd, spre exemplu, modul in care Eliade interpreteaza
religiozitatea lui Avraam, manifestata chiar prin acceptarea sacrificiului propriului fiu:

,Intr-un anumit sens, Isaac era fiul lui Dumnezeu, pentru ci acesta fusese dat lui Avraam si Sarrei
cand aceasta depasise de mult varsta la care se poate zamisli. Dar Isaac le-a fost dat pentru credinta lor;
el era fiul promisiunii si al credintei. Sacrificarea lui de catre Avraam, cu toate ca seamdnd formal cu
toate sacrificiile de nou-nascuti din lumea paleo-semitd, se diferentiaza esentialmente prin continut.
Atunci cand pentru toatd lumea paleo-semitd un asemenea sacrificiu, in ciuda functiei sale religioase,
era numai un obicei, un rit a carui semnificatie era perfect inteligibila, in cazul lui Avraam este un act
de credintd. Avraam nu intelege pentru ce i s-a cerut acest sacrificiu, si totusi el il indeplineste pentru
cd Dumnezeul lui i 1-a cerut. Prin acest act, n aparenta absurd, Avraam intemeiaza o noud experienta
religioasa, credinta. Ceilalti (toatd lumea orientald) continud sa se miste intr-0 economie a sacrului
care va fi depasiti de Avraam si succesorii sai.”*®®

Prin urmare, pentru Eliade, experienta credintei nu este caracteristica tuturor oamenilor religiosi,
singura lor trasatura comuna fiind dorinta de a participa la sacralitate, de a se elibera de constrangerile
lumii profane. Datorita acestei aspiratii, se produce o discontinuitate in planul ,,circulatiei energiei sacre
in Cosmos™*® pentru a permite nasterea unei noi dimensiuni a trairii religioase. Eliade accentueaza inca
din aceste prime sinteze experienta intalnirii cu sacrul, asa cum aceasta este evidentiatd de fiecare
document studiat de istoricul religiilor.

Modelul morfologic eliadesc, dupa cum observa David Cave®’, este inspirat de Wolfgang von
Goethe si propune conceptul plantei primordiale care, fiind situatd dincolo de timp si istorie, reflecta
prin variantele sale in primul rand conexiunile structurale dintre fenomene. In analizele sale

%% Conform teoriilor formulate de Thomas J. Altizer, ,,un moment nu poate fi si sacru si profan in acelasi timp”. Vezi
Thomas J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Westminster Press, Philadelphia, 1963, p. 34.

%94 \/ezi Moshe Idel, 2010, ,,Camouflaged Sacred in Mircea Eliade’s Self-Perception, Literature, and Scholarship”, in
Hermeneutics, Politics and the History of Religions, The Contested Legacies of Joachim Wach and Mircea Eliade,
Christian K. Wedemeyer si Wendy Doniger (editori), Oxford University Press, 2010, p. 159-197.

3% Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 108.

%% |hidem, p. 109.

%7 David Cave, op. cit., p. 20.
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morfologice, Eliade se concentreaza asupra aspectelor manifestarii spiritului in planul celor mai diferite
fenomene ale vietii, pe toate nivelurile cosmice. Gandirea simbolica este cea care transfigureaza
realitatea imediata prin integrarea tuturor componentelor acesteia intr-un sistem de corespondente. Se
disting astfel trei trepte in acest proces de deschidere a lumii fenomenale spre real sub influenta
simbolismului religios.

Primul pas este acela al ,,rupturii de nivel”, avand drept consecinta conturarea unei noi viziuni
asupra elementelor din spatiul profan. Situatii existentiale individuale se transforma prin simbol in
experiente spirituale, urmand ca ceea ce a fost receptat ca trdire izolatd, subiectiva, sa devind chiar
elementul unificator prin care se realizeaza comunicarea cu intregul. In simultaneitate, unificand fiinta
cu nonfiinta, integrdnd in constiintd Structura simbolicd esentiala, fiinta se elibereaza de orice
conditionare, trecand pragul cosmizarii pentru a articula timpul cu eternitatea.

In perioada care a urmat aparitiei Tratatului, Petazzoni aprecia in scrisorile sale punctul de
vedere religios®® al lucrarii, insistenta cercetatorului roman asupra antireductionismului, datoriti caruia
continutul specific al creatiilor spiritului putea fi adus in centrul atentiei. Se contureazad astfel o
conceptie asupra ontologiei sacrului care a rimas enigmatica si pentru continuatorii proiectului eliadesc.
Constiinta umana contine, in viziunea lui Eliade, structura prin care istoria se metamorfozeaza datorita
elementelor care o transcend, depasind astfel limitele spatiului si timpului, totalizdnd cunoasterea. Spre
deosebire de Petazzoni, Eliade considera ca sacrul este sursa femomenelor religioase, insistand asupra
adoptdrii unei metode de cercetare care sa evite orice fel de reductionism. Dezvoltarea unei asemenea
metodologii nu a fost lipsitda de critici precum cele formulate de lvan Strenski, care-1 acuza pe
cercetatorul roman de ,,primitivism neoromantic®. Tntr-adevar, dupd cum demonstreaza Douglas
Allen*®, Eliade respinge ideea reducerii disciplinei istoriei religiilor la interpretari bazate pe termeni
construiti prin raportare la societatea secularizatd. Exegetul american remarcad efortul lui Eliade de a
adopta un cadru metodologic prin care sa fie studiate toate dimensiunile datelor religioase in acelasi
timp, depasind astfel problemele generate de compartimentarea intelectuald caracteristicd modernitatii.

Viziunea eliadesca asupra fenomenelor religioase care, prin felul in care raspund unei tensiuni
existentiale, genereazad unificarea polaritatilor, presupune si intelegerea impulsului datorita caruia fiinta
umandi isi doreste sa traiasca autentic, intr-o realitate saturati de fiinta*®". Iata ce scrie Eliade referitor la
,mesajul secret” al Tratatului de istorie a religiilor:

,»Totusi sensul se degaja destul de clar; miturile si «religiile», Tn Intreaga lor varietate, sunt rezultatul
vidului lasat in lume de retragerea lui Dumnezeu, de transformarea sa in deus otiosus si de disparitia sa
din actualitatea religioasa. Dumnezeu — mai exact Fiinta supremd — nu mai joacd nici un rol in
«experienta religioasd» a umanitatii primitive. El a fost inlaturat de alte forme divine — divinitati
active, fecundatoare, dramatice, etc. Am revenit asupra acestui proces in alte studii. Dar oare s-a
inteles ca «adevarata» religie nu incepe decdt dupd ce Dumnezeu s-a retras din lume? Ca
«transcendenta» sa se confunda si coincide cu eclipsa sa? Elanul omului religios spre «transcendent»
mi face si mi gandesc uneori la gestul disperat al orfanului rimas singur pe lume.”*%

%% Natale Spineto, Mircea Eliade. Istoric al religiilor, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2009, p. 124.

%99 |van Strenski, Four Theories of Myth in the Twentieth Century, University of lowa Press, lowa City, 1987, p. 192-194.
0 Douglas Allen, Myth and Religion in Mircea Eliade, Routledge, New York and London, p. 12-25.

01 Coerenta teoriilor eliadesti, remarca Bryan Rennie in Mircea Eliade and the Perception of the Sacred in the Profane:
Intention, Reduction and Cognitive Theory, 1996, este demonstratd si de cele mai recente teorii cognitive ale religiei
formulate de specialisti precum Daniel Dennett, Pascal Boyer si Daniel Pals. Articolul este disponibil la adresa web
www.naasr.com/RennieTemenos43.pdf, accesat la 20. 12. 2011.

“92 Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 339.
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Experienta Tn afara realului este perceputa ca fiind iluzorie, profana, inselatoare. Acelasi aspect al
existentei, privit din perspectiva sacralitatii, devine autentic, se transformad in hierofanie, a carei
prelungire este simbolul religios*®®. Eliade sugereaza astfel ca semnificatia miracolului se reconstruieste
in mintea omului, ceea ce nu inseamna ca sacrul reprezintd o creatie a structurilor constiintei. Asadar,
teoria lui Eliade nu presupune afirmarea unei autonomii ontologice a sacrului, ci se bazeaza pe
aprofundarea legaturii dintre constiinta umana si real.

Cucerirea libertatii absolute a omului presupune, in viziunea savantului roman, trecerea dincolo
de polaritati, In orizontul eternitatii. Este semnificativ faptul ca in Tratat Eliade urmareste cu atentie
experienta timpului. In viziunea sa, homo religiosus deruleaza in constiintd un alt timp decit omul a
carui viata interioard se limiteaza la dimensiunea fragmentarii*®*. Pe langa utilizarea pentru prima data in
Tratat a formularii illud tempus cu referire la iesirea din timpul profan, se remarca in aceasta lucrare
insistenta autorului asupra conceptului de hierofanie, care demonstreaza pasiunea autorului pentru
intelegerea misterului conditiei umane din perspectiva logicii ternare. Eliade prezinta o intreaga clasa de
fenomene in care cauta sa descopere sensurile revelate de conceptul coincidentei contrariilor. Elaborarea
filosofica a misterului Totalitatii, noteaza istoricul religiilor, a fost realizatd de Heraclit. Un model
asemandtor este identificat de Eliade in scrierile lui Meister Eckhart, insad Nicolaus Cusanus este cel care
a numit aceasta paradoxala impacare a antinomiilor coincidentia oppositorum. Bryan Rennie remarca
faptul ca Eliade il considera pe Cusanus un ganditor modern, punand conceptia acestuia cu privire la
articularea antinomiilor in unitate in legitura cu nivelul cosmic al existen‘gei405.

Tn viziunea lui Eliade, hierofania este mai mult decit reunirea polarititilor, reprezentind in
acelasi timp deschiderea spre integrarea in Totalitate, in care sacrul nu mai este perceput ca fiind ,,cu
totul altul”*®, complet diferit de realitatea lumii. Urmérind in aceasta lucrare in special conturarea unei
morfologii a fenomenelor religioase, Eliade insistd asupra necesitatii intelegerii sensului structurilor
sacrului, a raporturilor dintre diferitele forme de hierofanie actualizate prin participarea omului la istorie.
Sacrul se autolimiteaza in profan, devine accesibil constiintei subiectului, facand posibila cunoasterea
adevaratd, care salveaza fiinta.

Eliade nu utilizeaza incd terminologia asociatd cu tehnica spiritualda a hermeneuticii creatoare,
insd insistd asupra faptului cd decoperirea ,cifrului” diverselor modalitati ale sacrului reprezintd
adevarata sa chemare. Intr-o urmaitoare etapi a demersului siu, cercetitorul isi propune si se
concentreze si asupra reconstruirii succesiunii istorice a creatiilor spiritului.

I11. 3. Cosmizarea omului prin simbol

,un simbol devine autonom in clipa cand s-a constituit ca atare, si polivalenta lui ne ajutd sa
descoperim omologari intre diferite moduri de a fi; omologari pe care simpla «imaginatie a materiei»
nu le-ar putea face posibile. (Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 58)

Un aspect esential al textelor eliadesti din perioada franceza este reprezentat de permanenta
raportare a istoricului religiilor la atingerea celui mai ridicat nivel de perceptie a realului datorita
simbolismului religios. In anul 1950, Eliade isi exprima dorinta de a scrie o carte despre Omul ca
simbol, propundndu-si sa insiste asupra imaginatiei ca tehnicd spirituald prin care pot fi armonizate

9 A

%8 Despre caracteristicile ,.existentei simbolice” in viziunea lui Mircea Eliade, vezi si David Cave, op. cit., p. 33.

% Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, University of Nebraska Press, Lincoln and London, 1996, p. 388.

%% Bryan Rennie, Reconstructing Eliade — Making Sense of Religion, State University of New York Press, Albany, New
York, 1996, p. 39.

%% Rudolf Otto, The Idea of the Holy, Oxford University Press, New York, 1958, p. 137.
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structurile constiintei. Desi un material dedicat exclusiv acestei probleme nu a fost realizat, teoriile
eliadesti referitoare la conceptul de simbol ca mediator intre om si sacru, in care istoricul religiilor
clarificd viziunea sa asupra notiunii de arhetip, sunt continute in articolele reunite in Imagini si
simboluri, lucrare aparuti in 1952. In aceste texte, Eliade urmireste ,structura identica™®" a
fenomenelor descrise, sugerand faptul cd, pe langd explicatia difuziunii istorice, aceste analogii
evidentiaza prezenta unui model primordial care informeaza sisteme de simboluri. Datorita cultivarii
capacitatii de a decoda structuri arhetipale, omul a invatat sd actioneze conform acelor modele
exemplare care s-1 ajute s se orienteze si s dea sens experientei sale in lume*®.

Corespondenta din aceasta perioadd cu Raffaele Pettazzoni pune in lumind ambiguitatea
conceptului eliadesc de arhetip. Tn viziunea savantului italian, pe care Eliade o accepta, arhetipurile au o
istorie care trebuie reconstituitd. Eliade evita sa-si situeze discursul intre limitele istoricitatii, insistand
asupra ideii de model exemplar furnizat prin ,,istoria sacra” a unui grup uman. Evenimentele din aceste
povestiri adevarate 1si gasesc valoarea tocmai in repetitie. Preocupat sd puna in lumind coexistenta
universalului si particularului in faptele religioase, Eliade integreaza in sistemul sdu rezultatele cercetarii
lui Jung. Informatiile referitoare la notiunea de arhetip din operele lui Eugenio d’Ors ii ofera lui Eliade
un alt punct de reper pentru propria sa perspectiva asupra ideii de paradigma, de model exemplar®®.

Mai ales dupa primele intdlniri de la Eranos, Eliade considera ca este necesar sa clarifice
diferenta dintre ideile lui Jung si propria sa modalitate de intelegere a conceptului, evocand sensul sdu
neoplatonic”*®. Pe langd aceastd raportare a structurii arhetipale la ontologia arhaicd, Eliade are n
vedere caracterul universal al modelului primordial, care depaseste dimensiunea individualitatii prinse in
cercul duratei profane. In acelasi timp, savantul roman apreciaza importanta teoriei inconstientului
formulatd de Jung pentru o mai buna intelegere a felului In care experienta religioasd se manifesta in
planul profunzimilor sufletesti, zona in care istoria religiilor si psihanaliza se intalnesc:

,La ce anume raspund aceste mituri si aceste simboluri ca sa fi cunoscut 0 asemenea difuziune?
Nu e nevoie ca aceastd Intrebare sa fie adresata psihologilor, sociologilor sau filozofilor, fiindca nici
unul nu e mai bine pregatit decat istoricul religiilor pentru a-i raspunde. E suficient sd ne dam
osteneala a studia problema pentru a constata ca, difuzandu-se sau descoperindu-se in mod spontan,
simbolurile, miturile si riturile dezvaluie intotdeauna o situatie limita a omului, si nu numai o situatie
istoricd: o situatie limitd, adica aceea pe care omul o descoperd devenind constient de locul sdu 1n
Univers. Atragand atentia asupra supravietuirii simbolurilor si temelor mitice in psihicul omului
modern, ardtind ca redescoperirea spontana a arhetipurilor simbolismului arhaic este un lucru comun
tuturor oamenilor, farad diferenta de rasa si de ambient istoric, psihologia abisala i-a risipit istoricului
religiilor si ultimele ezitari....”*"*

Eliade insistd asupra ideii de ,,constientizare” de catre om a unei situatii limita care implica
accesarea unor niveluri de perceptie reflectate Tn modele mitice. Identificdm si in acest context un
element de continuitate fundamental al operei eliadesti, acela al intelegerii creatoare. Inspirat de
dorinta de a pune in lumina unitatea, in cadrul tréirilor religioase, dintre realul ca subiect si realul ca

7 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 148.

% Eliade precizeazi faptul cd istoria religiilor a pornit de la ,experienta sacrului”, de la multiplele hierofanii care
»structureaza realitatea si-i dau un sens”. Prin urmare, omul a devenit constient de diferenta dintre el si celelalte primate
tocmai datorita simbolismului religios prin care a reusit sa construiasca rituri de orientare specifice lumii umane. Vezi
Mircea Eliade, Journal 111, University of Chicago Press, Chicago and London, 1989, p. 186.

% Despre valoarea existentiala a arhetipului eliadesc, vezi Natale Spineto, op. cit, p. 201-212.

0 Mircea Eliade, Memorii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 450.

1 \dem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 42.
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obiect al cunoasterii, Eliade insistd, mai ales Tn textele postbelice, asupra caracterului hermeneutic al
istoriei religiilor.

Functia imaginilor si simbolurilor intelese ca extensii ale hierofaniei este de a dezvalui ,,cele mai
secrete modalitati ale fiintei”. Simbolurile si miturile devin operante prin implicarea fiintei totale,
»activand constiinta prereflectiva, subconstientul si transconstientul deopotriva™*'?. Dintr-o asemenea
perspectiva, universul nu este inchis pentru ca nici un obiect nu exista separat de urzeala lumii, fiind
incadrat intr-un sistem de corespondente.

Datoritd faptului ca ,,simbolurile si hierofaniile alcituiesc un limbaj pre-reflexiv**®, Eliade
insistd asupra valorificarii acestor sensuri prin trdire atentd, cu ochii larg deschisi, pentru a extinde
nivelul de perceptie al constiintei. Simbolul religios este astfel inteles ca 0 forma de revelatie.

Consideram semnificativ modul in care acest ,,fara gand” pe care Eliade il pune in legatura cu
modalitatea meditativa a vietii launtrice este in rezonanta cu importante dezvaluiri referitoare la
activitatea neuronala a creierului n care Stuart Hameroff desCoperda mecanisme cuantice. Hameroff
surprinde prin experimentele sale procese pre-reflexive numite ,,superpozitii cuantice” care colapseaza
in actualizare in spatiu-timp asimetric***. Savantul american duce mai departe cercetarea lui Roger
Penrose care, In Noua minte a impdratului, aratd ca ar putea exista in creier mecanisme
noncomputationale. Acestea explicd, in viziunea matematicianului si fizicianului englez, ,,liberul
arbitru” al constiintei, ,,reductia obiectivd orchestratd” care actualizeaza evenimentele din planul
macrofizic*™.

Structurile simbolice, arata filosoful religiilor, duc mai departe in constiinta Iui homo religiosus
dialectica hierofaniei pentru ca sensul sacru al fiecarui element al realitatii imediate sa fie absorbit in
viata launtrica a omului. De exemplu, morfologia simbolismului celest, pentru omul societatilor
arhaice, este in stransd legaturd cu riturile de initiere, de indltare, cu numeroase imagini ale
transcendentesl.

Pentru o parte dintre constelatiile de simboluri analizate, Eliade propune un statut universal,
transistoric. Participand la existenta in durata profana, alte sisteme simbolice se modifica in functie de
rezultatul diferitelor antagonisme si de noile actualizari care-si pun amprenta asupra organizdrii din
planul socio-economic al vietii. Este semnificativa insistenta filosofului religiilor asupra modului in
care fiecare noua descoperire la nivelul lumii materiale are un impact remarcabil asupra universului
imaginar al oamenilor. Un exemplu sugestiv oferit de Eliade pentru a ilustra aceasta teorie este acela al
simbolismului sége‘gii416 care reflecta posibilitatea actiunii la distantd, a conexiunii rapide intre doua
entitati fizice diferite. Eliade studiazd mai multe mituri in care zei, eroi, samani $i magicieni incearca
sa ajunga la cer urcand pe lantul de sageti.

Nici unul dintre aceste simboluri ale transcendentei nu poate fi interpretat independent de
celelalte, desi exista diferente Tntre modelele mitice analizate. Elementul unificator este, si in acest caz,
paradoxul, prin care un mesaj sacru este transmis. Istoricul religiilor se confrunta, asadar, cu diverse
sisteme autonome care incorporeaza informatia actualizatd in hierofanie. Faptul ca simbolismul sagetii
este creatia unei culturi in care vandtoarea ocupa un loc central demonstreaza existenta unei mitologii a
comunicdrii cu cerurile Tncd din primele etape ale evolutiei omului.

2 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 15.

413 1dem, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 592.

44 Stuart Hameroff, ,,Consciousness, the Brain, and Spacetime Geometry”, articol disponibil Ia
http://www.consciousness.arizona.edu/hameroff, accesat la data de 24 06 2013

> Roger Penrose, The Emperor’s New Mind, Oxford University Press, Oxford, 1999, p. 523-534.

416 Vezi Mircea Eliade, ,Notes on the Symbolism of the Arrow”, in Mircea Eliade, A Critical Reader, Bryan Rennie
(editor), Equinox Publishing, London, 2006, p. 141-150.
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Ridicarea boltii ceresti si retragerea zeilor dincolo de aceasta are drept consecintd intreruperea
dialogului care, initial, era considerat firesc si usor de realizat. Daca la inceputuri nu exista o delimitare
drastica intre trup si spirit, fapt demonstrat mai ales de traditiile culturii tibetane, treptat, omul a inceput
sd constientizeze din ce Tn ce mai dureros aceastd rupturd, trdind cu nostalgia regasirii paradisului
pierdut. In consecinta, apare dorinta de a stabili punti de legatura cu “cealaltd lume” celesta. Structurile
simbolice care raspund acestei nevoi, fie ca se refera la echivalenta dintre curcubeu si franghie, pasare si
sdgeatd, scard si copac, au un caracter epifanic. Indiferent de contextul in care apar si de forma prin care
sunt reprezentate, aceste simboluri riman universal accesibile, raspunzand diverselor situatii limitd cu
care se confruntd omul in existenta sa istorica.

Evitdind limitarile unei interpretari reductioniste, FEliade insistd asupra multivalentei
simbolismului religios, a carui functie fundamentala este unificarea nivelelor experientei umane.
Imaginatia detine un rol esential in receptarea si interiorizarea semnificatiei simbolurilor. Aceasta logica
a sistemelor de simboluri nu se limiteaza la modelul de existentad caracteristic omului religios. Ea se
manifesta cu aceeasi fortda in cadrul fanteziilor si viselor omului modern, ceea ce permite stabilirea unor
omologii intre structuri simbolice mitice si fenomene apartinand lumii secularizate.

Eliade acorda o deosebita atentie in lucrarile sale din aceasta perioada felului Tn care structurile
sacrului apar In miturile lumii moderne generatoare de manifestari pseudoreligioase. Aceastd negare a
existentei miezului real al vietii devine cauza principalad a fragmentarii, alienarii, exploatarii excesive a
naturii si a tendintei de negare a realitatii celuilalt. Pentru a face fatd tuturor acestor provocari,
precizeaza Eliade, este esentiala dezvoltarea intelegerii creatoare, a capacitatii omului de a-si reaminti
cum sa ancoreze fiecare detaliu al existentei sale intr-0 realitate semnificativa. Declansarea unui
asemenea proces de transfigurare a constiintei umane se poate realiza numai prin permanenta raportare
la structurile simbolice pe care omul societatilor traditionale le considera fundamentale in incercarea sa
de a-si cultiva acea sensibilitate care sa-l plaseze in armonie cu intregul univers.

I11. 4. Logica sacrului si misterul conditiei umane

,Poate exista undeva o posibilitate deschisd miracolelor, un mister ireductibil, un secret pe care nu
reusim sa-1 descifram.”
(Mircea Eliade, Noaptea de Sanziene, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 17)

Sinteza Sacrul si Profanul, aparuta in 1957, abordeaza semnificatiile simbolului pornind de la
orizontul experientei umane, care tinde sa incorporeze realitatea transcendenta. Perspectiva religioasa,
care armonizeaza structurile constiintei, ofera omului viziunea ,,universului ca un cifru”, descoperind
astfel in ritmurile cosmice , taina creatiei si a reinnoirii”*"’,

Ca istoric al religiilor, Eliade studiaza fenomenele religioase pornind de la timpul in care acestea
s-au manifestat, urmand apoi sistematizarea lor si descoperirea structurilor datoritd carora poate fi
determinatd semnificatia diferitelor situatii existentiale pe care cercetatorul le exploreaza. Eliade se
concentreaza asupra identificarii la nivelul fiecarei fapte religioase a acelui ,,element ireductibil” care
reflectd ,,situatia omului in cosmos”. Fiecare creatie a spiritului este in strdnsad legdtura cu participarea
omului la istorie, fapt care reflectd necesitatea aprofundarii acestei relatii pentru a Iintelege
caracteristicile acelei structuri a constiintei umane care face posibila deschiderea timpului spre mantuire.

7 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 31.
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Asadar, desi totul este conditionat de istorie, fiinta umana care stie sa citeascd semnele isi Inrddacineaza
existenta in vesnicie.

Pornind de la intuitii mai vechi, care au fost confirmate de descoperirile stiintei moderne, Eliade
impartaseste viziunea conform careia exista discontinuitati la nivelul timpului istoric, indicand
posibilitatea actualizarii in durata, la fel ca in desfdsurarea spatiului, a unor rupturi care sa permita
manifestarea atributelor divine. Dincolo de acest nivel al sacrului, care se autolimiteaza prin hierofanie,
existd cel de-al treilea element care uneste contrariile. Referindu-se la felul in care Eliade pune sacrul in
legdtura cu ideea de ,,semnificativ”’, de ,real”, Sergiu Al-George sugereaza ca savantul roman Se
raporteaza la schemele logice occidentale, prezentand ,,in termeni pozitivi o realitate inefabila”*®.

O analiza interesanta cu privire la acest aspect al teoriei eliadesti referitoare la sacru si profan este
realizati de Adrian Mioc. In lucrarea intitulatdi Problema timpului Tn opera lui Mircea Eliade,
cercetatorul sugereaza ca viziunea filosofului religiilor asupra timpului este de naturd binara, bazandu-se
pe logica aristotelica. In opinia lui Adrian Mioc, sacrul lui Eliade se refera doar la atributele pozitive ale
Principiului Universal, subliniind ca realul despre care scrie savantul roman este ,, doar un preambul, un
punct de plecare pentru ceva mult mai profund”419. De fapt, Eliade nu inchide in definitii ideea de sacru,
incercand sa exprime unitatea aspectelor Principiului Universal, pornind de la convingerea ca omul
poate sa depaseasca aceasta limita generata de fragmentarea cunoasterii. Din acest motiv, Eliade pune in
centrul operei sale omul motivat de dorinta de a trai ,,intr-o lume reald si eficienta, si nu intr-o iluzie”,
congtient de faptul cd nu trebuie sd se lase ,,paralizat de relativitatea fara sfarsit a experientelor pur
subiective™?°. Amintim aici si observatiile lui Bryan Rennie, care precizeazi ci, in esentd, sacrul lui
Eliade nu exclude profanul, ci doar ,oculteazd” posibilititile acestuia*. Prin urmare, viziunea
filosofului religiilor se bazeaza pe logica ternara.

Eliade isi exprima convingerea cad omul nu este nevoit sa devind victima unui flux de evenimente
care sa-l conducd spre o moarte fara sens, acesta fiind argumentul central pe baza caruia Eliade
considera ca teoriile elaborate de Marx si Hegel anuleaza orice posibilitate de valorizare pozitiva a
participarii omului la istorie. Incepand cu Hegel, toate evenimentele sunt inchise in sfera istoriei, sunt
incadrate in coordonate profane, desfasurandu-se doar ,,pentru sing™*?# si anuland libertatea umana.
Atitudinea corecta fatd de istorie, subliniaza Hegel, este aceea a persoanei care constientizeaza
necesitatea manifestarii lor, distingndu-se astfel de cei care cred ci totul se petrece la intimplare. In
viziunea lui Marx, istoria devine doar ,.epifania luptelor de clasd”, golindu-se de ,,orice semnificatie
transcendenta”. Cu toate acestea, precizeazd Eliade, viziunea marxista pastreazd sensul evenimentelor
istorice. Chiar dacd acestea sunt ireversibile, ele reprezinta un rau necesar in urma caruia se va instala
,,varsta de aur a eshatologiilor arhaice”*?3,

Aceastd viziune negativa asupra capacitatii omului de a-si constientiza conditia sa de fiinta liberda
trebuie depasita, sustine Eliade, oferind solutia hermeneuticii creatoare prin care poate fi dezvaluita
semnificatia fiecarui eveniment istoric. Prin reintegrarea societdtii umane desacralizate n orizontul
arhetipurilor, al categoriilor universale, fenomenele istorice pot redeveni inteligibile. Pentru ca filosofiile
istoriciste ,,nu-l pot apara pe omul modern de teroarea istoriei”, ,,exorcizarea disperarii” se poate realiza
doar prin aderarea la ,,0 filosofie a libertitii care nu-1 exclude pe Dumnezeu”. In aceastd privinta,

"8 Sergiu Al-George, Arhaic i universal, Editura Eminescu, Bucuresti, 1981, p. 177.

M9 Adrian Mioc, Problema timpului in opera lui Mircea Eliade. Structura temporalitdtii in lucrarile teoretice, Editura
Marineasa, Timisoara, 2001, p. 66.

2% Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 27.

“21 Bryan Rennie, Reconstructing Eliade — Making Sense of Religion, State University of New York Press, Albany, New
York, 1996, p. 17-33.

*22 |dem, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 142.

*2% bidem, p. 143.
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concluzioneazd Eliade, omul are sansa de a gasi noi modalitati de echilibrare a vietii interioare in
armonie cu ritmurile cosmice, ceea ce presupune acceptarea momentului istoric, reconstruirea sa prin
jocul imaginatiei in relatie cu un sens transcendent. Aceastd atitudine este strdlucit exemplificatd de
tehnicile orientale care, pe langa faptul cad nu se limiteaza la simpla constatare a suferintei ,,ca situatie-tip
a oricarei conditii istorice™*?, reusesc sa dezviluie misterioasa cale a ,,omului total”, capabil sa existe
simultan in timpul istoric si In vesnicie.

Intr-adevar, referindu-se la un nivel de perceptie inca indepartat de eternitatea care totalizeaza
experienta, Eliade propune o analizd care implicd o distinctie clard intre timpul istoric si cel mitic,
circular, care presupune o ,succesiune de eternitdti recuperabile periodic”425. Semnificativ este insa
faptul cd el vorbeste si despre acel misterios proces al transformarii constiintei datoritd caruia curgerea
temporala poate fi oprita.

Participand la ritualuri de consacrare, implicAndu-se in activitati care marcheaza intrarea in
spatiul-timp sacru, fiinta umana poate iesi din durata profana pentru a se reface prin integrarea in illo
tempore. Tnsi in mitologia indiana, care a avut un impact semnificativ asupra viziunii despre lume a
savantului romén, apare foarte clar referirea la cel de-al treilea nivel, care depaseste zona de transparenta
a ,.eternei reintoarceri”. Ciclicitatea timpului este raportatda la devenire, la rotirea nesfarsita a iluziilor
existentei, la manifestarea in spatiul profan a atributelor divine. Realizarea suprema este datd doar de
constietizarea unitatii absolute in dimensiunea care articuleaza fixitatea cu devenirea. Prin participarea
sa la ritual, omul religios al societdtilor primitive se ancoreaza in real, da sens existentei, insa eliberarea
de orice conditionare depinde, dupa modelul indian, de cultivarea unei perspective care sa treaca dincolo
de valul Mayei.

Cautand elementul care sa dea coerentd si sens acestor viziuni asupra lumii, Eliade evidentiaza
importanta covarsitoare acordata in interiorul tuturor acestor sisteme de credinte religioase pozitiilor ,,pe
care omul le-a cucerit in cosmos™*%. Cu alte cuvinte, raportarea la sacru depinde de felul in care fiecare
fiinta umana isi proiecteaza existenta in centrul fiintei. Asadar, omul este inzestrat cu capacitatea de a
,vedea” izbucnirea sacrului in profan. El parcurge o adevarata aventura spirituala care conduce la
intelegerea misterului intrepatrunderii nivelurilor realitatii, insa aspiratia fundamentald este aceea a
reintegrarii in Totalitate. A fi diferit de constiinta universala inseamna o nesfarsita suferinta care poate fi
anulatd prin cosmizare.

Acesta este unul dintre cele mai tulburatoare mesaje transmise de Eliade omului modern, a carui
viziune mecanicistd genereaza cea de a doua cadere si ruperea totald de sacru. Important este cd savantul
roman nu vede in aceastd degradare a trairii religioase decat un semn al transformarii creatiilor spiritului
in drumul lor spre desdvarsire. Din acest motiv, el isi propune sd se alature celor care incearca sa
demonstreze cd existd multiple niveluri ale realitdtii la care constiinta omului poate avea acces prin
recuperarea unor semnificatii transcendente de mult uitate. Mai mult decat atat, el identifica acele
structuri arhetipale care arata ca omul poate sa descopere si sa creeze solutii pentru problemele care-i
insamanteaza si-1 amplificd suferinta.

Fiecare existentd umana presupune parcurgerea etapelor necesare transformarii launtrice care sa
conduca la extinderea nivelului de perceptie. Chiar si omul profan nu se poate indeparta atat de mult de
comportamentul strdmosilor sai, manifestand interes pentru poveste, pentru evadarea din banaliatea
vietii cotidiene. In acest fel, scenariile initiatice ale vechilor mituri continua si-si transmitd mesajul si sa
metamorfozeze constiinta omului:

2% Ibidem, p. 152.
*25 |dem, Sacrul si profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 98.
*28 bidem, p. 16.
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»lemele initiatice ramén vii in structurile abisale ale constiintei omului modern. Acest fapt este
confirmat nu doar de simbolismul initiatic al anumitor creatii artistice — poeme, romane, filme — ci si
de modul n care acestea sunt receptate de public. Aceasta acceptare masiva si spontana dovedeste, in
opinia noastrd, ca In adancul fiintei sale omul modern este capabil sa primeasca mesaje initiatice. Mai
mult decat atdt, motive initiatice pot fi identificate si In terminologia utilizata pentru interpretarea
acestor creatii.”*?’

In primul rand, subliniazi Eliade, initierea este ,,0 dimensiune a existentei umane”, Tntrucat
,humai prin initiere moartea dobandeste valoare pozitivd. Moartea pregiteste nasterea din nou, in Fiinta
purd, accesand un mod de a fi care nu mai este supus actiunii distrugatoare a timpului”428. Insa fiecare
traseu initiatic presupune numeroase intrdri si iesiri din labirint, trecerea prin mai multe centre si o
diversitate de experiente epifanice, ceea ce indicd necesitatea trdirii vietii cu intensitate. Existd, dupa
cum sugereaza Eliade in proza mitica, in textele autobiografice si in cele stiintifice, mai multe cai de
iesire din dimensiunea fragmentarii, modalitati de reintegrare in real experimentate de oameni in mod
diferit in functie de viziunea lor asupra lumii.

Structura parcursului initiatic este determinata de orizontul cultural al unui anumit grup si de
gradul de armonizare a structurilor constiintei care se deschide spre realitatea suprasensibila. De
exemplu, existd labirintul personal al celui ales, capabil sd primeasca revelatia unitatii primordiale. Spre
deosebire de acestia, neofitii pentru care procesul de maturizare spirituald abia incepe parcurg trasee
initiatice care ajung pana la un anumit nivel al comunicarii cu sacrul, dupa care este necesard o noua
intrare in labirint, o altd coborare in infern sau intoarcere la starea embrionara din pantecele matern.

Prin raportare la alegerile pe care le face omul in relatia sa cu zonele de transparenta, atét ale
lumii launtrice, cat si ale nivelurilor de realitate din exteriorul fiintei sale, orientarea omului poate fi spre
modelul contemplativ, care sd conduca la recunoasterea realului. Cealaltd cale, care nu exclude
concentrarea asupra fortei regeneratoare din profunzimile spiritului uman, presupune invatare prin
angajarea in experientd, cu scopul eliberirii de constrangerile lumii materiale. In toate aceste scenarii
initiatice, iubirea inspiratd de totalitatea manifestata dar si de vidul nemanifestat are rolul de a asigura
contopirea cu principiul unitatii primordiale prin declansarea, dincolo de fragmentare si uitare, a acelui
misterios proces de reamintire a drumului spre fericirea eterna.

Dimensiunea soteriologica a textului eliadesc nu se limiteaza la conturarea modalitatilor de
reintegrare in timpul ciclic, datoritd caruia fluxul universal al mortii si renasterii poate fi inteles si
depasit. Largirea perspectivei spre timpul circular este caracteristica unui stadiu al maturizarii spirituale
care permite intelegerea creatoare a evenimentelor vietii. Ceea ce este dincolo de acest timp mitic
presupune o altd logicd, interiorizatd numai in urma cosmizarii, care conduce spre eliberarea totala de
orice conditionare.

Oricét de diferite ar fi paradigmele religioase studiate de Eliade, structurile comune pe care le
identificd istoricul religiilor evidentiaza faptul ci sacrul este elementul care uneste contrariile. In opinia
lui Basarab Nicolescu, acest efort de a explica morfologia sacrului, de a ajunge la o viziune de ansamblu
care sa modifice perceptia omului asupra realitatii, demonstreazd faptul ca Eliade a avut intuitia
necesitatii unei ,,viziuni transreligioase asupra lumii”*?°. Mai mult decat atat, este de remarcat faptul ca
Eliade este In permanenta calduzit in efortul sdu de a ghida omul modern pe drumul spre cosmizare de
experiente personale impresionante, pe care le relateaza cu generozitate in lucrarile autobiografice.
Astfel, Eliade reuseste sa ofere cititorilor sdi nu doar o perspectivd construita undeva la marginea vietii,

*27 |dem, Birth and Rebirth. The Religious Meanings of Initiation in Human Culture, Harper and Brothers Publishers, New
York, 1958, p. 134. (t. n.)

“28 |bidem, p. 136. (t. n.)

*29 Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Editura Polirom, lasi, 1999, p. 150.
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ci o viziune luminoasa asupra destinului omenesc, pe care numai cei care au trdit uimirea in fata
sacralitatii existentei o pot transmite semenilor lor.

I11. 5. Rolul creatiilor culturale de la Eranos in dezvoltarea sistemului eliadesc

»Ascona si grupul Eranos m-au fascinat de la inceput.”
(Mircea Eliade, Autobiography. Exile’s Odyssey The University of Chicago Press, Chicago and
London, 1988, p. 146)

Conferintele de la Ascona, pe care Eliade le frecventeaza incepand cu anul 1950, sunt puse sub
semnul unei noi viziuni asupra lumii, care afirma necesitatea formularii unei noi idei despre realitate.
»Spiritul de la Eranos” reuneste savanti preocupati de diferite arii de cercetare, toti fascinati de studiul
fenomenelor care indica existenta unei ordini obiective in cosmos, pe care omul poate sa invete sd o
inteleaga. Ii amintim aici pe Carl Gustav Jung, Gershom Scholem, Karoly Kerényi, Henry Corbin,
Joseph Kitagawa, alaturi de reprezentanti ai stiintelor exacte precum Adolf Portmann si Max Knoll.

Este remarcabila ,,interconectivitatea” acestor oameni de stiinta, care participa la un discurs
comun, imbratisand o noud viziune despre lume. Savantii de la Eranos plaseaza misterul In inima
gnozei, construindu-si cercetarea pe fundamentul Tertului. Principala lor preocupare era sa ofere solutii
unei umanitati sufocate de probleme economice si politice, aratand posibilitatea de a crea un nou
echilibru Tntre radacinile sufletului si ratiune.

Intr-o lucrare dedicata in special evidentierii simetriilor si diferentelor dintre trei marcanti
membri ai cercului Eranos, Mircea Eliade, Gershom Scholem si Henri Corbin, Steven Wasserstrom
accentueazi in special fata ascunsi, ezotericd a evenimentelor de la Ascona*®. Comentariul lui Hans
Thomas Hakl referitor la punctul de vedere exprimat de Wasserstrom atrage atentia asupra faptului ca
aceste judecati critice se bazeaza in special pe asocierea atmosferei ezoterice a intalnirilor de la Ascona
cu viziuni politice fascistoide®™. Tn opinia noastra, Wasserstrom construieste o demonstratie care nu
tine cont de toate segmentele care alcatuiesc fenomenul Eranos, bazdndu-se pe observatii fortate, care
neglijeaza complexitatea conferintelor de la Ascona. Consideram ca un important punct de reper pentru
cercetatorul interesat sd descopere perspectivele culturale deschise prin acest proiect este reprezentat de
lucrarea lui Hans Thomas Hakl, Eranos, care ofera o istorie bine documentatd a conferintelor de la
Ascona. Remarcam faptul ca autorul reuseste sd evidentieze dimensiunea spirituala a acestei miscari
care, timp de sapte decenii, a reprezentat o semnificativa aventura a cunoasterii.

Este esential sda aratam cd, mai ales incepand cu anul 1946, importante inovatii si-au pus
amprenta asupra continuturilor stiintifice prezentate in cadrul acestor intalniri, care arata ca vechile
dogme ale religiei institutionalizate, ale stiintei si progresului economic se transforma. Firele timpului
par si se impleteasca altfel, iar ,viitorul cautd personalititile care sa-l1 configureze™® astfel Tncat
intelegerea omului sa fie dirijata din nou spre structurile realului. Iata ce spune Adolf Portmann in
aceasta privinta:

0 steven Wasserstrom, Religion after Religion: Gershom Scholem, Mircea Eliade and Henri Corbin at Eranos,
Princeton University Press, Princeton, 1999.

1 Hans Thomas Hakl, Eranos. An Alternative Intellectual History of the Twentieth Century, Equinox, Sheffield, 2013,
p. 9.

2 Ibidem, p. 34.
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»Faptul ca intdlnirile de la Eranos exploreaza traditii arhaice nu se datoreaza unui atagament
fata de irationalitate, dupa cum nu se urmareste nici adoptarea unei atitudini fata de cunoastere care
sd fie in opozitie cu ratiunea. Motivul pentru care cultivam ideea intoarcerii la punctul de vedere
arhaic este dat de convingerea ca acesta poate creste receptivitatea omului modern, ajutandu-l sa vada
vastitatea lumii launtrice, care are puterea de a reintregi fiinta... Eranos este un joc grandios, care in
fiecare an se imbogateste cu idei noi, oferindu-ne o imagine complexd asupra virtualitatilor unui
Cosmos resacralizat.”**

Urmaérind in primul rand configuratia proiectului cultural Eranos, remarcdm faptul ca acesti
savanti primesc invitatia la contradictie pe care le-o oferda climatul cultural al acelor ani, marcat de
fenomenul orientirii spre alteritatea culturilor traditionale. In acelasi timp, voci ale cercetatorilor din
domeniul stiintelor exacte afirma ca sistemele naturale sunt informate de o ordine ascunsd, in
corespondenta cu structurile constiintei umane. Conferinta din 1946, pe tema ,,Spirit si natura”, a inclus
pentru prima datd comunicari ale unor cercetatori precum fizicianul Erwin Schrodinger, biofizicianul
Friedrich Dessauer si biologul Adolf Portmann, care va ramane aldturi de grupul Eranos timp de
treizeci de ani.

Inainte de 1950, cand Eliade a intrat pentru prima data in cercul acestor specialisti angajati in
proiecte stiintifice care devin componente ale unei complexe cautari spirituale, savantul roman citise cu
pasiune toate volumele conferintelor din anii precedenti. Pand in 1963, filosoful religiilor participa
aproape in fiecare an la acest eveniment caruia, dupa cum afirma in Jurnal la incheierea acestei etape
din viata sa, ,,ii datoreaza foarte mult”®*, Se poate spune cd teoriile lui Eliade referitoare la o noua
valorizare a omului datorita unei mai bune intelegeri a ,,creatiilor spiritului” au fost influentate de
dezbaterile care animau aceste ntalniri. Prelegerile oamenilor de stiintd invitati sa faca parte din cercul
Eranos aveau in comun, dupa cum remarca Eliade, tocmai acele elemente care ar putea conduce spre
reinnoirea umanitatii. In primul rind, precizeaza cercetitorul roman in prefata la Spiritual Disciplines,
din ce in ce mai multi cercetdtori incepeau sa aprecieze necesitatea dialogului dintre discipline,
deschiderea spre bogatia spirituald a adancului inconstientului si a civilizatiilor premoderne:

»La un anumit moment, membrii Eranos au simtit cd un nou umanism s-ar putea dezvolta in urma
acestor ntalniri. Apoi, fenomene similare au inceput sa apara si in alta parte. Ar fi imposibil sa
descriem Tn céteva randuri un proces cultural extrem de complex, care este inca in statu nascendi. Vom
spune doar ca la Ascona fiecare vorbitor a avut sansa sd vadd cum creatia sa stiintificd dobandeste un
sens mai profund in conditiile in care menirea ei este sa contribuie la 0 mai bund cunoastere a omului.
Ne-am dat seama, de asemenea, ca acest NOU umanism care este pe punctul de a se naste nu este o
copie a celui vechi, ci un proiect cultural mult mai important. Cercetarea psihanalistilor, a etnologilor,
a orientalistilor si a istoricilor religiilor a adus in mod constant la suprafatd aspiratiile oamenilor,
«adevarul» psihologic si valoarea spirituald a simbolurilor, miturilor, figurilor divine si tehnicilor
mistice atestate nu doar printre europeni si asiatici, ci si in lumea «primitivilor». Aceste documente
umane au fost studiate pana acum cu detasarea si indiferenta pe care naturalistii secolului al X1X-lea o
considerau potrivita pentru studiul insectelor. Ne apropiem de intelegerea faptului ca aceste documente
exprimi situatii existentiale; ca ele fac parte din istoria spiritului uman. Insi procedura corecti pentru

3 Adolf Portmann, Eranos Jarhbuch 30 (1961), p. 25-27, apud Thomas Hakl, op. cit., p. 11. (t. n.)
¥ Mircea Eliade, manuscrisul nepublicat al Jurnalului, 3 septembrie 1963, Mircea Eliade Papers, Special Collection
Research Center, The University of Chicago Library, apud Thomas Hakl, op. cit., p. 170.

91



extragerea sensului unei situatii existentiale nu este «obiectivitatea» naturalistului, ci simpatia
inteligenta a hermeneutului.”**

In acesti ani ai experientei Eranos, personalitatea lui Jung intensificd dialogul interior care
sustinea in permanentd efortul lui Eliade de a ardta ca sacrul existd chiar in constiinta umana, topind
absurdul existentei profane in semnificatii care depasesc intentionalitatea unui creator, venind de dincolo
de el, participand la miscarea vietii interioare a celorlalti. La randul sau, Jung era preocupat de
intelegerea corespondentelor dintre planul transcendent si psihism, ajungand, datoritd colabordrii cu
fizicianul Wolfgang Pauli, sd3 puna in evidentd legaturile dintre informatia constiintei extinse si
organizarea materiei.

Tn scrisorile adresate savantului elvetian, Pauli insista asupra arhetipului omului integral care, in
viziunea sa, isi pune amprenta asupra ,,dinamicii emotionale” a stiintelor naturii. Omul de stiinta
modern, adauga fizicianul, este pus in situatia de a lua 1n considerare nu doar aspectul pozitiv al ratiunii,
ci si pe cel negativ, intrucat noile surse de energie descoperite prin fizica pot fi exploatate si In scopuri
distructive®™®. Ne atrage atentia in mod deosebit o observatie a lui Pauli din martie 1953 cu privire la o
opinie exprimati de Jung in volumul conferintei Eranos din 1946. Tn articolul intitulat Spiritul
psihologiei, savantul elvetian afirma ca ,,arhetipurile au o naturd care nu poate fi descrisa doar prin
referire la nivelul psihismului”. Remarcand aceasta tendinta a lui Jung de a explora dimensiunea care
transcende componenta materiala a psihicului, Pauli isi exprima convingerea ca cercetarea lui Jung ar
trebui sd nu se mai limiteze la ,,factorul psihic”437.

Parerile Iui Eliade in aceasta privinta sunt in rezonanta cu cele exprimate de Pauli. Filosoful
religiilor se simtea uneori ,,sufocat de universul spiritual al lui Jung”438, subliniind importanta nivelului
transcendent al structurilor arhetipale, care depaseste domeniul individualitatii. Cu toate aceste diferente
de opinii, existd importante corespondente intre convingerile celor doi savanti cu privire la caracterul
numinos al arhetipurilor constelate. Jung insista asupra aspectului psihic al realitatii pentru ca ,,acesta are
ferestre, prin care pot fi percepute si alte dimensiuni, mult mai vaste”, afirmand astfel existenta mai
multor niveluri ale constiintei, care participd atat la lumea materiala, cat si la cea spirituala®®.

Publicarea in 2009 a Cartii rosii pune intr-o lumina noua experintele numinoase ale lui Jung, pe
care Eliade nu le-a cunoscut decit fragmentar, dupa cum o aratd scrierile din Jurnal®® si interviul
publicat in revista Combat, la Paris, in anul 1952. Tocmai semnificatia acestor trairi de dincolo de sine,
care si-au pus amprenta asupra modului in care cei doi cercetdtori s-au raportat la propria creativitate si
activitate stiintificd indica elementele care transcend continutul psihologic al experientelor, oferind

¥ Mircea Eliade, ,,Introduction”, in Spiritual Disciplines, Papers from the Eranos Yearbooks, Joseph Campbell (editor),
London, Routledge and Kegan Paul, 1961, p. XX. (t. n.)

% Wolfgang Pauli, Scrisoare catre Carl Gustav Jung, 27 februarie 1953, in Atom and Archetype. The Pauli/JungLetters
1932-1958, C. A. Meier (editor), Routledge, London and New York, 2001, p. 95.

7 |dem, Scrisoare citre Carl Gustav Jung, 31 martie 1953, op. cit, p. 101-111.

*% Mircea Eliade, manuscrisul nepublicat al Jurnalului, 3 septembrie 1963, Mircea Eliade Papers, Special Collection
Research Center, The University of Chicago Library, apud Thomas Hakl, op. cit., p. 170.

%9 Carl Gustav Jung, Scrisoare citre Wolfgang Pauli, op. cit, p. 111-115.

0 Tatd ce scrie Mircea Eliade in Jurnal: Stand mult de vorba cu el astizi, am vizut cat tine sa afirme ci si el a avut
experiente numinoase. Mi le-a povestit. Poate le voi rezuma in interviu. De nu, mécar aici. [...] Visul treaz 1-a avut in
octombrie 1913. in decembrie, se repetd intocmai, tot cu prilejul intrdrii in tunelul care-l ducea spre Schaffhausen
(patrundere in inconstientul colectiv, va interpreta el mai tarziu. incepe sa fie tot mai preocupat. [...] Dar, la 31 iulie 1914,
dupi ce-si tine comunicarea, afla din ziare cd a izbucnit razboiul. Ia vaporul spre Olanda. In acea dimineata, imi spune, «nu
era om mai fericit ca mine. Intelesesem ci nu sunt nebun si ci n-am si innebunesc. Intelesesem ci visurile mele veneau din
inconstientul colectiv, si cd sensul lor era cu totul altceva decét intrarea intr-o criza schizofrenica».” Vezi Mircea Eliade,
Jurnal I, p. 230.
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informatii valoroase cercetatorilor fascinati de complexitatea arhitecturii lumii create, de capacitatea
congtiintei umane de a se elibera de constrangerile timpului si ale cauzalitatii.

Atat opera lui Jung, cat si cea a lui Eliade oferd, credem noi, o stralucitd ilustrare a modului in
care informatia transconstientului, armonizatd prin participare la simbol, unifica realul ca obiect cu
realul ca subiect al cunoasterii***. Semnificative sunt, in acest sens, pasajele din jurnalul eliadesc si cele
din Liber Novus in care cei doi savanti isi marturisesc uimirea in fata modului in care propriile creatii isi
luau in posesie autorul. Personajele prozei fantastice eliadesti par sa-si construiascd destinul dincolo de
vointa scriitorului, care lucreaza fara vreun plan, explorand posibilitatile non-actiunii, privind doar cu
atentie curgerea vietii interioare**. In acelasi fel, Jung, mergand pe o cale diferitd de cea aleasa de
Eliade, este coplesit uneori de forta imaginilor arhetipale din inconstient, care vin la suprafatd pentru a
exprima un alt fel de adevar. Intr-o insemnare din 2 iunie 1953, Eliade retine, in urma unei discutii cu
doamna Froebe-Kapteyn, faptul ca semnificatiile descoperite de omul de stiinta elvetian in timpul
ratdcirii in desertul propriului sine au ramas ascunse. Mult mai tarziu, prin publicarea Cartii rosii, aceste
creatii au fost oferite celor fascinati de viziunea jungiana asupra imaginii lui Dumnezeu in Occident:

,Dupa ce a fost grav bolnav, acum vreo cinci sase ani, Jung ii spunea doamnei Froebe: «parca
ag fi fost intr-o vale plina cu diamante si mi s-a dat voie sd-mi umplu buzunarele cu diamante, sa iau si
Tn maini, cate voi putea duce — dar nu mai mult decét atat. Mai am cativa ani de trait, si as vrea sa spun
cat mai mult din ce am inteles atunci, cind am fost bolnav — dar imi dau seama ca nu reusesc sd exprim
decat o infimd parte, cad nu voi putea arita decdt unul sau doud diamante, desi am buzunarele

pline...»”**

Scriind in Cartea rosie despre efortul sau de a-si asimila umbra pentru a depasi alienarea
spirituald a propriului moment istoric, Jung subliniazd importanta descoperirilor pe care le face prin
trairea continuturilor inconstientului pentru a descoperi ,,suprasensul”, cel care este ,,calea, drumul si
puntea care va si vina”**. Triindu-se pe sine, privind ,plantele stranii” care apar cind ,desertul”
propriului suflet ,,incepe sa dea roade”, savantul elvetian arata, asemeni lui Eliade, ca exista posibilitatea
credril unui om nou, care gaseste In adancurile istoriei fiintei sale miracolul transformarii**. Dupa 1928,
datoritd contactului cu textul alchimic taoist Secretul florii de aur, prin care constientizeaza legatura
dintre viziunile sale si continutul acestor scrieri sacre, Jung isi propune sa creeze prin rezultatele
cercetarii sale o punte de legatura intre Orient si Occident.

La randul sau, savantul roman era convins de necesitatea realizarii prin culturd a unei noi sinteze
spirituale, care sa raspunda noilor provocari generate de ,,intrarea in istorie a culturilor extracuropene”.

“1 |bidem, p. 256. ,,Citind acum cu atentie — si pentru prima dati integral — Psychologie und Alchemie a lui Jung, si citind
mai ales Psychologie der Uebertragung, sunt uluit de coincidenta interpretarilor noastre; adesea, Jung utilizeaza expresii
aproape identice cu ale mele (mai ales in Psych. D. Uebertragung). Eu publicam, insa, Alchimia asiatica in 1935; iar
cartulia se gasea deja, in esentd, in foiletoanele din Cuvantul, prin 1932-33, deci, zece-doisprezece ani inainte de Jung.”
Vezi Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, p. 256.

*2 |bidem, p. 254. Iata cum descrie Eliade geneza operei sale literare de maturitate, romanul Noaptea de Sanziene: ,,Toate
personagiile secundare — secundare Tn momentul cand le-am vazut pentru intdia data — dob&ndesc o neasteptatd demnitate in
pragul mortii. Stefan ramane doar un martor al intdmplarilor si mortilor; uneori, il vad pe Stefan doar ca un agent de
legatura intre diversele grupuri de personagii, subiect pasiv al evenimentelor care — pentru altii — devin destine. Dar ma
intreb daca cititorul isi va da seama de acest rol de martor pe care-1 are Stefan, martor in Intelesul lui Dante coborand din
Infern, trecnd prin Purgatoriu, urcdnd Cerurile — si ascultdnd, inregistrand, intelegind mesagiile. E foarte probabil ca
cititorul va fi dezamagit — asa cum, intr-un anumit fel, sunt si eu, de rolul sters pe care-1 are personagiul principal, Stefan.
Dar destinul lui de martor si de «agent de legétura», Stefan si 1-a dobandit singur, in afara vointei mele, a autorului.”

3 |bidem, p. 255.

4 Carl Gustav Jung, Cartea rosie. Liber Novus, Sonu Shamdasani (editor), Editura Trei, Bucuresti, 2012, p. 229.

5 bidem, p. 267.
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In rezonanta cu descoperirile stiintifice ale vremii si cu invataturile pe care i le-a oferit ,,India eterna”,
Eliade va insista asupra unificarii structurilor constiintei astfel incat fiinta umana sa existe in primul rand
ca relatie, ca prezenta care, fiind intr-o continud transformare, participd la miscarea intregului cosmos.
Calea de comunicare propusa este cea a imaginatiei simbolice, datoritd careia complexitatea realitatii
devine accesibila constiintei omului. Henri Corbin evidentiaza, la randul sau, faptul ca principala
preocupare a acestor conferentiari este sd pund in lumind aspectele ,,esentiale pentru omul in cautarea
cunoasterii de sine, adicd pentru deplina valorizare a tuturor experientelor umane care au o semnificatie,
permanentd, eterna”**®. Pierderea din vedere a legaturii dintre subiectul si obiectul cunoasterii genereaza
caderea omului in capcana materialitdtii. Din acest motiv, precizeaza Corbin, oamenii de stiintd au
datoria de a readuce totalitatea vietii in centrul atentiei, pentru ca astfel intreaga umanitate sd o
imbratiseze si sd o integreze intr-un nou mod de a intelege semnificatia existentei.

Dupa cum remarca Florin Turcanu, dupd 1945, Eliade isi nuanteaza atitudinea fatd de lumea
moderna, incercand sa asimileze partial ,,manifestdrile si creatiile modernitatii in viziunea sa despre
fenomenul religios™*’. Contactele intelectuale si editoriale ale cercetitorului romén se diversifica,
indicand o orientare din ce in ce mai indepartata de ideile traditionale care, inainte de integrarea intr-0
retea internationala de specialisti, pareau sa joace un rol important in identificarea ,,sensului ultim” al
studiilor sale. Semnificativ este faptul ca Eliade 1si asuma si in cadrul cercului Eranos postura de cal
troian 1n citadela universitard, manifestand un interes sporit fata de teoriile care ilustreaza coerenta dintre
bogitia vietii interioare si structurile sistemelor naturale. In acelasi timp, asemeni lui Evola, care il
atentiona asupra ,,influentelor subtile” ale ,,curentului psihic” asupra oamenilor de stiintd, Eliade se
distanteaza de entuziasmul cu care participantii la aceste conferinte primeau teoriile lui Jung despre
arhetip**® si de ,,atmosfera pe jumitate mondend, pe jumaitate teozofica™** de la Ascona. Th mod evident
preocupat de gasirea unei cdi de mijloc, prin care cunoasterea sa nu fie redusa nici la subiect, nici la
obiect, Eliade integreaza in sistemul sau doar acele elemente din discursul membrilor cercului Eranos
care-l puteau ajuta in efortul de a articula metodologia necesara depasirii limitelor impuse de logica
aristotelica si integrarii In constiinta umana a valorilor alteritatii.

Din ce in ce mai frecvent intdlnim in textele autobiografice din aceasta perioada si din anii care
au urmat referiri la modul in care stiintele exacte reflectd adevaruri oglindite in traditiile religioase ale
lumii. Eliade constata insa cu amaraciune ca cei mai multi specialisti in domeniul stiintelor umaniste nu
manifestau indrdzneala necesara formuldrii ipotezelor care sa conduca spre o mai bund intelegere a
structurilor realului. O atitudine complet diferita putea fi sesizatd in lumea academica a matematicienilor
si fizicienilor inzestrati cu viziune creatoare, motivati de dorinta sincerd de a cunoaste organizarea
invizibila a energiei:

,.1i spuneam, intre altele, cat de mult 1i admir — si invidiez — pe matematicienii si fizicienii din
zilele noastre — cat de mult admir curajul lor intelectual, indrazneala lor. Nu le e teama sa se
contrazica, nici sa formuleze judecati contradictorii asupra unei anumite structuri a realului. Cat de
departe am ramas noi, «umanistii» — adica filologii, istoricii religiilor, etnologii etc.”**°

*® Henri Corbin, ,,Rencontres & Ascona”, in 4 propos des Conférences Eranos, Ascona, 1968, p.2, apud Natale Spineto,
Mircea Eliade. Istoric al religiilor, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2009, p. 75.

*“7 Florin Turcanu, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 488.

8 Vezi si Mircea Handoca (editor), Mircea Eliade si corespondentii sai, Vol. |l, Editura Minerva, Bucuresti, 1999,

p. 18-31.

9 Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 170.

*0 bidem, p. 313.
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Cu sapte ani mai tarziu, in 1966, Eliade noteaza din nou in jurnalul sdu date despre legaturile pe
care le identifica intre descoperirea lumii cuantice si credintele omului religios al societatilor
premoderne:

,,Citesc intr-un articol de Jean Charon: «Omul este deopotriva in contact cu un alt mediu: fizica
actuald ne invata intr-adevar cd particulele elementare care constituie toatd materia nu trebuie sa fie
considerate ca separate de restul cosmosului, ci ca obiecte care, mai ales prin ceea ce se numeste
«cdmpul» lor (cdmp gravitational, electromagnetic sau nuclear) sunt coextensive intregului univers.
Omul este fireste si el, la fel ca toata materia, «fabricat» din aceste particule coextensive intregului
univers; deci omul este, intr-un anumit sens, in uniune cu intregul cosmos ce-l inconjoara. Este in
legdtura constantd cu ceea ce s-ar putea numi mediul cosmic.» Aceasta este in fond, credinta
fundamentala a «primitivilor». Dar nu numai a primitivilor: filozofia indiana se dezvoltd si se
articuleaza plecand de la premise aseménatoare (fondate, evident, pe o experientd milenara).”**

Tot datorita acestei etape de tranzitie reprezentatd de intdlnirile de la Ascona, Eliade ajunge sa
aprofundeze informatii despre permanenta pendulare a realului intre actualizare si potentialitate, despre
care avusese ocazia sa invete datoritd experientei indiene si propriei confruntari cu raul istoriei. Se
confirma astfel adevaruri referitoare la destin si libertate pe care Eliade le intuise incd din timpul
perioadei romanesti. Identificand realul cu sacrul, care reprezintd o structurd a constiintei umane, Eliade
accentueazd importanta intentionalitatii experientei religioase si functia acesteia de a interactiona
permanent cu structurile lumii macrofizice.

Se poate spune, asadar, avand in vedere faptul ca Eliade era familiarizat cu aceste informatii
revelatoare oferite de stiinta modernd, ca viziunea eliadescd asupra ontologiei sacrului reflectd
convingerea cercetatorului roman ca lumea launtricd a fiintei umane reprezintd o parte esentiala a
creatiel, a carei valoare umanitatea va trebui sa o redescopere pentru a raspunde noilor crize de crestere
cu care se confrunta. Insistenta savantului romén asupra bazelor stiintifice ale noului umanism ilustreaza
conturarea unui proiect cultural care, tindnd cont de realizdrile modernitatii, ar putea s exploreze noi
dimensiuni ale existentei.

Aceasta componenta a textului eliadesc, vizibila mai ales in lucrarile publicate dupa 1950, pune
intr-o lumina noua ambiguitatea referirilor lui Eliade la sacru si la idealul cosmizarii omului.
Academicianul Basarab Nicolescu este printre putinii cercetatori care au reusit sd dea sens acestor
informatii, punandu-le in contextul efortului facut de numerosi savanti ai secolului trecut cu scopul de a
descoperi mecanismele care dau coerenta realitatii. Mai mult decat atat, proiectul transdisciplinaritatii
initiat de Profesorul de la Cluj, care are ca sursa de inspiratie si opera lui Mircea Eliade, demonstreaza
faptul ca din ce in ce mai multi oameni de stiintd studiaza posibilitatea transformarii omului si a
sistemelor cu care gandurile sale interactioneaza datorita patrunderii in zonele nalte ale constiintei.

Pledoariile lui Eliade pentru o cunoastere deschisa, a caror informatie a fost Tmbogatita
semnificativ si datoritd intalnirilor prilejuite de conferintele Eranos, evidentiaza realismul epistemologic
eliadesc. Asadar, noul homo simbolicus, a carui experienta este imbogatita de progresul stiintei moderne,
poate reinvata sa traiasca intr-un univers care-i ,,face semne”, care-i ofera o infinitate de posibilitati, de
cadre in care sa-si defineasca existenta in functie de propria capacitate de a interpreta structurile
simbolice care-1 inconjoard. Experienta Eranos, pe care Eliade o descrie ca fiind ,,fascinantd”**? joaca
un rol hotarator in destinul savantului roméan. Pe langd oportunitatea de a colabora cu prestigiosi
cercetatori preocupati de diverse domenii ale cunoasterii si ale caror idei le valorificd in cadrul

! |bidem, p. 561.
2 Mircea Eliade, Autobiography, 1937-1960, Exile’s Odyssey, The University of Chicago Press, Chicago and London,
1988, p.146.
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propriului sau sistem, i se ofera sansa de a-si continua cercetarile in America. Desi, dupa anul mortii
Olgai Froebe-Kapteyn, Eliade nu mai participa la intalnirile de la Ascona, ideile care i-au inspirat pe
membrii cercului Eranos sunt duse mai departe prin proiectul noului umanism. Tn acest sens, Eliade isi
propune sd articuleze o noud metodologie care sd asigure, in cadrul disciplinei istoria religiilor,
colaborarea oamenilor de stiintd care decid sa se implice in efortul de a depasi limitele generate de
fragmentarea cunoasterii.

I11. 6. Tntalnirea cu alteritatea spatiului cultural american

»Teribila tristete care se degaja din acest slogan: «reintoarcerea la Naturd». Complexul
culpabilitatii: noi, americanii, ne-am tradat strabunii («pionierii»), am distrus «Natura», am crezut
prea mult in zgérie nori si in beton armat. De unde toate dificultatile si amaraciunile noastre. Daca ne
vom reintoarce la surse, totul poate sa devina ca in illo tempore...” (Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 416)

Tn 1957, dupa moartea lui Joachim Wach, pe care Eliade il cunoscuse in Elvetia, savantului
roman i se oferd posibilitatea de a conduce departamentul de istoria religiilor al Divinity School din
Chicago. Atras de atmosfera placutai a mediului academic american, de libertatea de opinie, de
deschiderea spre dialog a studentilor si colegilor sai, Eliade decide sd ramana in acest spatiu pana la
sfarsitul vietii sale. In acest context, sistemul eliadesc deja schitat in anii anteriori se dezvolta din ce in
ce mai mult, bazandu-se pe evidentierea componentelor care, in viziunea cercetatorului, ar putea
determina aparitia acelor dezbateri menite sa contribuie la recuperarea totalitdtii omului.

Relevanta pedagogica a activitdtii sale sporeste Tn tot acest timp, determinandu-I pe Profesorul
Eliade sa priveascd intr-o lumind noud rodul muncii sale?. Se bucurd de realizarile studentilor sai,
oferindu-le cu generozitate puncte de reper pentru studiul lor, in asa fel incat sa cultive in ei pasiunea
pentru cunoastere, dorinta de dezvoltare personala si generozitatea in relatiile cu ceilalti. Profesorul de la
Chicago isi propune, dupa cum marturiseste in jurnal, sa se ghideze dupa principiul conform caruia un
adevarat om de stiinta invata ,,nu doar de la cei care i-au fost dascali si de la colegi, ci si din relatia cu
studen‘gii”454, pe care trebuie sd-i ajute sa egaleze si chiar sa intreaca performanta celui care le-a fost
mentor. Remarcand interesul sporit pentru metoda al tinerilor participanti la cursurile si seminariile sale,
Eliade 1l interpreteaza ca fiind o limitare generatd de modele de gandire deja centrate pe constructe
culturale specifice traditiei americane®°. Confruntarea cu acest nou mod de a fi in lume genereaza in
cadrul sistemului eliadesc insistenta asupra aplicarii unor concepte pe baza carora sa poata fi articulata o
noud metodologie care sd implice, pe langa descrierea si explicarea fenomenelor religioase, crearea unui
sens care sa transforme constiinta celui angajat in aventura cunoasterii.

Semnificativ este si faptul ca Profesorul de la Chicago acordd o deosebita atentie calitatii
umane a tinerilor cu care lucreaza. O parte dintre acestia, cei mai talentati, demonstreaza curajul de a-si
valoriza existenta la un alt nivel, acela al unei culturi extinse, al libertatii si daruirii de sine prin care

%% Eliade scrie n Jurnal ci este pasionat de munca sa cu studentii: ,,S3 indrumi un tanar, sa il ajuti si vada lucrurile asa
cum le vezi tu acum, dupa treizeci de ani de cercetari, echivaleaza cu o creatie culturald. Uneori, dupa un curs reusit, cand
ma gandesc cad am fost inteles, incerc sentimentul de a fi scris o carte. Cred ca cele mai bune carti ale mele vor fi scrise de
altcineva.” Vezi Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 337.

% Mircea Eliade, Journal 111, 1970-1978, The University of Chicago Press, Chicago and London, 1989, p. 46.

% bidem, p. 187.
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orice fiintd umana poate regasi bucuria de a trai**®. Eliade ilustreaza si prin comportamentul sdu didactic
aceeasi convingere ca radacinile sistemului sau, in permanenta centrat pe misterul conditiei umane, se
afld in adancurile vietii, acolo unde spera sa afle si el intelesul profund al camuflarii sacrului in profan.

Textele autobiografice, carora Eliade le acorda o atentie deosebita in aceastd perioada, ilustreaza
in chip stralucit atitudinea ,,omului total” fata de intalnirea dintre istorie si transcendenta, concentrandu-
se In permanenta pe recuperarea semnificatiei evenimentelor majore pe care le-a trait scriitorul. Eliade
devine fascinat de descoperirea evolutiei propriului sine, confruntat fiind cu memoria vremurilor trecute.
Pe masurd ce scria textul autobiographic, observd Rodney Taylor, ,Eliade reusea sia perceapa
transformarea propriei fiinte, nu in imagini statice precum fotografiile intr-o carte, ci ca intr-un fel de
calatorie, pas cu pas dezviluindu-si secretele.”**’

Tn planul activitatii de istoric al religiilor, cercetitorul simte ca ,,deviazi de la cursul predestinat™,
sacrificand literatura pentru a atrage atentia lumii academice asupra unei ,,noi intelegeri a Iui homo
religiosus”. Operele literare si textele autobiografice 1i ofera insa libertatea pe care un ,,scriitor o
cunoaste doar prin actul creatiei”*®, devenind pentru cei doritori si inteleagd sensibilitatea si mesajul
autorului un spatiu fascinant, misterios, care pune in lumind viziunea sa asupra propriei persoane si
asupra conditiei umane in general.

Ascultand simfonia culturii de pe tdramul tuturor posibilitatilor, filosoful religiilor cautd cu
fervoare configuratia fiecdrui salt al creatiilor spiritului. Eliade evidentiaza importanta intelegerii
,»,sensului autentic” al spiritualitatii culturilor extracuropene, remarcand valoroasele perspective culturale
deschise datoritd orientdrii artistilor americani spre valori spirituale arhaice. Savantul roman arata ca
interesul tinerilor americani pentru samanism este ,,existential”, fapt demonstrat de modul in care acestia
au primit cartile lui Carlos Castaneda, in special in California*>®.

Increzitor in misiunea salvatoare a istoriei religiilor in lumea contemporana, Eliade isi propune
sd raspundd prin activitatea sa stiintifica, textele autobiografice si creatiile literare din acesti ani
cerintelor generate de o societate in care se manifestd noi forme de religiozitate. In acest scop, pe langi
propriile sale proiecte, concretizate in publicarea unor lucrari care sa ,,expund in plan diacronic
rezultatele hermeneuticii simbolurilor pe care o practicase o viatd intreagé”460, savantul roman isi asuma
responsabilitatea infiintarii unui centru de cercetare care sa contribuie la cresterea interesului pentru
studierea faptelor religioase ale umanitatii.

Cea mai ampla si mai importantd lucrare din acesti ani, pentru care timpul lui Eliade nu a fost
suficient de Tndelungat, este Istoria credintelor si ideilor religioase, care isi propune sa integreze in
,sistemul” eliadesc o noua componenta, cea a legaturii dintre evenimentele istorice si creatiile spiritului.

#% Jati ce scrie Eliade in Jurnal: ,, Trebuie s scriu intr-o zi un articol despre acesti studenti americani care, desi extraordinar
de talentati, dintr-o data 1si abandoneaza studiile din motive existentiale. Cred ca am citat deja cazul acelui stralucit student
la antropologie care a renuntat la tot pentru a trii in mijlocul unei paduri din Columbia Britanica. In cadrul departamentului
de Istoria religiilor am cunoscut mai multe asemenea cazuri remarcabile. [...] Si ce as mai putea spune despre Dorothy P. ?
Cristinel si cu mine am intalnit-o in timp ce ea era inca in anul II. Era extraordinard: Reusise sa invete persana atat de
repede si atat de bine incét a fost selectatd sa participe la o competitie de studii orientale care i-a oferit sansa de a petrece
cateva luni in Iran. Era deosebit de interesata si de bengaleza, artd si literaturd medievala. [...] La absolvire, a hotarat sa
renunte la toate bursele care i s-au oferit, preferand sa se mute la New York pentru a ingriji copii intre trei si sase ani.”
Ibidem, p. 94.

*7 Taylor, L. Rodney, ,Mircea Eliade: The Self and the Journey”, in Waiting for the Dawn, Mircea Eliade in Perspective,
David Carasco, Jane Marie Law (editori), University Press of Colorado, p. 127.

8 Ricketts, Mac Linscott, ,,On Reading Eliade’s Stories as Myths for Moderns ”, in Mircea Eliade, A Critical Reader,
Bryan Rennie (editor), Equinox Publishing, London, 2006, p. 365.

% Mircea Eliade, ,,Waiting for the Dawn” in Waiting for the Dawn. Mircea Eliade in Perspective, David Carrasco, Jane
Marie Law (editori), University Press of Colorado, Boulder, 1991, p. 15.

#%0 Natale Spineto, Mircea Eliade. Istoric al religiilor, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2009, p. 91.
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Mai mult decat atét, revine in constiinta Profesorului de la Chicago ideea sacrificiului creator*®* pe baza

caruia, datoritd efortului celor mai talentati si devotati specialisti in diverse domenii de cercetare,
proiectul cultural al unui nou umanism ar putea sa prinda viata si sa se dezvolte in anii care vor urma.
Dincolo de diversitatea metodelor utilizate si a pozitiilor teoretice care caracterizau activitatea oamenilor
de stiinta implicati in realizarea Enciclopediei religiilor, coordonata de Eliade incepand cu anul 1979, se
remarca efortul tuturor acestor savanti de a construi o bazd comuna de dezbatere. Astfel, prin ,,venire
laolaltd”, departe de orgolii si ambitii personale, profesorul roméan spera sa pund bazele unei scoli care sa
duca mai departe visul sau, ai carei reprezentanti VOr scrie mai bine acele carti pe care el insusi nu le-a
mai putut oferi tuturor celor interesati sd aprofundeze misterul conditiei umane. Impresionanta este, in
aceasta privintd, marturia publicata de Nancy Auer Falk despre un episod semnificativ din viata
Profesorului pe care l-a admirat in primul rand pentru faptul ca era ,,un om cu o misiune”, motivat de
dorinta de a ajuta omul modern ,,s3 regiseasca sensul si valoarea™*® experientei religioase. intristat de
vestea mortii prietenului si fostului sdu student Anton Zigmund-Cerbu, Eliade traieste din nou
sentimentul acut al luptei cu timpul si cu slabiciunile trupului. Constient de Llegaturile™® care
marcheaza existenta omului in istorie, Profesorul isi sfatuieste asistenta dupa cum urmeaza:

,»Nancy, sa nu incerci niciodata sa faci un lucru perfect. Fa-1 doar cat de bine poti si publica-I!
Niciodata nu am incercat sa scriu ceva definitiv. Incerc doar sa-mi astern ideile Tntr-o forma lizibila si
- . A e o 1. 25464
sd le public, astfel incat altii sa le poata utiliza.

Se poate spune, prin urmare, cd Profesorul de la Chicago, care a reusit sa-si determine studentii
sa creada in importanta studierii istoriei religiilor, chiar daca multi dintre ei nu au ales sa aplice metodele
maestrului lor in propria cercetare, incerca sa faca din opera sa o ,,parte a unei straduinte omenesti mai
vaste™®, care s extinda orizontul intelectual al viitorilor oameni de stiinta.

Mircea Eliade priveste apreciativ creatiile culturale americane, identificand Tn acestea structuri
arhetipale in cadrul carora se contureazd noi comportamente religioase, ,,valorizari noi si originale
recuperari ale sacrului”*®, Cu toate acestea, el insista asupra faptului ca isi metine identitatea sa de
european, simtind cd trebuie sd contribuie la imbogatirea unei culturi care se indeparteaza de visul sau.
Putem afirma ca a reusit sa atinga acest obiectiv, avand in vedere ca, la sosirea sa in America, in anul
1957, erau doar trei catedre de istoria religiilor in Statele Unite, urmand ca peste douazeci de ani sa fie
infiintate treizeci de asemenea departamente, mai mult de jumatate coordonate de fosti studenti ai
Institutului Oriental din Chicago.

Modelul de existentd adoptat de americani confirma intuitiile lui Eliade referitoare la criza
spirituald a omului modern, Intdrindu-i in acelasi timp convingerea ca, datorita interesului crescut fata de
studiul experientelor religioase, ar putea fi redescoperita manifestarea sacralitatii lumii. Din acest motiv,
textele eliadesti din aceasta perioada dezvaluie in primul rand perspectiva omului de stiinta preocupat de
studierea societatilor desacralizate, in care fiinta umand traieste in uitare, incapabild sd-si recunoasca
Centrul si si se bucure cu adevirat de libertate. Intr-o societate profund marcati de artificialitate, unde

*®1 Elorin Turcanu, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, p. 411.

*%2 Mircea Eliade, Tncercarea Labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 166.

%3 \dem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 146.

%% Nancy Auer Falk, ,,Eliade in Chicago: o amintire”, in Intalniri cu Mircea Eliade, volum coordonat de Mihaela Gligor si
Mac Linscott Ricketts, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 90.

*|bidem, Gregory D. Alles, ,,Amintiri despre un maestru — reflectii despre Mircea Eliade”, p. 43.

%8¢ Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 8.
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,.disparitia lui afara™*®" i retragerea in spatiul cibernetic sunt privite ca semne ale pierderii esentei

umanitatii, Eliade priveste cu speranta in viitor, declarandu-se Increzator 1n capacitatea fiintei umane de
a Invinge conditionarea istoriei in cdutarea unor noi forme de manifestare a libertatii si creativitatii
spiritului.

I11. 7. Proiectul cultural al noului umanism

»dper totusi ¢d din confruntarea omului occidental modern cu lumi de semnificatie necunoscute sau
mai putin familiare se va naste ceea ce am putea numi Un «nou umanism».”
(Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 11)

Pentru a face cunoscute rezultatele obtinute in cadrul centrului de cercetare de la Divinity
School, savantul roméan editeaza revista History of Religions, in al carei articol introductiv, publicat in
1961, Eliade prezinta principalele componente ale sistemului sdu. Incepand cu aceasta lucrare, se poate
spune ca Profesorul de la Chicago se raporteaza din ce in ce mai mult in scrierile sale la tema ,,noului
umanism”, la ideea intelegerii creatoare a vietii interioare a omului religios, cel care intra in rezonanta
cu potentialitatea arhetipald prin intermediul simbolurilor.

Intr-o lume a identitatilor fragmentate, in care regisirea centrului fiecirei fiinte umane depinde
de confruntarea cu alteritatea, istoria religiilor ar putea juca un rol esential in efortul de reinnoire
spirituala a umanitatii. Fundamentul metodologic al acestei discipline este oferit de tehnica spirituala a
hermeneuticii creatoare, ,,calea regala” deschisa de istoricul religiilor, care-i va permite ,,provincialului”
din spatiul occidental sd raspunda provocarilor istoriei si sa comunice atat cu alteritatea propriului
subconstient, cat si cu cea a culturilor extracuropene”®,

Remarcam faptul ca Eliade 1si consolideaza proiectul cultural pornind si de la o perspectiva
ancoratd in traditia intelectuala occidentala. Observam ca polii de tensiune identificati de Ricoeur in
campul hermeneutic genereaza deschiderea hermeneuticii eliadesti a sacrului spre un nou fel de a fi
caracterizat prin trairi care reflectd, in opinia filosofului francez, pemanenta ,,miscare a captivitatii spre
eliberare™®. Pe langa elaborarea unor concepte care sa permita istoricului religiilor aprofundarea unor
structuri primordiale In cadrul carora se dezvoltd diverse comportamente religioase, savantul roman
integreazd in sistemul sdu instrumentele propuse de Ricoeur pentru a intelege manifestarea sacrului in
lumea moderna. Iata ce scrie Eliade in Jurnal, la data de 15 octombrie 1959, cu privire la problematica
hermeneuticii sale:

,Pasionant articolul lui Paul Ricoeur Simbolul da de gandit (Esprit, iulie — august 1959).
Ricoeur se intreabd cum poti s gandesti pornind de la simbolurile religioase. Isi ia exemplele din
Tratatul meu. Prima lor exegeza este cea pe care am incercat-0 eu Tnsumi. Ricoeur, ca filosof, face
apel la o hermeneutica pe care, in ceea ce ma priveste, n-am indraznit sd o folosesc in Tratat.
Trebuia mai intai sa conving «savantii» — orientalisti, sociologi, filosofi, ca aveam dreptate sa-mi
fondez argumentatia pe documente si nu pe «speculatii». Apoi, in céteva articole (ultimul va aparea
luna aceasta in volumul pregatit impreuna cu Kitagawa pentru Chicago University Press in memoria
lui Wach), am incercat sa-mi sistematizez ideile asupra simbolului. Dar n-am avut inca timp sa-mi

“®7\/ezi Andrei Codrescu, The Disappearance of the Outside: A Manifesto for Escape, Addison Wesley, 1990.

%% Sabina Finaru subliniazi sensul soteriologic al hermeneuticii eliadesti, ,.care integreaza informatii din diferite discipline
umaniste: sociologie, psihologie, filosofie, teologie, antropologie sociala si culturala, etnografie si etnologie, in scopul de a
elabora o stiinta generald a religiilor in perspectiva istorica”. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 14.

%9 paul Ricoeur, Conflictul interpretarilor, Editura Echinox, Cluj-Napoca, 1999, p. 66.
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expun dupa plac intreaga mea gandire asupra acestei probleme care este in acelasi timp cheia cu
ajutorul careia omul modern mai poate inca sd patrunda in esenta fenomenului religios. Este de
asemenea drumul prin care se poate ajunge la reinnoirea problematicii filosofiei contemporane.”*"

Lucrarea Myth and Reality, publicata in 1963, oferd exemple edificatoare in aceasta privinta
datorita corespondendentelor pe care le stabileste intre forta creatoare a constiintei omului ,,primitiv” si
fenomenele culturale actualizate 1n societatea desacralizata. Filosoful religiilor precizeaza ca ,,efortul de
a intelege structura si functia miturilor in societatile traditionale este util nu doar in directia clarificarii
unui stadiu in istoria gandirii umane, ci ne ajuta sa intelegem anumite comportamente ale omului
modern”**. Cercetatorul roméan isi exprimd astfel convingerea cd proiectul modernitdtii poate fi
imbogatit prin deschiderea spre domeniul spiritualitatii datorita explorarii miturilor si diverselor modele
arhetipale pe care omul societatilor premoderne le percepea, la nivel constient, ca fiind pretutindeni in
jurul sau*’®. Astfel, fiinta umana isi afirma autonomia, evitand transformarea sa in unealta a istoriei.

Europa manifestase deja interes pentru ontologia arhaica si ,,universul necunoscut™’® al
spiritualitatii orientale, Insd acesta se baza in primul rand pe dorinta artistilor moderni de a pregati noi
creatii culturale, de a se raporta la o altd modalitate de intelegere a sistemelor de simboluri esentiale.
Artistul modern inzestrat cu imaginatie miticd detine resursele necesare pentru reechilibrarea ugﬁi
Autoritatea perspectivei bidimensionale impusa de Descartes conduce la conturarea unei noi paradigme
a cunoasterii care genereaza fragmentare, punand pe om in imposibilitatea de a percepe complexitatea
realitatii. Aceastd limitare presupune aparitia unor reprezentdri ale cunoasterii si a unor modele de
existentd marcate de anxietate care, dupad cum demonstreaza Eliade, poate fi privitd si ca un semn al
cautarii sensului vietii. Arta moderna, desi pare ca a pierdut dimensiunea spiritului prin tendinta sa de a
refuza orice formd sau structurd, reprezintd O expresie a dorintei de reintegrare in Totalitatea
primordiala.

Fara sa-si manifeste religiozitatea, artistul modern incearcd sd depaseacd aparentele si sa
patrundd in profunzimea propriei fiinte pentru a avea acces la senindtatea si simplitatea sensurilor
primordiale care Tnsoteau substanta vietii Tnainte de manifestarea multiplicititii. Cunoasterea obiectiva
nu mai reprezinta un tel, nu mai existd decat relatia cu materialul din care se naste opera de arta si care
poate constitui o hierofanie. Asa poate fi descrisa atitudinea lui Brancusi fatd de piatra in care artistul
vede o posibila manifestare a sacrului si care, in consecintd, este privitda din perspectiva unei
Lreligiozitati cosmice™"®. Semnificativ este, in acest sens, si comentariul lui Eliade realizat pe marginea
afirmatiilor facute de Marc Chagall in 1963, in incercarea de a defini, pe scurt, cauzele anxietatii omului
modern. Ca si istoricul religiilor, artistul insistd asupra redescoperiririi ,,cheilor vietii” in cuvintele

470 Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 333.

™ |dem, Myth and Reality, Harper and Row Inc., New York, 1963, p. 2. (t. n.)

*72 Filosoful religiilor subliniaza faptul ca ,universurile spirituale revelate datoritd lumilor arhaice si orientale nu reprezint
doar piese de muzeu. Studiul acestora si lectiile pe care le invatdm in acest mod cauzeazd adevarate metamorfoze
culturale”. Vezi Journal 111, Chicago University Press, Chicago and London, 1989, p. 7. (t. n.)

% Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 98.

™ Ong, Walter, The Presence of the Word: Some Prolegomena for Cultural and Religious History, Yale University Press,
1967, p. 11.

*® Eliade asociazd aceastd fascinatie a artistilor moderni fati de materia prima cu religiozitatea popoarelor din vechiul
Orient Apropiat, mai precis cu nevoia periodica a acestora de a anihila periodic lumea pentru a o recrea si a o inzestra cu
puritatea si bogatia spirituald a inceputurilor. Mircea Eliade, Symbolism, the Sacred and the Arts, Diane Apostolos
Cappadona (editor), Continuum, New York, 1985, p. 83.
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profetilor si in bucuria de a trii. In viziunea lui Chagall, scrie Eliade, ,,sacrul nu a fost discreditat” pentru
cd lumea sa este aceea a ,,naturii primordiale”476.

Urméand modelul artistilor, Eliade spera ca si oamenii de stiintd, in special specialistii 1n istoria
religiilor vor fi mai pregatiti pentru o asemenea ,,confruntare creatoare™’’ cu gandirea Asiei. Doar
printr-o asemenea schimbare de atitudine a cercetatorilor occidentali, istoria religiilor poate fi o
,.,hermeneutica totald, chemata sa descifreze si sa explice toate intalnirile omului cu sacrul, din preistorie
pand in zilele noastre™’®. Eliade pune astfel istoria sub semnul universalului. In aceste conditii, se
contureaza ideea sa despre ,,centrul” fiintei umane, spatiu de manifestare a sacrului lasat In umbra de
filosofia occidentala. Largirea capacitatii de intelegere creatoare si redobandirea calitdtii autenticitatii
presupune astfel depasirea limitelor impuse de modelului scientist al analizei faptelor religioase in
favoarea creativitatii, a curajului de a avansa ipoteze de lucru revelatoare*’®. Eliade propunea la acel
moment o perspectiva nnoitoare, care sa pund in lumina faptul ca adevarata cunoastere si intelegere a
lumii Orientului este deschisa celor cu adevarat motivati de dorinta de a participa la viata culturald a
acestui spatiu, a carui spiritualitate se pregitea sa intre pe scena istoriei. Constructia artificiald a
orientalismului*®®, dominatd de ideea superioritatii europene, ale carei principii sunt, de fapt, justificate
de interese militare si economice, trebuie sa lase loc acestor noi incercari de a salva ,,sensul traditiilor
spirituale extraeuropene”481.

Eliade precizeaza faptul ca, datoritd specificului documentelor cu care lucreaza istoricul
religiilor, el este pregatit sa ,,stimuleze, printr-un proces de anamneza”, capacitatile creatoare ale tuturor
celor care doresc sa descopere enigma spiritului uman®?. Savantul roman se refera aici la cercetatori
care ,lucreaza si creeaza” in cadrul altor discipline, a caror viziune asupra fenomenelor pe care le
studiaza poate fi clarificata datorita unei mai bune intelegeri a informatiilor obtinute in urma interpretarii
experientelor religioase care au marcat transformarea umanitatii*®. Einstein, de exemplu, este un

“®|hidem, p. 92.

" Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 96.

*’8 |bidem, p. 97.

% Semnificative sunt si observatiile formulate de Eliade in textele autobiografice din aceastd perioadd: “Cred ci omul
contemporan si mai ales oamenii de maine vor fi obligati sd integreze doud forme de cunoastere, atat pe cea logica si
rationald, cat si pe cea simbolicd si poeticd. Sunt de asemenea convins cd, sub presiunea istoriei, vom fi fortati sa ne
familiarizdm cu diferitele expresii ale geniului extracuropean, asa cum exista ele in Asia, Africa si Oceania. Asa dupd cum
am mai spus in ultimii treizeci de ani, doar istoria religiilor poate sd aduca la luminad semnificatia civilizatiilor primitive si
orientale.” Mircea Eliade, Journal I11, Chicago University Press, Chicago and London, 1989, p. 262.

*0 Eliade acordi o deosebita atentie provocarii reprezentate de orientalism prin modul in care acesta reuseste s oglindeasca
limitele ordinii epistemologice europene. Perspectiva externa oferitd de Orient pune sub semnul intrebarii esentialismul
gandirii occidentale, care tinde si pledeze pentru ideea esentei fixe a naturii umane. Este astfel accentuatd ideea
transformdrii prin alteritate, aceasta fiind singura modalitate prin care poate fi reluati comunicarea cu sacrul. Intr-un
asemenea context, Edward Said vorbeste despre inceputul unei perioade postorientaliste, in care occidentalii vor dori sa
cunoasca Orientul eliberati de prejudecati, stimulati de dorinta de a decoloniza cunoasterea si de a oferi noi solutii pentru
problemele umanitatii. Vezi Edward Said, Orientalism. Conceptiile occidentale despre Orient, Editura Amarcord,
Timisoara, 2001.

81 Mircea Eliade, Tncercarea Labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 70.

82 Mircea Eliade, Journal 111, Chicago University Press, Chicago and London, 1989, p. 262.

8 Preocuparea savantului roman pentru identificarea elementelor de continuitate intre descoperirile celor mai talentati
cercetatori din domeniul stiintelor exacte si informatia revelatd de cunoscatorii stiintelor spiritului se dovedeste a fi 0
constantd a perioadei americane. lata ce scrie Eliade in paginile jurnalului din perioada 1957-1969 cu privire la imaginile
arhetipale care, in viziunea fizicianului Pauli, cristalizeaza si organizeaza teorii stiintifice: ,,Ceea ce ma intereseaza cel mai
mult in legdturd cu aceste observatii ale oamenilor de stiinta este curajul lor de a accepta relativitatea introdusa de factorul
uman ca element constitutiv al cunoasterii. Spre deosebire de acesti cercetatori, ma gandesc la bietii mei colegi care se
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asemenea savant care poate fi considerat un adevarat ,,mistic al lumii seculare”, ale carui ganduri Eliade
le noteazd in jurnal, contempland chiar ideea de a scrie o antologie referitoare la cei mai importanti
oameni de stiintd Tnzestrati nu doar cu o capacitate exceptionald de a cunoaste prin intelect, ci si cu o
congtiintd extinsd, capabila sa perceapa complexitatea realitatii:

,»Ma gandeam sa-mi incep lucrarea cu aceste reflectii ale lui Einstein, pe care tocmai le-am citit Tn
cartea pe care Philip Franck i-a dedicat-o, Einstein, His life and Times (New York, 1947, p. 284): «Cea
mai frumoasa emotie pe care o putem trai este cea mistica pentru ca in ea gasim forta adevaratei stiinte
si a artei. Cel care este strdin de emotie, care nu cunoaste bucuria uimirii nu cunoaste esenta vietii. A
sti ca lumi nevazute existd, manifestindu-se in cea mai purd intelepciune si in cea mai stralucitoare
frumusete, pe care cu simturile noastre limitate le putem percepe doar ascunse in forme rudimentare —
aceastd cunoastere, aceasta traire sta in centrul spiritualitatii autentice. Doar n acest sens ma pot
considera unul dintre oamenii care cunosc devotiunea religioasa».”**

Asadar, Eliade sugereaza ca actualizarea proiectului cultural al noului umanism depinde de
recunoasterea potentialului creator al constiintei reintregite, care interiorizeazd semnificatia noilor
,momente spirituale” oferite de oamenii de stiintd orientati spre sacralitatea vietii. Experienta
metamorfozei vietii interioare si a ,,noii colaborari cu Creatia” presupune deschiderea spre toate
planurile existentei, stiintific, metafizic si religios, in felul acesta fiind posibila iesirea din istorie,
depasirea dualismului si implinirea tuturor potentialitatilor fiintei umane. Homo religiosus 1l
completeaza astfel pe homo faber in configurarea unui model cultural care sa se bazeze pe aspiratia spre
sacru*®,

Putem spune ca sistemul eliadesc reuseste sd pund in luminad continuitatea dintre structurile
culturale pe care le exploreaza cu scopul de a evidentia modalitatile prin care impulsul creator amplifica
nivelul de perceptie al constiintei umane, fiacand posibila intrarea hierofaniei in istorie. Punand tehnica
spirituald a hermeneuticii creatoare in centrul existentei omului modern, Eliade nu sugereaza revenirea
la viziunea arhaica asupra lumii. El propune, de fapt, o solutie pentru depasirea ,,situatiilor limita” cu
care se confruntd umanitatea prin participarea sa la istorie.

Chiar si cele mai pesimiste aprecieri referitoare la viitorul umanitatii anunta, in opinia lui Eliade,
faptul ca ,,noi creatii spirituale” urmeazd sd se nasca, asa cum, in scenariul fiecarei initieri, drumul
eliberator presupune si confruntarea cu umbrele mortii. Constituirea unei noi dimensiuni existentiale a
umanitatii, in care chiar si angoasele generate de teroarea istoriei pot fi interpretate din perspective
multiple si complementare, reprezinta una din cele mai dificile probe ale drumului labirintic pe care se
afla omenirea. ,,Omul total”, spre care Eliade spera cd societatea umana ar putea privi in viitor, reuseste
sa descifreze simbolismul transcendentei si sa inteleagd mesajul sacru ascuns chiar in povestea caderii
omului 1n timp si in istorie. O asemenea viziune asupra sensului propriei existente ii cultiva capacitatea
de a valoriza fiecare element al evolutiei sale, pregatindu-l pentru bucuria de a trdi in armonie cu
intregul univers,

chinuie sa fie obiectivi, crezdnd ca pot atinge aceasta obiectivitate minimalizand si banalizand fenomenele spirituale pe care
le studiaza.” Mircea Eliade, Journal 11, Chicago University Press, Chicago and London, 1989, p. 115.

*8 Mircea Eliade, Journal 11, Chicago University Press, Chicago and London, 1989, p. 59.

*> Despre scopul noului umanism in viziunea lui Eliade, vezi si David Cave, op. cit., p.103-140.
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CAPITOLUL IV
UNIVERSUL IMAGINAR AL CREATIEI LITERARE

,,Ca multi altii, traiesc alternativ atat in modalitatea diurna, cat si in cea nocturnd a spiritului. Stiu,
desigur, ca aceste doud categorii ale activitatii spiritului sunt interdependente si exprimd o profunda
unitate, pentru ca ele sunt in legaturd cu acelasi subiect — omul — sau, mai precis, cu modul de a fi Tn
lume specific omului si cu decizia sa de a-si asuma aceasta conditie existentiald. De asemenea, stiu din
proprie experientd ca o parte dintre creatiile mele literare au contribuit la o intelegere mai profunda a
structurilor religioase si ca, uneori, fard sa-mi dau seama de asta, imaginatia literara utiliza materiale
sau sensuri pe care le studiasem 1n calitate de istoric al religiilor.”

(Mircea Eliade, ,,Literary Imagination and Religious Structure”, in Symbolism, the Sacred and the
Arts, Diana Apostolos-Cappadona (editor), Continuum, New York, 1985, p. 173.t. n.)

Ne propunem in acest capitol si punem in evidenta esenta transliterara*®® a prozei mitice eliadesti
care, dincolo de textura epica, se deschide spre taind, spre dimensiunea apofatica a intalnirii dintre arta,
stiinta si religie. Cu acest scop, am selectat texte literare ilustrative pentru modul in care géandirea lui
Eliade devine din ce in ce mai ampla, acumuland intelegere prin fiecare noud experientd pe care 0
traieste cercetitorul fascinat de corespondentele dintre diferitele niveluri ale fiintei. Este important sa
precizam ca, prin analizele pe care le propunem pentru Aventura spirituala, Podul, Cele trei Gratii, lvan
si Dayan, urmarim sa deschidem ferestre spre posibile universuri de sens, contribuind astfel la
intelegerea creatoare a tesdturii subtile a acestor texte, care nu au constituit pand acum obiectul unor
exegeze detaliate.

De asemenea, am ales sd ne concentram asupra acestor creatii literare purtand Tn minte o
interesanta afirmatie pe care Eliade o face in Nostalgia originilor, inspirat fiind de un vechi proverb
francez. Filosoful isi incepe demonstratia stiintifica referitoare la ,,0 revelatie primordiald” remarcand
faptul ca ,,sunt momente in istoria culturii cand detaliile sunt surprinzator de revelatoare™®. Spre
asemenea amanunte semnificative ale textului literar eliadesc ne-am indreptat si noi atentia in cadrul
acestui demers hermeneutic transdisciplinar pentru a pune intr-o lumina noua opera savantului roman.
Credem ca asemenea detalii, care demonstreaza interesul lui Eliade pentru descifrarea sensului marilor
descoperiri ale omenirii, sunt esentiale in efortul nostru de a realiza un prim studiu amplu al modului in
care , transdisciplinaritatea traita”*®® de filosoful religiilor si-a pus amprenta asupra prozei sale mitice.

A existat Tn exegeza operei Profesorului de la Chicago tendinta de a-I considera pe scriitor un
carturar care incerca sa ilustreze prin beletristica teorii formulate in scrierile stiintifice. La polul opus se
situeaza judecatile critice conform cdrora scrierile literare eliadesti ar putea fi rodul unei superficiale
rataciri printre fantasme. Aceste ipoteze sunt infirmate de numeroasele afirmatii ale filosofului religiilor,
care consemneazi in scrierile autobiografice ,.dificultatea coexistentei «literatura-stiinta»”*®°. Ambele

*® n acceptiunea lui Pompiliu Criciunescu, transliteratura ,,edifica un nivel transgresiv de cunoastere, un spatiu tert creat
prin articularea celor doua lumi, vizibila si invizibila”. Vezi Pompiliu Craciunescu, ,,Tertul inclus si transliteratura”, in La
confluenta a doud culturi, Lupasco astdzi, Basarab Nicolescu (editor), Lucrarile Colocviului International UNESCO, Paris,
24 martie 2010, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2010, p. 176.

87 Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 66.

“®8 Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Editura Polirom, Tasi, 1999, p. 150.

89 Mircea Eliade, ,,Fragment autobiografic”, in ,,Caiete de Dor” nr. 7, 1957, republicat in Memorii, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2003, p. 529.
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activitati, subliniaza scriitorul, contribuie la pastrarea integritatii sale spirituale, actualizarea uneia
potentand-0 pe celalta.

Referindu-se la aceasta colaborare dintre Eliade-eruditul si Eliade-prozatorul, Matei Calinescu
remarca faptul ca au existat momente in cariera filosofului religiilor in care care ,,scriitorul 1-a precedat
pe savant”. Imaginatia neingraditd a prozatorului ,,a facut descoperiri si a ajuns la intuitii a caror
validitate a fost confirmata ulterior de hermeneut”. Criticul sugereaza ca omul de stiinta studia cu atentie
migcarea vietii sale interioare, expansiunea arhetipurilor in constiinta sa, incercand sa valorifice aceste
momente de inspiratie si In sensul unei mai bune intelegeri a ,,mecanismelor interne ale imaginatiei
religioase”490. In acest sens, sunt importante observatiile lui Alexandru Oprea, care remarci faptul ci
Eliade utiliza o ,,tehnica a epifaniei”*. Pornind de la textele autobiografice si de la scrierile personale
ale filosofului religiilor, criticul arata ca, n acele clipe in care pe ecranul sdu interior se plasmuia o noua
lume, in constiinta creatorului frenezia afectiva se Tmbina cu disciplina spirituala pe care cauta sa o
inteleagd, cu alte mijloace, savantul. Alexandru Oprea evidentiaza gesturile ritualice care-l ajutau pe
creator sa priveasca in sine, lasandu-se absorbit de jocul ,,viziunilor” pe care Eliade le credea ancorate in
real*®. In rezonanta cu aceste observatii, Sabina Finaru precizeaza ci, pentru Eliade, ,,problema creatiei
nu este in limbaj, ci in spiritul creator, ce-si devanseaza de fiecare data opera™®,

Consideram semnificativ faptul ca viziunea lui Eliade referitoare la resorturile launtrice ale artei
este in rezonanta cu ideile exprimate in acest sens de Stefan Lupascu. Teoreticianul logicii dinamice a
contradictoriului arata cd In experienta integrala a creatiei se atinge echilibrul dinamic dintre afectivul
pur si logicul pur®®. In Energia si materia psihicd, Lupascu analizeazi complexitatea starilor care
anunti nasterea operei de arti. In zonele inalte ale sufletului, sistemele vizuale si sonore nu parisesc
taramul launtricului. Un autor constientizeaza faptul cd mintea sa ,.este sediul acestor actualizéri si
totodata vede ca un spectator desfasurandu-i-se dinainte, in fata ochilor mintii — dupa expresia atat de
profunda a lui Shakespeare — evenimentele plastice si muzicale sau, in cazul unui scriitor, intregul
univers de scene si personaje ale romanului sau™**. Manifestare a unui ,,univers psihic suprem”, acest
moment magic al inspiratiei se supune lumii sufletului, incercand sa patrunda in orice lucru si sa-l
invaluie n semnificatii transcendente. Remarcam faptul ca Lupascu, asemeni filosofului religiilor, pare
sa aiba in vedere un plan mai inalt decat cel psihologic, o structurd a constiintei care depaseste domeniul
individualului, denumita de Eliade transconstient. Savantul roman sugereazd ca aceastd zona
intermediara a spiritului este sursa imaginarului vizionar care, dupa cum apreciaza si Carl Gustav Jung,
conduce un creator la ,,menire suprapersonalﬁ”496.

%0 Matei Calinescu, »«Functia irealului»: reflectii despre proza scurtd a lui Mircea Eliade”, in Despre loan P. Culianu i
Mircea Eliade. Amintiri, lecturi, reflectii, Editura Polirom, lasi, 2001, p. 117.

1 Criticul observa ci doar primele experiente literare ale lui Eliade erau generate de ,simple stiri emotive”. Dupi
experienta Indiei, acestea se coaguleazd in ,,metafore cu functie epistemologica”. Vezi Alexandru Oprea, ,,Mircea Eliade.
Tehnica epifaniei si varstele creatiei”, in Mitul ,, faurului aburit”, Editura Albatros, Bucuresti, 1974, p. 167-182.

92 Eliade arat in ,,Creionul lui Unamuno” cum prin gesturi care parci ,repetd un ritual strivechi” un creator trece de la
intamplare la ,,meditatie si responsabilitate”. Tehnica ascetului si cea a scriitorului care incearca sa-si apropie gandirea de
profunzimile sufletului este aceeasi, canalizdnd, concentrand ,.fluviul vietii psihomentale”. Vezi Mircea Eliade,
Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 156.

%93 \/ezi Sabina Finaru, op. cit., p. 36.

494 Stefan Lupascu, Logica dinamicad a contradictoriului, Editura politica, Bucuresti, 1982, p. 383.

% |bidem, p. 304.

% Jung subliniaza insemnitatea profetici a artei, aratand ca ,oriunde inconstientul colectiv se precipitd in triire si se
cunund cu constiinta epocii, s-a produs un act de creatie care priveste intreaga epoca, intrucat opera este in sensul cel mai
profund 0 ambasada pe langd contemporani”. Vezi Carl Gustav Jung, Opere complete. Despre fenomenul spiritului in arta
si stiinga, Vol. XV, Editura Teora, 2007, p.100-103. Eliade duce aceste idei mai departe, aratdnd ca, datorita fascinatiei
pentru ordinea ,realitatii ultime”, artistii ,,anticipeaza prin creatiile lor ceea ce urmeaza sa se intample dupa o generatie sau
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Evidentiind prezenta miturilor si simbolurilor in subtextul scrierilor literare eliadesti, Eugen
Simion observa ca omul de stiinta si scriitorul ,,traiesc separat unul de altul”, insd mitograful nu poate fi
,»eliminat totalmente din scriitura operei de fictiune”. Criticul precizeaza ca acest fapt ,,este de ordinul
evidentei in naratiunile scrise dupa 1945, aratdnd ci ,.si scrierile anterioare sunt pline de «semne»”*®’.
Exista, asadar, un nivel al continuitatii intre diferitele faze ale creatiei eliadesti, 0 ordine ascunsa care nu
se risipeste in discontinuitate, desfasurandu-se in diferitele forme ale ,,sistemului” pe care creatorul
simte ci este dator sa-l poarte*®®.

Referindu-se la traditiile imemoriale care l-au inspirat pe Eliade, informand dimensiunea
filosofica a intregii opere, un alt important exeget al scrierilor eliadesti, loan Petru Culianu, afirma ca
putem vorbi de trei etape ale procesului de cristalizare a mesajului Profesorului de la Chicago exprimat
prin literatura. Primul Eliade scrie povestiri ,fantastice” care ilustreaza convingerea scriitorului ca
,fenomenele paranormale sunt reale”. In perioada postbelica, Eliade exploreazi mecanismele constiintei
de recuperare a dimensiunii transcendente. Dupa 1952, precizeaza Culianu, ,,Mircea Eliade a suferit 0
metamorfoza”. Scriitorul construieste o lume imaginard ,,din ce in ce mai independentd de ceea ce
denumim realitate obiectiva”, cautand sa absoarba exteriorul pentru a alcatui o unitate care sa reflecte
paradoxul intalnirii contrariilor*®®. Ultimele creatii ale lui Eliade sunt puse sub semnul obsesiei mortii, al
melancoliei generate de o ,,intalnire ratata”. In opinia lui Culianu, operele de fictiune scrise dupa 1974
aratd cd ,,nu mai ramasese prea mult din credinta pe care Eliade o avea 1n tinerete ca putem avea cu
usurintd acces la alte lumi neviazute™.

In opinia noastra, aceste observatii ale lui Culianu nu reflecti complexitatea repetatelor emanatii
si resorbtii care reflecta ritmul profunzimilor constiintei creatorului. De fapt, existd un sens mai profund
al ,,iruptiilor malefice”, al ,,mesagerilor incomozi ai lumii de dincolo”, care apar si in scrierile literare
care preced experienta indiana. Eliade exploreaza, in cunostintd de cauza, abisul constiintei, cautand
lumina din profunzimile propriei fiinte. Acest fapt este demonstrat de repetatele referiri din ,,Folclorul ca
instrument de cunoastere” la ,,facultatile mentale” ale celor din vechime, ale céror intutii primordiale nu
excludeau participarea la o realitate multidimensionald. Remarcam in acest sens simetria dintre
procedeul literar eliadesc si formele artei sacre, precum icoana bizantina®"* sau mandala®®, care arati
calea spre refacerea echilibrului contrariilor.

Un alt punct de vedere semnificativ, care evidentiaza corespondentele dintre opera stiintifica si
cea literard, sugerand ca exegeza prozei mitice eliadesti nu se poate limita la ,,interpretari clasicizate de
tip hermeneutic”, este oferit de Stefan Borbeély. Criticul isi propune sa demonstreze ca Eliade isi asuma

doud in alte sectoare ale vietii sociale si culturale”. Vezi Mircea Eliade, Ocultism, vrdjitorie si mode culturale, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 30.

*7 Eugen Simion, op. cit., p. 59.

% Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 119.

*% |0an Petru Culianu, Secretul doctorului Eliade, Editura Nemira, 2000, p. 294.

509 |hidem, p. 383.

% Tn Tncercarea Labirintului, vorbind despre transfigurarea vietii prin experientd sacramentala, Eliade explicd modul in
care, traind 1n India experienta participarii la transcendenta prin simbol, a ajuns sa inteleaga rostul fondului de lumina din
icoanele bizantine, prin care credinciosul poate Tmplini comuniunea cu Dumnezeu. Vezi Mircea Eliade, Tncercarea
labirintului, Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 59.

%02 Asemeni lui Giuseppe Tucci, Eliade este inspirat de tehnica mandalei care, in filosofia orientald, are menirea de a
sublima umbrele sufletului si de a restabili echilibrul dintre principiile cosmice. Iatd cum, in opinia lui Giuseppe Tucci,
»~imaginile reprezentate in mandala concretd, ca si cele presupuse ca existdnd in corpul mandalic devin simboluri ale
elementelor si fortelor psihicului individual si colectiv”. Acestea, precizeaza orientalistul italian, ,,nu mai sunt proiectate In
afara sufletului ca niste puteri implacabile si nocive, ci sunt recunoscute ca un dat al experientei”. Vezi Giuseppe Tucci,
Teoria §i practica mandalei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 146. Eliade precizeaza ca mandala furnizeaza suportul
pentru intelegerea creatoare a experientei ,,asumate ca recapitulare a Universului”, din perspectiva ,cifrului unificator”.
Vezi Mircea Eliade, Nostalgia originilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 274.
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treptat ,,formula spirituald gnostica”, prezentd atat in scrierile literare, cat si in lucrdrile stiintifice.
Apreciem faptul ca eseul lui Stefan Borbély oferd una dintre putinele perspective complexe asupra
operei Profesorului de la Chicago, aratand ca, in viziunea filosofului religiilor, nu exista ruptura reala
intre lumi. Saltul spre dimensiunea transcendenta a existentei este posibil oricand, in tacere, atunci cand
omul reuseste sd vada 1n istorie ,,ipostaza «invesmantata» a sacralité‘gii”sog.

O viziune noud asupra labirintului scrierilor eliadesti este oferitd de studiul Sabinei Fanaru, care
transgreseaza domeniul criticii literare traditionale evidentiind, printr-o analizd concentrica, substratul
arhetipal al fiecarui text literar. Demersul hermeneutic al Sabinei Fanaru se situeaza in orizontul
mitologiei greco-latine, aratand cd mitul lui Dionysos ,reprezintd axa semnificativa a intregii creatii
literare a autorului”®® si arhetip al personajelor sale:

»Polimorf, arhaic si complex, cu o «experienta» apartinand deopotriva umanului si divinului,
zeul intruchipeazd insasi coincidenta contrariilor; «scenariul» mitologic il releva ca zeu al
metamorfozelor, reprezentat, dupa Eliade, de persecutie, multipla epifanie, ocultare periodica si
resurectie; dincolo de solidaritatea acestui scenariu cu viata plantelor si cu calendarul agricol, se
intrevede in el ideea unitdtii existentei in totalitatea ei, a mortii si a vietii, a caror conjugare este de
esentd sacra si misterica, la fel ca in crestinism.”>®

Acest nou tip de abordare a scriiturii eliadesti este semnificativ mai ales datorita faptului ca pune
in lumina bogatia de sensuri care se dezvaluie exegetului atunci cand acesta cautd perspectiva de
interpretare ceruta de textul studiat. Pentru studiul nostru, aceasta incercare de a cauta ,,modelul ascuns
al operei literare” este importanta intrucat dezvolta ideea cosmizarii constiintei ,,omului total”.

Existd numeroase studii utile referitoare la opera literara a Profesorului de la Chicago care,
referindu-se Tn special la dimensiunea estetica a prozei eliadesti, se indeparteaza de modelele arhetipale
care structureaza profunzimile scrierilor savantului roman®®. in opinia noastra, pentru a pune in evidenta
mesajul lui Eliade referitor la reintregirea omului prin redescoperirea sacrului, este necesar sia ne
orientdm indeosebi spre drumurile deschise de cercetatorii care au evidentiat corespondentele dintre
scrierile literare eliadesti si traditiile religioase ale omenirii. Cunoscand principiile ordonatoare ale
operei, intelegem orientarea filosofului religiilor spre real, in care vede sursa tuturor creatiilor culturale.
Stiind ca sacrul se autolimiteaza in fiecare eveniment al vietii, ca materia tinde sa imite Spiritul pentru a
»trezi” constiinta umand Inlantuitad in iluzii, Eliade priveste cu atentie si spre noul suflu al stiintei, care
arata ca exista importante conexiuni intre natura obiectiva si cea subiectiva.

De asemenea, afirmatiile pe care Eliade le face cu privire la rostul literaturii de a participa la
acelasi efort general de Tnnoire a constiintei umane reprezintd importante puncte de reper in cercetarea
noastrd. Epicul, in viziunea filosofului religiilor, se deschide spre zona spiritului, devenind un spatiu al
tertului, Tn care structuri arhetipale informeaza destinul ,,personajelor-mituri”. Pundnd in lumina
complexitatea constiintei umane, literatura ,participa la eforturile de cunoastere ale
contemporaneité;ii”s ’. Prin urmare, putem spune cd Eliade se lasa absorbit de jocul creatiei pentru a

%03 Vezi Stefan Borbély, Proza fantasticd a lui Mircea Eliade. Complexul gnostic, Editura ,Biblioteca Apostrof”, Cluj
Napoca, 2003. p. 9-14.

°0% Sabina Finaru, op. cit., p. VIII-IX.

%% |pidem, p. 45.

%0 Ofelia Ichim oferd un important studiu referitor la receptarea beletristicii eliadesti in Roménia. In striinitate, remarca
cercetatoarea, ,,predomind imaginea omului de stiintd si nu a literatului”. Vezi Ofelia Ichim, Pddurea interzisa, Editura
Alfa, lasi, 2001, p. 48-60.

*07 Eliade subliniaza faptul ci ,,0 mare opera nu oglindeste numai societatea contemporand, ci mai ales granitele cunoasterii
la care a ajuns insul, victoriile sale teoretice”. Mircea Eliade, ,,Teorie si roman”, in Fragmentarium, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2008, p. 118.
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exista in orizontul culturii cu toata fiinta sa, oferind cititorilor un univers transliterar al ,,omului total”,
care cautd cunoasterea adevarata, privind spre unitatea deschisa a lumii. latd cum, in interviul acordat lui
Claude-Henri Rocquet, filosoful religiilor isi exprimd convingerea ca literatura fantastica aratd ca
realitatea imediatd aparent cenusie si nesemnificativa ,,camufleaza altceva:

»Asa cum o noud axioma reveleaza o structurd a realului, necunoscuta pana atunci — altfel
spus, instaureaza o lume noud —, literatura fantastica dezvaluie sau mai degraba creeazd universuri
paralele. Nu este vorba de o evaziune, cum o cred unii filozofi istoricisti; deoarece creatia — pe toate
planurile si in toate sensurile cuvantului — este trasatura specifica a conditiei umane.”

Este important sa precizam aici cd, in viziunea lui Eliade, nu exista discontinuitate intre
imaginarul artistic si cel stiintific. O axioma, subliniaza filosoful religiilor citandu-l pe savantul Jacob
Bronowski, este formulata in urma activitatii constiintei extinse a omului de stiinta. Tot astfel, remarca
Eliade, creatia literara reveleaza noi universuri de sens care arata infinitele posibilitati de a fi in lume ale
omului integral®®. Savantul romén observa ca acest fapt este demonstrat de afirmatiile unor importanti
cercetatori in domeniul stiintelor exacte, anticipand conturarea unei noi viziuni asupra gandului amplu
care se iveste prin colaborarea dintre adancul constiintei si intelect. Iata ce scrie Eliade in Jurnal:

,»Cliseul omului de stiintd terorizeazd incd mediile academice. Multi cred cd imaginatia poetica,
creativitatea literard nu se impaca cu cercetarile stiintifice «obiective». (Cliseul este mostenit din epoca
pozitivistd dar nu si-a pierdut inca prestigiul.) Foarte putini stiu ca «adevaratii» oameni de stiinta
gandesc tocmai contrariul. Inca de acum vreo doudzeci de ani, Norbert Wiener ( si nu era singurul)
afirma ca fizicianul nu inregistreaza «obiectiv» (cum se credea pe vremuri) propriile observatii, ci
participa activ la experientele pe care le face. Cita in special rolul observatorului in teoria relativitatii si
teoria cuantelor. Va trebui sd mai treacd zece-cincisprezece ani pand ce omologarea creativitatii
stiintifice cu creativitatea artistica va deveni evidentd pentru toata lumea, inclusiv in mediile
academice. Curénd dupi aceea, observatiile de fatd vor pirea truisme.”*"

Este interesant faptul cd Eliade se refera la niveluri ale imaginatiei, sugerand ca un creator
inzestrat, care nu se fereste de ,,saltul in intuneric”, crede in ,,obiectivitatea si valoarea intelectuald” a
mundus imaginalis, a universului imaginar ,.creat or descoperit” de un artist sau de un savant™''. Creatia
artistica sau descoperirea stiintifica ivita in urma acestui efort de iesire din sine oferd noi instrumente de
cunoastere, deschizand constiinta spre o realitate multidimensionala. Referindu-se in special la literatura,
Eliade aratd cd aceastd ,creatie a spiritului” prelungeste mitul, fiind mereu in legdtura cu realul, cu
structurile primordiale datoritd carora constiinta umana se ,trezeste”, relnnoindu-se. Si totusi, spre
deosebire de mit, care oferea valori exemplare omului societdtilor traditionale, pentru omul modern,
literatura poate doar sd ,.camufleze” semnificatii sacre, existand posibilitatea ca ea sa devind o
hierofanie. Convins ca prin inventie literara existd sansa eliberarii de constrangerile realitatii imediate,
scriitorul se lasa calauzit de mesaje si teme mitice, pe care se straduieste sa le inteleaga in profunzime,

%% |dem, ncercarea Labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 172.

> |dem, ,,Literary Imagination and Religious Structure”, in Symbolism, the Sacred and the Arts, Diane Apostolos-
Cappadona (editor), Continuum, New York, 1985, p. 174.

*%1dem, Jurnal, Vol. II, 8 aprilie, 1976, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 226-227.

*1 |dem, , Literary Imagination and Religious Structure”, in Symbolism, the Sacred and the Arts, Diane Apostolos-
Cappadona (editor), Continuum, New York, 1985, p. 176.
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privind apoi fascinat cum acestea structureaza ,,adancul” creatiilor sale literare®*. Eliade insistd asupra
,hecesitatii existentiale a naratiunii”, subliniind faptul ca nu crede in ,,moartea romanului”. Literatura
epicd, precizeaza filosoful religiilor, ,,nu poate disparea pentru simplul motiv cd imaginatia literara
infinite sunt personagiile si evenimentele atat in viata si In istorie, ct si in universurile paralele pe care
le fundeazi imaginatia creatoare™"®. Filosoful religiilor priveste astfel spre nesfarsitul joc al
virtualitatilor la care participd constiinta eliberatd de ingradirile individualitatii, cadutand in poveste
bucuria de a fi impreuna cu ceilalti, in afara timpului.

Fiecare cuvant din textul literar eliadesc se deschide spre semnificatii pe care nivelul ,limbii
obignuite”, din lumea istoriei si timpului, nu le poate cuprinde. Scriitorul pune astfel in luminad functia
unificatoare a cuvintelor simbol, care au un impact semnificativ asupra tuturor structurilor constiintei
umane. In aceasti privint, textele sacre de care Eliade a fost fascinat inci din tinerete si-au pus
amprenta asupra modului Tn care scriitorul ascunde la vedere ,,sensul ultim” al operelor sale. De
exemplu, scriind despre Cantarea cdntarilor, la doar 19 ani, Eliade evidentiaza bogatia interpretarilor
mistice, istorice si alegorice oferite de-a lungul timpului de valorosi comentatori evrei si crestini. Eliade
accepta teoria orientalistului german Wetzstein, conform careia poemul biblic ar fi putut fi alcatuit de
,vreun indragostit de frumos” pe baza unor cantece populare. Viziunea mistica insa schimba informatia
cuvintelor Cantarii, punand in lumind ,,corespondentele ce se pot gasi intre feluritele manifestari ale
spiritului omenesc”. Eliade reflectd in aceste randuri asupra ,,putintei de a privi si judeca un lucru in
deosebite chipuri”. Atitudinea mistica, prin care lumea ,,capata alte valori”, ofera tanarului cercetator o
frumoasa ilustrare a capacitdtii congtiintei umane de a structura realitatea in functie de ,,indemnul
sufletului™. Aceste idei, pe baza cirora se va contura in mintea cercetitorului teoria multivalentei
simbolismului religios, reprezinta prezente importante in laboratorul de creatie eliadesc, conducandu-I
pe cititor si pe scriitor deopotriva, desi pe cdi diferite, spre sensul cel mai general, acela al coincidentei
contrariilor, care integreazi toate celelalte semnificatii ale textului mitic®™.

Limbajul existentei in timp si in istorie este o creatie a constiintei profane, care tinde sa inchida
totul Tntr-un singur sens, cel al finitudinii conditiei umane. Prin proza sa mitica, Eliade creeaza propriul
sdu cifru care sa reflecte dimensiunea transcendentd a existentei, dizolvand, asemeni mitului, lumea
concreta a timpului si spatiului. Personajele sale traiesc ,,pe verticala”, cdutand mereu corespondentele
dintre nivelurile cosmice pentru ca fiecare componenta a participarii lor la istorie sd le conduca spre
intelegerea sensului unificator al vietii.

Vom intra in acest alt labirint al operei lui Eliade pornind de la povestirile publicate in anii de
liceu, cand tanarul scriitor era fascinat de ideea reinnoirii prin explorarea laturii intunecate a fiintei, in
care vedea un izvor nesecat de creativitate. Lasandu-se calauzit de impulsul de a depasi fragmentarea
cunoasterii si de intuitia existentei unei dimensiuni transcendente pe care omul o actualizeaza aparent
intamplator, Eliade descopera treptat ca fiecare ,,film mental” din care se naste o povestire mitica

512 Este semnificativd in acest sens scrisoarea lui Eliade citre Basarab Nicolescu, in care filosoful religiilor subliniazi
arhaismul structurilor mitice care informeaza scrierile sale literare: , Intr-adevir, intreaga mea literaturd «realist-fantastica»
(asa cum prea bine spui) a fost scrisa in afara traditiei hermetice familiare cititorului occidental. Asta nu Inseamna,
bineinteles, ca n-am utilizat (adesea fara sa-mi dau seama) elemente dintr-un patrimoniu mult mai vast si mai arhaic, de-
abia de curdnd accesibil occidentalilor.” Vezi Mircea Eliade, ,,Scrisoare céatre Basarab Nicolescu”, 15 iunie 1974, in
Europa Asia America Corespondenta 1-P, Editura Humanitas, 2004, p. 350.

%3 1dem, Jurnal, Vol. 11, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 287-288.

>4 Tdem, ,,Cantarea cantirilor”, in Adevdrul literar si artistic, 24 octombrie, 1926, p. 4, republicat in Misterele si inifierea
orientald. Scrieri de tinerete 1926, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 185-193.

5% Sabina Finaru evidentiaza ,.functia estetici a simbolului arhaic” care se implineste ,,intr-un limbaj supraindividual”,
cultural. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 279.
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reprezinta 1n acelasi timp o importantd deschidere spre semnificatia existentei autentice. Astfel, piesa de
teatru intitulatd Comedia Mortii, la care Incepuse sa lucreze sub influenta ,,pedagogiei Indiei”, il
confruntd pe tinarul cercetator cu fascinanta miscare descendenta a sacrului, care se autolimiteaza in
profan, asteptand sa fie recunoscut de fiinta umana care alege sa caute ,,iesirea din sine”. Scriind
Sarpele, in 1937, Eliade lumineaza pentru sine si pentru cititorii sdi informatia irecognoscibilitatii
miracolului. Treptat, cu fiecare semn al ,,camuflarii sacrului in profan” pe care constiinta sa 1l
interiorizeaza si prin intermediul creatiilor literare, Eliade aratd prin universul imaginar al romanelor si
povestirilor sale ca omul participd, dincolo de sine, la misterul intregii creatii, ceea ce face ca fiecare
manifestare a sacrului sd nu mai fie straina.

In perioada postbelici, in urma confruntarii cu incercarile din labirintul propriei existente, Eliade
priveste intr-o lumind noua operele de artd in care se ascund, chiar ,,fard voia” celor care le-au creat,
semnificatii care pot produce mutatii in constiinta omului modern. Constiinta martor a acestor texte
mitice eliadesti incearcd sa cuprinda totalitatea nivelurilor cosmice, cautdnd mereu sa se cucereasca pe
sine, construind un destin care s reinvie legdturile dintre sufletul omenesc si ordinea divina a creatiilor
spiritului. Este interesantd in aceasta privinta observatia lui Matei Calinescu referitoare la modul special
in care Eliade crecaza literatura fantastica datorita descoperirii ,,semnificatiei «ontologice» a naratiunii”.
Pornind de la definitia fantasticului datd de Soloviov, criticul observa ca in universul imaginar creat de
Eliade prin naratiunea miticd nu existd confruntarea dintre doud tipuri de cauzalitate, dintre ,,doud

Matei Cilinescu, este la vedere in povestile lui Eliade, punand in lumina sensul care guverneaza
evenimentele din lumea fenomenald®'®. in opinia noastra, aceastd problematici trebuie pusa in legatura
cu viziunea lui Eliade asupra realului, care invaluie constiinta umanad, informand astfel si raporturile
dintre lucrurile percepute ca fiind exterioare subiectului observator. Apreciem ca Eliade cauta ,,prezenta
fantastica” ivitd prin echilibrul celor doud tipuri de cauzalitate mentionate de Soloviov®'’. Savantul
roman aratd astfel, in rezonanta cu traditiile religioase si cu orientarea filosofica a cosmologiei cuantice,
ca este fundamentald adoptarea unei viziuni unificatoare asupra lumii. Aspectele realitdtii sunt
interconectate, miscarea lor fiind guvernatd de acelasi principiu ordonator care structureaza constiinta
observatorului.

Remarcam cum interesul lui Eliade pentru punctele de legaturd dintre stiintele exacte si religie isi
pune amprenta asupra modului in care povestirea miticd pune in lumind puterea constiintei umane de a
structura realitatea. Exista o solidaritate misterioasa, spun protagonistii operelor literare eliadesti, intre
viata interioara a omului si labirintul lumii, a carui miscare ondulatorie are menirea de a trezi spiritul, de
a-1 ajuta sa ,,vada”, dincolo de aparente, transparenta lumii.

Asadar, daca imaginatia literard este informatd de structuri religioase, mesajul prozei mitice
create de istoricul religiilor poate fi inteles intrand intr-un labirint al gandurilor care absorb structuri
arhetipale®®. Reflectand multivalenta simbolismului religios, povestile lui Eliade sunt deschise mai
in lume ale omului integral, care cautd sa cuprindad in fiinta sa descatusatd toate aspectele realitatii
situandu-se, in acelasi timp, in miezul ei si dincolo de ea. Sd urmarim, in cele ce urmeaza, infasurarea si

*1% Matei Cilinescu, »«Functia irealului»: reflectii despre proza scurta a lui Mircea Eliade”, in Despre loan P. Culianu i
Mircea Eliade. Amintiri, lecturi, reflectii, Editura Polirom, Iasi, 2001, p. 132.

*17 Soloviov atrage atentia asupra faptului ca adevérata semnificatie a fantasticului este datd de un alt tip de cauzalitate, care
transcende domeniul cauzalitatii locale: ,,Aceasta alta cauzalitate este mai profunda si universala, dar explicatia ei este mai
putin limpede. Si aceasta este caracteristica distinctiva a fantasticului adevarat; nu e niciodata, ca sa spunem asa, la vedere.”
Vladimir Soloviov, prefatd la nuvela lui Alexei Tolstoi, Vampirul, apud Matei Calinescu, op. cit., p. 131.

518 Despre estetica religioasi eliadescd, vezi Sabina Finaru, op. cit, p. 302-309.
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desfasurarea unui univers imaginar care se organizeaza dupa o logica proprie, cea a simbolului, ilustrand
modalitatea vizionara a creatiei literare.

IV. 1. Secretele naturii si ispitirile diavolului alb. Scrieri de tinerete

Scrierile literare la care ne vom referi in urmatoarele pagini, respectiv Cum am gasit piatra
filosofala, Omul care a voit sa taca si Eu, Sfantul Diavol si cele saisprezece papusi au fost publicate de
Mircea Eliade in revistele vremii, in perioada 1921-1929. Textul Memoriilor unui soldat de plumb a fost
extras de Mircea Handoca din manuscrisul tanarului prozator si publicat in primul volum al Scrierilor de
tinerete, Tn 1996. In opinia lui Eugen Simion, aceste naratiuni reprezinta ,exercitii de stil, schite pentru
viitoarele opere, incercari de a formula teme noi”**®, avand in comun idealul Tmplinirii unei noi sinteze
spirituale. Criticul remarca faptul ca tanarul cercetator ,.transcrie” in aceste texte literare ,,un mic infern
ascuns”, privilegiind ,,viziunile apocalitice” si ,,peisajele intunecate”. Este semnificativ ca protagonistii
acestor povestiri exploreaza jocul de lumini si umbre al propriei vieti interioare, incercand sa integreze
latura intunecata a spiritului. Demonicul se intrepatrunde cu seraficul, acest fapt indicand posibilitatea
depasirii conditiei umane prin unificarea realului din profunzimile fiintei cu cel din exteriorul acesteia.
La nivelul constructiei epice, remarcam aparitia unei prime inovatii. Textul este ,,perforat” prin
introducerea fragmentelor din scrierile personale ale protagonistului, dezvaluind astfel corespondentele
dintre diferitele niveluri ale scriiturii si sugerand interiorizarea experientei intalnirii cu misterul.

Studiul textelor sacre, al traditiilor folclorice si al operelor lui Goethe ii starnesc tanarului Eliade
interesul pentru functia initiatoare a spiritului lumii. Inca de la varsta de 14 ani, Eliade publica in Ziarul
stiintelor populare povestirea Cum am gasit piatra filosofala, pe care scriitorul o va considera ulterior o
creatie revelatoare pentru viitoarea sa orientare stiintifica, avand in vedere ca primele sale scrieri despre
alchimie urmau sa apara peste trei ani. Naratorul este un tanar om de stiinta care este ispitit in vis de un
alt cercetator, care isi vanduse sufletul Diavolului in schimbul secretului Pietrei Filosofale®®. Tn urma
unui experiment, fiind intoxicat cu gaz, tdndrul adoarme si viseazd cearta a doi soareci cauzatd de
dorinta unuia dintre ei de a dezvdlui formula unui lichid misterios. Lupta dintre aceste creaturi
neobisnuite se incheie cu o explozie din care apare un batran cu fata stralucitoare care-1 indeamna pe
tanar sa cerceteze lucrurile ascunse fara a pierde din vedere dimensiunea spiritului. Misteriosul personaj
il initiaza astfel pe tandrul alchimist in tainele universului magic, insistdnd asupra faptului cd numai o
constiintd purificatd poate avea acces la acea structurd pe care materia o actualizeaza cand atinge
perfectiunea. Pentru ca ceea ce nu poate fi cunoscut decét prin raportare la planul transcendent al vietii
nu poate fi testat prin metodele stiintei profane, aurul dispare, iar cel care se trezeste din vis rdmane doar
cu o bucati de pirita®*".

in acea perioads, scrie Eliade in Memorii®%, miracolul materiei l fascina, determinandu-1 si
caute, dincolo de imediata utilitate a substantelor, legile care guverneaza transmutatia omului si a
intregului cosmos cu ajutorul Pietrei Filosofale. Reflectand asupra semnificatiei acestei scrieri de

2

>1% Eugen Simion, op. cit, p. 35.

%20 piatra Filosofald, explici filosoful religiilor, reprezinti starea paradoxald a Unititii, a perfectiunii, cunoasterea in
totalitate a esentei divine. Vezi Mircea Eliade, The Forge and the Crucible (1962), The University of Chicago Press,
Chicago and London, 1978, p. 166.

>21 1dem, ,,Cum am gasit Piatra Filosofald”, in Ziarul stiintelor populare si al caldtoriilor, an XXV, nr. 52, 27 decembrie,
1921, p. 588-589, republicat In Cum am gasit Piatra filosofald. Scrieri de tinerete, 1921-1925, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1996, p. 23.

522 |dem, Memorii, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 62.
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tinerete, Eliade remarca faptul ca, lasandu-se purtata de imaginatie, constiinta sa integra prin intermediul
simbolurilor informatia unui nou mod de a fi in lume, cel al omului care transforma natura
interactionand in primul rand cu dimensiunea spirituala a sistemelor care o alcétuiesc.

Timp de doi ani, intre 1921 si 1923, Eliade lucreaza la Memoriile unui soldat de plumb, n care
tandarul scriitor duce mai departe ideile sale referitoare la miracolul Creatiei si la rostul omului in lume.
Reflectand asupra planului istoric al existentei umane, Eliade isi aminteste ca intentiona ca prin vocea
soldatului de plumb sa arate cat de efemere sunt fiintele umane, cum se pierd prin vointa destinului orb
natiuni intregi si oameni inzestrati cu geniu creator’”. Pe de altd parte, tonul pesimist al acestei scrieri de
tinerete este atribuit sentimentului de neimplinire pe care-1 traia adolescentul Eliade, confruntat cu
indiferenta profesorilor si a colegilor fatd de remarcabilele sale progrese intelectuale.

Povestea soldatului de plumb, scrisd tot la persoana I, se deschide cu reflectiile amare ale
protagonistului asupra caderii fiintei umane. ,,Farama de metal”, pentru care expansiunea universului si
succesiunea evenimentelor cosmice face parte din armonia lumii create, trdieste intr-un alt timp decét cel
al oamenilor, cunoscand sensul tuturor acestor transformari. Omul insd este ratacit prin veacuri,
urmandu-si ,.stiintele fara rost”, intrucat a ales sa fragmenteze cunoasterea, uitand de corespondentele
care existd Intre fiinta si nefiinta intre viatd si moarte:

,E! Asta nu le-o pot rabda. Cum ? Dupa ce cunosc atitea lucruri, greutatea sorilor, iuteala
luminii, vibratiile eterului, curba descendentii din monera, mai pot sustine cd suntem fara viata?! Atata
orizont Tngust n-am mai vazut.”*

Pe de alta parte, ,,motivul cel de seama” pentru care protagonistul isi ,,desfdsoara in minte viata”
este speranta cd, prin puterea omului, va fi transformat in aur, reusind astfel sa treaca din nou dincolo de
timpul profan actualizat in momentul Creatiei. Desi faptura de plumb ,,are necaz” pe modul de a fi in
lume al oamenilor, ea crede in darul fiintei create dupa chipul si asemanarea ,,Celui de sus”, in puterea
constiintei extinse datorita careia omul este ,,gata, gata sa invingé”SZS.

Spre deosebire de ceea ce crede homo sapiens ca stie despre nasterea universului si despre viata
care-1 strabate, primele momente ale genezei au fost incarcate de frumusete si bucurie, pentru ca Intreaga
naturd este insufletitd si fiecare parte a ei este legata de celelalte prin dragoste. Atunci, la inceputul
lumii, fiinta coincidea cu nefiinta. Fapturile erau de fapt spirite care nu cunosteau constrangerile formei,
existand in mai multe stari in simultaneitate, bucurandu-se de jocul permanentei lor transformari:

»Eu ma aflam in sapte galerii si tot eu nu ma aflam in nici una din ele, ci in toate sapte. Si pe
vremea aceea nu existau ceasornice, nici n-avusesem de-a face cu ele, dar noi stiam ce se petrece pe-
afara si timpul cat se afld, dar nu asa cum 1l stiu oamenii, ci altfel. Fiindcd noi suntem din univers
nascuti, din carne cereasc si in fiinta noastra e ceva care ne face eterni si atotstiutori.””

Tot in joaca, particulele de plumb intrd intr-un nor din care nu mai reusesc sa scape si astfel
incepe istoria lor in lumea in care urma sa apard omul, cu suferintele si sldbiciunile sale. Existenta
umand se desfasoard sub semnul fricii, al distrugerii si al mortii, insd metalele stiu cd ,,rostul Intregului
cosmos” este menit sd se implineasca si prin miscarea constiintei. Cea mai frumoasa noapte din existenta
in timp a fapturii de plumb este cea in care copilul unui ostas canta ,,privind trist cerul”, lasdnd apoi

°2 Ibidem, p. 72.

%24 Idem, ,,Memoriile unui soldat de plumb”, in Cum am gdsit Piatra filosofald. Scrieri de tinerete, 1921-1925, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 396.

52 |hidem, p. 396.

528 |hidem, p. 397.
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bucata de metal pe marginea fantanii, in ,,vuietul minunat” al cedrilor. Dupa cantecul baiatului, intreaga
naturd Incepe sa-si ,,teasd melodiile”, sarbatorind parcd frumusetea tuturor creatiilor spiritului, care nu
exista decat pentru a lua ,,viata de la inceput™?’, urmandu-si calea spre desavarsire.

Fiind neterminatd, aceastd scriere de tinerete nu conduce spre semnificatii care pot fi clar
definite. Remarcam insa faptul ca Eliade era preocupat de misterul legaturilor dintre sistemele naturale,
cautand, asemeni lui Goethe, structura care unifica toate planurile cosmice.

Prin povestea din Omul care a voit Sa taca, Eliade ilustreaza modelul mistico-magic al inaltarii si
cobordrii sufletului incarcat de influente divine. Scriitorul transmite astfel mesajul lumilor care, in
viziunea sa, se deschid prin cuvantul viu, izvorat din constiinta ascetului a carui forta creste din chiar
contradictia duhul sdu muncit de primejdioase ispite. Limbajul celui care participa la tacerile lumii
devine strafulgerare care risipeste umbrele, pregatind fiinta atit pentru naltul, cat si pentru abisul
conditiei sale.

Pustnicul, care cunoaste rostul fragmentarii generate de ,,constiinta care a luminat neputinta
omului in cosmos”?8, coboard in lumea »sufletelor rupte” de ganduri, vorbe si fapte, hotarand sa taca.
Personalitatea spre care tinde ascetul, nascuta din obsesia totului, din tumultul dorintei de ,,a patrunde in
adancuri”, presupune depdsirea limitarilor individualitétii, ascultarea acelor chemari din interiorul fiintei
sale. In acelasi timp, ascetul simte impulsul de a se darui, de a trece in ceilalti, trdind astfel umilinta
neputintelor trupului, suferinta instrdinarii de sine sub influenta coplesitoare a multimii din targurile
cenusii ale orasului. Tacerea lui Tnsd ascunde jocul virtualitatilor din constiinta sa, al carei potential
creator creste odatd cu hotararea de a nu inchide 1n rostire acele ,,esente ametitoare” care pot darui
libertate sufletelor doritoare sa cunoasca, prin nelinistea tacerii, sinteza care ,,intrece toate sintezele”?°;

,»El voia sd faureasca un om care sd nu semene cu nimeni altul. Voia sa patrunda in sine, sa se pipaie
ca un frate, si se mangaie si si se ascundi de ceilalti, batjocoritor ca un zambet. Voia si taca™®.

Ascetul, care nu mai rataceste in labirintul dorintelor sale, cautd semnele purificarii duhului sau
in desertul unei vieti interioare care este din ce in ce mai intens tulburata de dorul de a se arunca Tn apele
mereu schimbdtoare ale existentei. Asemeni lui Faust, pustnicul cautd rostul vietii omenesti cu toate
patimile si sperantele ei zdrobite de ganduri si fapte. Rezistand ispiter de a se destdinui umbrei,
acceptand Inghetul sufletului, omul se apropie de momentul contopirii cu Divinitatea prin creatie.
Pustnicul intrd astfel in universul fapturilor de vis, care readuc la viatd ,,0 lume de mult
inmormantata”®*!, a oamenilor din vechime care nu zdrentuiau cu mintea lor tesdtura lumii create.
Cutremurat de puterea sa de a actualiza forme care doar prin tacerea mintii pot prinde viata, ascetul se
pierde intre lumi. Rétdceste prin cetati, tulburat de nelinistile oamenilor, de neputinta lor de a intelege
sensul tacerii eroice.

Recunoastem 1n aceastd poveste doud niveluri ale sacrificiului pe care si-l asuma ascetul.
Incercand si rupa nodul iluziei, el decide s se implice in actiunile existentei omenesti care-i cutremura
trupul, tulburand linistea constiintei. Absorbind in sine esenta elementelor universale, omul care tace
consumd 1n focul inimii sale multiplicitatea, iradiind in acelasi timp spre ceilalti caldura iubirii sale,
pregdtindu-se sd urce urmatoarea treapta a sacrificiului sdu.

La curtea regelui orb, ,,ochii domnitei”, care au vazut si ei fapturile de dincolo de sine, sunt cei
care aduc laolalta lumea oamenilor si tairamul ,,nalucirilor” nascute din ,,apa vie a mintii lui”. Cuprins de

327 |bidem, p. 423.

>29 |bidem, p. 29.
5% bidem, ,,Omul care a voit sa taca”, p.- 123.
53 |bidem, p. 124.
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farmec, cu vointa infranta, ascetul rosteste cuvintele ,,coapte ca aurul” care intuneca sufletul, aratandu-i
bogatia din umbra, oferind speranta recuperarii Logosului divin care totalizeaza lumile. Mesajul
ascetului ridica negura de pe ochii regelui, aratandu-i astfel puterea creatoare a cuvantului viu, crescut
din Inclestarea dintre sens si contrasens. Doctorul curtii, personaj care ilustreaza limitele cunoasterii prin
intelect, refuza s creada in realitatea ,,Imparatiei ticerii”. Vorbele sale inrobesc constiintele oamenilor
iar lumea se schimba, pietrificindu-se, indepartindu-se de viata adevarata, care oferise ascetului
speranta nemuririi si care luminase ochii domnitei. Descoperind fapturile ,,Jluminate si sprintene” carora
le daduse viatd pustnicul prin jertfa si muncile duhului sdu, invatatii au cautat si inteleagd doar
mecanismul functiondrii trupurilor acestora, transformandu-i in robi, reusind chiar sd produca in fabrici
si ateliere, dupd modelul fiintelor create de ascet, mai multi robi care sd& munceasca si sd sporeasca
»rodnicia cetatii”. Astfel, ceea ce 1nainte era plin de viata si de lumina spiritului crescut din tacere, se
transforma intr-o structura tristd, a unui muzeu in care multimile pot s vada doar ce a mai ramas dintr-0
lume de basm.

Redus la nivelul profan al existentei, cuvantul moare. Departe de binecuvantarea Logosului,
fapturile se nasc din carne, nu mai recunosc esenta divind a sufletului lor, trdind in robie. Ascetul care, in
tara regelui orb si a domnitei reusise sa arate tuturor impletirea lumilor in constiinta extinsd a omului
care iubeste viata, ramane pentru doctor doar un nebun doborat de propria ignoranta si teama. Pentru cel
rupt de freamatul vietii interioare, de ,,pofta creatiei”, singura lume reala este cea a robilor care trebuie
,masurati, numarati si céntéri‘gi”532.

Aceleasi intrebari isi cauta raspunsul in parabola Eu, Sfdntul Diavol si cele saisprezece papusi,
din care Eliade a publicat fragmentul intitulat Apocalipsul soarelui mort in revista Universul literar din
octombrie 1927. A doua secventd narativa a acestui ,,poem in proza”, numitd de Mircea Handoca si
Nicolae Florescu Ispita Diavolului trist, a fost pastrata in manuscris si publicatd in volumul Maddalena
in 1996. O alta bucata epica, intitulata de Eliade Carnaval, a aparut cu specificatia ,,nuveld” in Viata
literara, mai, 1929. Mircea Handoca si Nicolae Florescu integreaza acest text in structura parabolei Eu,
Sfantul Diavol si cele saisprezece pdg.m;i doar ca ,,ipoteza de lecturda”, in incercarea de a ,,defini debutul
scriitoricesc™ al tandrului orientalist®>,

Scriitorul intra in jocul simbolismului demonic pentru a reflecta asupra umbrelor fiintei care,
generand contradictia, actualizeaza o noud creatie. Eliade spune povestea unui fiu de rege care-si trdieste
viata sub indrumarea diavolului. Acesta se iveste in tacere din abisul constiintei pentru a-1 initia in arta
imaginatiei creatoare, potolindu-i setea de infinit. Protagonistul se confeseaza oamenilor ,,de dincolo”,
scriind cu sange despre revelatiile pe care le traieste in palatul tatdlui sdu datorita ispitirilor Sfantului
Diavol. Eroul insistda asupra dimensiunii soteriologice a acestor experiente pe care ceilalti oameni,
cutremurati de ,,diavolul carnii”, nu le pot intelege, ramanand sa astepte moartea soarelui. Fiind deja
eliberat de iluzii, fiul de rege nu se mai teme de diavol, care nu mai este acel duh creat de constiinta
omului cazut intre lumi, luptandu-se sa distinga intre bine si rau.

Prezentarea itinerariului spiritual al eroului continua in Apocalipsul soarelui mort, Tn care sunt
dezvaluite etapele reintegrarii in Totalitate. Viziunea scriitorului asupra rolului jucat de diavol in aceasta
transfigurare reflectd convingerile tanarului Eliade referitoare la amplificarea potentialului creator al
fiintei datoritd practicarii ascezei. Sinteza spirituala dintre dionisiac si christic este rezultatul unor
repetate morti si renasteri simbolice:

,Un om se poate naste de doud sau de trei ori. Pentru intdia oara, se naste din pacat, pentru pacat.
Carnea iInfloreste in omul carnii si el toate le masoard cu carne. A doua oara, se naste omul din duh si

532 |hidem, p. 130.
5% Vezi Nicolae Florescu, ,,Note si postfata”, in Mircea Eliade, Maddalena, Editura Jurnalul literar, 1996, p. 265-266.
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pentru duh. Cutreierd in vazduhuri fara sa-si inalte trupul. Nu v-a inspaimantat niciodatd minunea
aceasta? Atunci sa nu va inspaimante nici minunea pe care v-o descopar in ceasul acesta de seara. A
treia nagtere a omului e de la Diavol si pentru Diavol. Siliti-va sa ma intelegeti: omul, daca vrea — si
dacd vrea si Diavolul — poate sd-si aleagd sd-si faureascd el lumea. Aceastd a treia nastere
invredniceste pe om sa se numeasci fiu de rege.”**

Identitatea protagonistului se schimba datorita trecerii prin moarte, reconstruindu-se pe un alt
nivel cosmic, unde constiinta eliberata de constrangerile individualitatii si ale trupului creeaza o altfel de
realitate, a duhului, care se extinde pe mai multe planuri cosmice, fard a actualiza comuniunea cu
Unitatea. Acest cel mai inalt nivel al fiintei poate fi atins prin cea de-a treia nastere, care face ca fiinta
umana sa participe la natura zeului.

Viziunea lui Eliade exprimatd in aceasta lucrare de tinerete reflectd cunoasterea traditiilor
mistice, conform cdrora, prin intoarcerea spre interiorul fiintei, incepe o noud aventurd a cunoasterii,
dincolo de intelect. Confesiunea protagonistului prin intermediul foilor scrise cu sange exprima
angajarea pe drumul ascezei, datoritd cdreia neofitul participa la frenezia miscarii sufletului, trdind, in
acelasi timp, detasarea de tot ceea ce este ,,dincolo”, stare care marcheaza cea de-a doua nastere.
Ispitirile Sfantului Diavol il elibereaza pe ascet de dorinte, oferindu-i sansa de a depasi constrangerile
unei constiinte care separa fiinta de nefiintd. Comportamentul Sfantului Diavol, care ,.risipeste vrerile
pentru cd stie cat amar si gol aduc omului neimplinirea lor®®, reflectd cele patru nobile adevaruri
budiste, care corespund, in planul povestii, celor patru etape ale eliberarii fiului de rege de iluziile lumii
create. Primul adevar este acela al suferintei nesfargite care cuprinde intreaga creatie. Al doilea adevar
aratd ca originea suferintei este Karma, privitd ca factor mental care tine de vointd. Al treilea adevar
pune In lumind posibilitatea salvarii, care trebuie inteleasa ca un atribut al constiintei. Al patrulea adevar
este Tnsasi calea salvarii, prin care constiinta obtine eliberarea de samsara*®,

Dupa cum remarcd Mac Linscott Ricketts™’, este posibil ca figura profetica din Apocalipsul
soarelui mort sa fie inspirata si de filosofia lui Nietzsche, exprimatd in Asa grait-a Zarathustra.
Asemeni noului Dionisos care se naste, in viziunea filosofului german, prin moartea lui Dumnezeu,
protagonistul textului eliadesc exaltd virtutile vointei, afirmand capacitatea omului de a-si depasi
limitele. Pe de altd parte, cdutand sensul acestei negari a sacrului care marcheaza existenta omului
modern, Eliade are in minte expresia misticd a misterului totalitatii. Fiul de rege din Apocalipsul
soarelui mort nu afirmad disparitia dimensiunii transcendente, ci necesitatea depdsirii fragmentarii
generate de cunoasterea doar prin intelect. Mica ratiune, care impietreste adancul creator al sufletului,
este asociatd in acest context cu ,,latura funerard” a soarelui®>. Fiinta celui care aspira spre reintegrarea
in unitate trebuie purificatd pentru a pregati momentul iluminarii, al recunoasterii adevaratei naturi a
spiritului. Iatd cum tanarul Eliade exprimd idei care-si au radacinile in filosofia religioasd orientald
pentru a reflecta asupra nelinistilor exprimate de cel care a reprezentat apogeul crizei civilizatiei
occidentale®®. Avand in minte situatia existentiala a omului modern, scriitorul realizeaza aceastd sinteza
cu scopul de a arata ca omul poate trai ,,in mai multe vazduhuri”, ajungind péna la recuperarea unitatii
primordiale.

%% Mircea Eliade, ,,Apocalipsul soarelui mort”, in Maddalena, Editura Jurnalul literar, Bucuresti, 1996, p. 135.

>3 bidem, p. 136.

>3 |dem, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. II, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 93.

>7 Mac Linscott Ricketts, op. cit, p. 243.

>3 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 219.

539 Vezi si Thomas J. J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Philadelphia, The Westminster Press, 1963,
p. 176- 200.
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Tn Ispita Diavolului trist, protagonistul exploreaza un alt nivel al fiintei sale, intrand n palatul
din taramul intunecat, structura care corespunde haosului primordial in care se intorc fiii de regi. Doar ei
aleg sa implineasca reintegrarea in starea nediferentiatd a inceputurilor, murind si revenind la o noud
viatd pentru a treia oard. Acest alt suflet intunecat, care creeazd realitatea pe care o doreste,
Tnconjuréndu-se de altfel de fantasme, tanjeste dupa Totalitate. Stie ca va trebui sa moara din nou, ,,0rbit
de un suflet szrdin, cobordt din alt cer, si intrupat”®®. Cea de-a patra nastere reprezinti sinteza
dionisiacului si christicului. Ochii domnitei, care nu sunt ai vreunui trup, fac posibila experienta uniunii
dintre principiul masculin si cel feminin:

»~Am vrut sa aprind candelabrele albastre, dar faptura cea mai dragd mie ma opri. Ea a vrut sa
lumineze incaperea numai candela ce palpaie deasupra mesei mele. Si eu am ascultat. Ochii ei sint
stapanii sufletului meu. Niciodata trup anume n-a purtat ochii dragei mele. Si nici glas omenesc n-a
rostit atat de dulce cuvintele pe care ea mi le spune.”*

Fantasmele dispar iar nelinistile se sting toate Intr-un somn care opreste cernerea lumilor. Ca si
in opera lui Goethe, ,,etern femininul”, care este dincolo de Creatie, unifica nivelurile cosmice. Cel care
este fiu de rege actualizeaza constiinta Unului, integrand, in simultaneitate, toate sensurile trecerii sale
prin timp.

Secventa narativa intitulata Carnaval, scrisa in India, in 1929, surprinde actualizarea unui nou
salt in paradox, ilustrand viziunea scriitorului asupra magiei ca modalitate a sacrului®*%. Protagonistul
este asemeni unui mag din a carui umbra se nasc papusile, fapturile purtdtoare de masca prin al céror joc
sunt dezviluite adevaruri ascunse. Astfel, naratorul introduce ,,faptul straniu” mult asteptat, prezenta
fantasticd, in datele unui mod de viatd care pare lipsit de sens. Cautand ,,faptul cu parfum din lumea
celor de dincolo™*, eroul alege si intre intr-un spatiu situat la granita dintre lumi, care tinde sa
armonizeze fluxul vietii launtrice cu dimensiunea existentei in timp si in istorie. Ruptura de nivel pe care
o cautd protagonistul se ascunde in obisnuita desfasurare a unui carnaval, Tnainte de perioada de
purificare a postului. Granitele insa nu mai sunt fixe, nici o usa nu se mai inchide vreodata, marcand
trecerea intr-un cadru menit sa creeze o ordine diferitd de cea a vietii obisnuite. Astfel incepe jocul,
experimentul cu sine, care reuneste ratiunea cu simtirea, generand impulsul de a explora intreaga
complexitate a realitdtii cu bucuria autodescoperirii.

Intrarea in spatiul consacrat prin care se poate ajunge la ,,real” presupune purificarea sufletului
de tot ceea ce este iluzie si unificarea starilor constiintei®*. Parcurgerea acestei etape a armonizarii cu
ritmurile cosmice guvernate de lund este pusa sub semnul numarului 8, care semnifica echilibrul cosmic,
transfigurarea si saltul spre dimensiunea totalizanta a Vesniciei545. Eroul tinde sa depdseasca cele opt
aspecte ale intelectului, corespunzand, in filosofia indiand, lotusului cu cele opt petale. Al noudlea
element, din mijlocul petalelor, corespunde starii mistice supramentale prin care fiinta transcende
nivelurile realitatii, rupandu-se de dualitate si iesind din noaptea iluziei.

>0 Mircea Eliade, ,,Ispita Diavolului trist”, p. 132.

> Ibidem, p. 134.

>2 Eliade considera magia ,,0 stare primard a spiritului omenesc”, manifestatd prin ,,vointa de a crea, de a stabili punti
invizibile intre diferite obiecte; credinta ca viata sufleteasca poate trece dincolo de om, poate depasi limitele timpului si
spatiului cantitativ”’.Vezi Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regdsite, Editura Lider, Bucuresti, 2008, p. 301.

>3 1dem, ,,Carnaval”, in Maddalena, Editura Jurnalul literar, Bucuresti, 1996, p. 141.

>4 Despre treptele cosmizarii, vezi Mircea Eliade, ,,Cosmical Homology and Yoga”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade.
Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti, 2008, p. 229.

5% Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, Vol. 11, Editura Artemis, Bucuresti, 1995, p. 380.
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Urmand semnul care arata calea jertfei, eroul intrd in incdperea dominourilor negre, personaje
care, sub aparenta unor ,,0ameni ciudati”, il invita sa ia parte la scenariul initiatic prin care protagonistul
afld, prin renuntare, calea spre nemurire. Se petrece astfel transcenderea negrului spre lumind, spre sursa
cereasca, eveniment care contine promisiunea unirii cu zeul. Eroul face un pact cu cei insufletiti de ispita
unor ,,bucurii dracesti”, acceptand sa fie cel de-al noualea participant la misteriosul ritual al povestilor,
din care doar una este adevaratd. De asemenea, el stie ca va trebui sa renunte la viata in iluzie, in
fragmentare, tocmai pentru ca misterul existentei se degradeaza prin participarea la realitatea papusilor.
Astfel, treptat, povestea care ,,incantd” lumea se deschide din nou spre multiplu, pastrand ascuns in
felurite plasmuiri ale mintii acelasi centru divin. Tineretea eroicd se pregateste sd moara, protagonistul
transformandu-se pentru cele opt papusi intr-un alter care refuza sa bea din otrava iluziei, alegand calea
nemuririi.

Spre deosebire de ceilalti participanti la acest joc pe viata si pe moarte, taina eroului nu vine din
exteriorul fiintei acestuia, ci din zbuciumul vietii lduntrice. Omul care tinde spre conditia zeului
cunoaste magia visului, a detasarii de tot ceea ce este doar ndlucire, pentru a cunoaste sinele real,
nemarginit, care participd la aventura limitarii Tn materie, rdimanand, in acelasi timp, liber. in mod
paradoxal, cel care trebuie sd moard este tocmai omul care, in profunzimile fiintei sale, a cunoscut
farmecul prezentei fantastice, mirarea in fata semnelor nemuririi.

Am putea spune cd aceste scrieri, care reflectda filosofia tanarului Eliade, sunt rezultatul unor
fascinante experimente cu sine ale tdnarului prozator, care urmareste cu atentie miscarea propriei vieti
interioare, in incercarea de a intelege rostul ascuns al lucrurilor. Remarcam faptul ca, inainte de Jung,
tanarul cercetdtor, care cauta in filosofia religioasa calea depasirii conditiei umane, are intuitia
corespondentelor dintre diferitele niveluri ale constiintei, actualizand saltul dincolo de nivelul
psihismului si indicand principalele etape ale cosmizarii. In urmatorii ani, tinarul Eliade se concentreaza
asupra problematicii reintregirii spiritului in cadrul unor proiecte literare mai ample, informate si de
pedagogia spirituald a Indiei eterne. Intelegand importanta intoarcerii la fondul arhaic al culturii, Eliade
integreaza in constiinta sa acele modele socotite de cei vechi de inspiratie transumana, lasandu-se apoi
calduzit de ele in creatii menite sa ilustreze valorile autenticitatii, ale existentei in inima realului.

IV. 2. Isabel si apele diavolului. Omul nou intre magic si mistic

»Problema raului si a mantuirii, In general, inseamna aceeasi problema a lui esse, insa
dramatizatd, experimentatd. Intrebdri asupra continutului acestei existente, asupra sensului ei, a
omului, a destinului etc.” (,,Note despre problema raului”, Th Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini
regasite, Editura Lider, 2008, p. 332.)

Publicat de Eliade in 1930, primul lui roman se situeaza la granita dintre confesiune spirituala si
literatura, ascunzand parca misterioase secrete initiatice, reflectand speranta intr-0 renovatio personala si
colectiva. Scriitorul exploreazd complexitatea spirituald a geniului strabatut de fior religios, care traieste
eXperiente marcate de misterioase contraste, cautdnd sa recunoasca misterul camuflat in datele
experientei imediate. In acest sens, Sabina Finaru subliniaza faptul ci rostul cilitoriei spre est a eroului
care descoperd, creeazd si traieste paradoxul este ,,crearea unei noi umanitdti arhetipale”, existenta
protagonistului fiind pusa sub semnul lui DionysosS46. In rezonanti cu aceste observatii, in opinia

5% Sabina Finaru, op. cit., p. 339.
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noastrd, Isabel si apele diavolului arata ca tandrul Eliade a gasit axa spirituald a creatiei sale, care
contine revelatia propriului destin.

Remarcdm faptul ca romanul a fost primit cu rezerve de criticii rationalisti, pentru care recursul
la paradox al romancierului s-a dovedit a fi prea indraznet. De exemplu, Pompiliu Constantinescu
observa lipsa ,,disciplinei interne” a scriitorului, apreciind ca romanul este rodul unei ,,imaginatii biciuite
de un mereu prezent egotism”. Creatorul se dovedeste a fi ,,un spirit plin de contraste”, care ofera
cititorilor doar un ,,jurnal cerebral confuz romantat, un carnet de experiente morale ale unui intelectual
care se vede numai pe sine in contactul cu lumea’>*'.

Afirmand afinitatea dintre Gide si Eliade, G. Cilinescu sugereaza ca literatura tanarului
romancier reprezintd doar o ,,prelungire a cultului eului”, avand ,,un singur erou, pe autorul insusi, care-
si noteazd cu raceald experimentele in caiete”®*®, Remarcam faptul ca aceste argumente se indeparteaza
de complexitatea gandirii eliadesti. Intr-adevar, problematica romanului este in legiturd cu ideea
autenticitatii, insd aceasta nu se limiteaza la nivelul esteticului, actualizdnd in constiintd totalizarea
aspectelor participarii la drama existentei. Ceea ce spune romancierul despre autenticitatea scriiturii
aratd ca literatura eliadesca nu poartd amprenta ideologiei vitaliste, fiind orientatd spre sens, spre
esentele care guverneazi conexiunile dintre evenimente®®®. Aceastd idee a intilnirii dintre gandire si
fiinta in sferele imaginarului, prin care se plasmuiesc opere deschise spre ,,epocile ulterioare”, informate
de aceleasi modele primordiale, ramane o constanta a gandirii eliadesti. latd insemnarile din Jurnal, n
timpul sederii la Lisabona:

,»,Ma gandesc ca morala si filosofia unui mare romancier modern, care ar vrea sa oglindeasca in
opera sa efortul de cunoastere al contemporaneitatii, nu se mai poate multumi cu lectiile stiintelor
naturale, la moda pe vremea tineretii lui Gide. Ea va trebui sa tind seama de tot ce au revelat un
Heisenberg, un Ueskull, un Heidegger, un Frobenius — si indeosebi de tot ce ar putea revela
descoperirea lumilor arhaice, ale miturilor si ale simbolurilor.”*®

Tinerii intelectuali din noua generatie urmaresc cu atentie constructiile ideatice care alcatuiesc
urzeala acestei povesti misterioase despre aventurd si absolut, care reflectd disponibilitatea scriitorului
spre noi salturi in paradox. Ei remarca faptul ca lumea magica desfasurata pe ecranul interior al tanarului
romancier integreaza experienta intelectuald si spirituald a Indiet, ilustrand efortul constiintei eroului de
a se cristaliza Tn personalitate. Retinem aprecierile lui Constantin Noica referitoare la cel dintai roman al
lui Mircea Eliade:

»Dincolo de slova gandurilor sale, Eliade a stiut s Tmbogateasca viata lor. E un om care a trait,
care traieste, care loveste ideile pentru a suferi din replica lor brutald, care se agaseaza spiritual,
zdruncindndu-se si mentindndu-si totusi un echilibru, prabusindu-se si crescand. Isabel arata ca
experienta lui Eliade in India este o autentica aventura spirituald, nu doar o tentativd de terapeutica
prin pozitivism.”>!

Prin acest roman, adaugda Noica, Eliade dovedeste ca este ,,un aventurier care-si desdavarseste
propria legenda interioara”. Téandrul orientalist intrd in contact cu lumea plind de contraste a unui tinut
misterios care oglindeste propria sa tulburare. Universul imaginar al povestii il incanta si 11 oferd sansa

> pompiliu Constantinescu, Scrieri, Vol. II, Editura pentru literaturd, Bucuresti, 1967, p. 491-495.

8 George Cilinescu, Istoria literaturii romdne de la origini pind in prezent, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p. 956.
> Despre problematica autenticitatii eliadesti in acest roman, vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 53.

550 Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 22.

%51 Constantin Noica, Semnele Minervei, Publicistica, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 462-463.
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de a topi rezultatele teoretice ale gandirii in ,vedenie” plind de viatd, care lumineaza sensul
experientelor pe care le traieste depasind limitele concretului sensibil.

Mircea Vulcanescu duce mai departe ideea ridicarii constiintei scriitorului spre un nou nivel de
sens, vazand in povestea doctorului o tesatura de simboluri care indica ipostazele eului magic aflat in
cautarea caii de mijloc, a unei vieti traite cu ochii larg deschisi, sub semnul iesirii din sine prin absorbtia
in constiintd a alteritatii. In viziunea acestui coleg de generatie, romanul demonstreaza faptul ca Eliade a
ales sa renunte la calea eroului pe care o pretuise atat de mult inainte de plecarea in India. Eliberarea de
suferinta si de pacat nu poate fi realizata decat prin interventia Gratiei divine. Eliade a inteles, in opinia
lui Vulcanescu, faptul ca, prin incremenirea in individualitate, semnificatia mantuitoare a deschiderii
spre alteritate se pierde=.

Eliade transpune n imaginar aspecte ale experientei sale in India, punand in evidenta
dimensiunea metafizica a raporturilor dintre evenimente si personaje. Tandrul cercetitor descopera si
creeaza in acelasi timp o noud lume, pe care o reflectd intr-un text literar labirintic, menit sa ilustreze
capacitatea constiintei umane de a transforma tumultul existentei in durata profana in senina participare
la real. O prezentare succintd a romanului este realizatd de Eliade in scrisoarea sa catre Cezar Petrescu
din 25 septembrie 1929:

,Personajele sunt: un om care nu poate rodi, nici cu gandul, nici cu carnea, un artist secatuit de
diavol, ajuns «doctor» in istoria artelor si trimis de soarta in cele mai neasteptate imprejurari, agent de
legatura intre oamenii care nu s-ar fi cunoscut altfel; Isabel, o stupida care se desteaptd in urma unei
jigniri, si desteptarea ei maturizeaza caderea, care rodeste — asa cum a rodit cdderea omului in pantecul
Neprihanitei Fecioare — si mantuieste; soldatul, care implineste si «visul unei nopti de vara», cosmar al
personajului principal si lamuritor al menirilor, Miss Roth, o Hypathia; Tom, maestru gimnastic, Dna
Axon, mama, pe jumitate sfanti, pe jumitate codoasa, ca oricare mami a unei fete de maritat.”*>

Miza romanului trebuie insd cautatd in tesatura sa subtild, care poartd amprenta structurilor
religioase. Isabel si apele diavolului ilustreaza drama existentei intre lumi, cautand nu fericirea, ci
Totalitatea, care nu poate fi cunoscutd decat datoritd paradoxalei integrari a umbrei. Demonicul lui
Goethe este asimilat si revarsat intr-un nou univers imaginar care ilustreazd complementaritatea
antinomiilor. Doctorul este intruchiparea simbolicd a omului care tinde sa reactualizeze conditia umana
primordia151554. Asemeni lui Goethe si Balzac, Eliade readuce la viatd mituri preistorice care pun in
lumina posibilitatea fiintei de a redobandi plenitudinea de dincolo de contrastul care-si pune amprenta
asupra lumii create®®. Asemeni fiului de imparat din ,,basmul ﬁingei”556, doctorul este o fiinta rendscuta
in afara firii omenesti, a cirui menire este si caute tineretea fara batranete si viata fara de moarte™’.

Pentru a iesi din sine si a dobandi intelepciunea care sd-1 daruiascd nemurirea si libertatea,
calatoria eroului Incepe cu o uitare. Miscarea trecutului in constiinta trebuie opritd pentru ca semintele
sale sd nu conduca la actualizari care sa blocheze reinnoirea ritmului fiintei. Protagonistul nu mai este
constrans de limitele individualitatii, alegdnd sa renunte la fructul actiunilor sale pentru a face din
existenta sa punte intre oameni si ordinea ascunsa a lumii. Constiinta fiintei renascute participd la un nou

%2 Mircea Vulcanescu, in Cuvantul, 26 septembrie, nr. 4, apud Mac Linscott Ricketts, op. cit, p. 433-436.

>3 Mircea Eliade, Europa, Asia, America..., Corespondenta I-P, Vol. 11, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 463-464.
% |dem, Mitul reintegrarii, Editura Vremea, Bucuresti, 1942, p. 87.

%° Qabina Finaru aratd ca, ,,asemenea lui Faust”, eroul acestui roman ,.este initiat in plan metafizic, dispretuind vechile
tipare”. In acest sens, este sugestiva interpretarea autoarei referitoare la temele sterilitatii si creatiei in relatie cu spiritul
demonic, care devine daimon. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 54-55.

> Constantin Noica, Basmul Fiintei si "tinerete fard batranete”, Editura Humanitas, Multimedia, 2008.

%" O analizi in profunzime a corespondentelor dintre structura romanului si cea a mitului romanesc al Tinerefii fird
batrdnete si vietii fard de moarte este oferitd de Sabina Finaru, op. cit, p. 53-68.
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joc al virtualitatilor, recunoscand chiar in degradarea formelor realitatii imediate armonia care anunta
actualizarea unei noi creatii. Spre deosebire de Miss Roth, a cdrei constiintd scindatd percepe doar
cenusiul si sdrdcia vietii locuitorilor din Port Said, omul atins de nelinistea apropierii de Spirit adoptd un
alt punct de vedere, invitdnd-o pe profesoara de istoria artelor sa priveasca stralucirea ascunsa in
elementele grele ale realitatii.

Desavarsirea spirituald spre care tinde doctorul presupune purificarea constiintei prin arderea
gandului iscoditor in caietul inchizitorial. Acesta topeste obsesiile eului fragmentat, oferindu-i darul
intelegerii creatoare. Prin noile sale experiente, eroul Tmbind cunoasterea legilor, a cauzelor si a
dinamismului elementelor realitatii cu atitudinea vizionara, care-l1 determind sa ancoreze miscarea vietii
interioare in fapte concrete:

»De ce am parasit gandurile care md ficeau pe mine pana acum? ... Senzatia noud si fericitd a
schimbarii de personalitate; ajung un doctor, sunt un doctor, nu mai sunt eu, cu nume si prenume, ci un
doctor. Restul se pierde. Diletantismul culturii mele capata strungul stiintific. In bratele cuvantului nou

creste o fapturd noud.”*®

Remarcdm faptul cd Eliade asimileaza trihotomia sustinuta de vechii greci559 si de Invataturile
Noului Testament. Fiinta umand reprezintd o sinteza dintre trup, suflet si Duh. Cel care cautad
desavarsirea este chemat sd sa trdiascd nelinistea generatd de existentd la intersectia dintre lumi.
Depasind conditia omului a carui privire nu trece de marginile lumii sensibile, el reuseste sa participe
prin gindul sdu actualizat in cuvant creator la o0 realitate saturata de fiinta, care-l calauzeste pe drumul
mplinirii unei datorii spirituale®®. Insi innoirea nu se realizeaza prin continuitate in imanenta, ci prin
repetitie ancoratd in fapt transcendent. Eroul reintra in lume esentializdndu-si individualitatea, visand la
implinirea sintezei, hotarat sa-si priveasca fard teamd umbra pentru a invdta sd cheme lumina fiintei
pure.

Integrand in constiinta conditia tineretii fara batranete, Doctorul apartine unei alte ordini, care
privilegiaza miscarea necontenitd a vietii in armonie cu ritmurile cosmice. Noua sa libertate, apreciaza
eroul, nu este ,,izvorata din aburii singelui”*®!, prin urmare sensul care-i imbogiteste existenta arati in
egala masurd, atit spre virtualitatea pacatului, cat si spre posibilitatea deconditionarii treptate a fiintei
sale. Plutind spre taramul realului, intalnirea semnificativd cu Miss Roth il pune fatd in fatd cu noua
realitate spre care se deschide constiinta sa prin exercitarea vointei sale orientate astfel dincolo de sine
pentru a ,,sluji tinte diverse”®®?. Eliade insista asupra faptului ca mantuirea presupune intoarcere la
naturd. ,,Nu materia este cea care impovareaza sufletul, ci artificialul, ceea ce este invatat”. Eul nu
trebuie sa fie contaminat de prejudecati, de atasamentele generate de obiceiuri invatate, care pun omul in
opozitie cu divinul®®®, Neadunandu-se cu altii, privind cu indiferentd spre existenta artificiala a
calatorilor cu ,,umeri subtiri”, ,,piept milog” si ,,pantec roz”564, protagonistul simte ca sufletul sau se
umple de voluptatea unui nou joc al virtualitatilor. Remarcam aici apropierea gandului eliadesc de

%8 Mircea Eliade, Isabel si apele diavolului, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 10.

%9 In opinia Sabinei Finaru, ciile initierii eroului ,.evoca tripartitia platoniciana a sufletului (apetitiv, senzitiv, rational),
preluata si de filosofia kierkegaardiana in impartirea oamenilor in trei clase”. Sabina Finaru, op. cit., p. 48.

>80 vezi ,,Catre un nou diletantism”, in Itinerariu spiritual. Scrieri de tinerete, 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003,

p. 272-274.

1 Isabel..., p. 12.

*%2 Ipidem, p. 13.

%3 \/ezi ,Note despre Problema Raului”, Tn Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti,
2008, p. 336-337.

%4 |sabel..., p. 14.
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modelul religiozitatii mistice, care aratd ca numai omul plin de vitalitate poartd in suflet scinteia
desavarsirii. Omul slab, devitalizat, nu poate actualiza o asemenea transformare.*®

In acelasi timp, intrega realitate a cunoasterii genereazi neliniste. Observam, in acest sens,
afinitatea spirituald dintre Eliade si Kierkegaard, in viziunea caruia prezenta anxietatii este in legatura cu
apropierea sufletului de Spirit™®. Protagonistul romanului eliadesc se simte in permanenta tulburat de
relevarea potentialititii pacatului, fird de care miscarea ascendentd a constiintei nu este posibila. in
aceasta privinta, este interesanta analiza lui Eugen Simion asupra dimensiunii viciului Tn acest roman.
Criticul evidentiaza faptul ca ,,Eliade da la o parte barierele si inregistreaza experienta pacatului, formele
raului”, facand, ,,intr-un mod inabil intelectual si neverosimil psihologic, cazuistica fortei spiritului si a
carnii”. Intr-adevir, protagonistul integreaza si depaseste aceste niveluri ale fiintei. In opinia noastra,
este important sd corelam gandul din spatele actiunilor eroului cu filosofia personald a tanarului
orientalist. Tn Solilocvii, Eliade reflecteaza asupra ,,aspectului crestin” al Satanei, considerand ispitirea
,»agonie, crucificare”, ,,verificare a binelui prin rau”. Scriitorul pune ispitirea in le7géturé Cu noutatea
mesajului crestin, care este datd de ,,certitudinea convertirii, a ‘[ranssubstan‘gializa?lrii”56 .

Participand atét la unitate cat si la multiplicitate, doctorul se bucura de viziunea nemarginirii
pentru a se simti apoi robit de impulsul de a-i ispiti pe cei pierduti in ignoranta, sperand ca astfel va reusi
sa trezeascd in ei instinctul libertatii. La pensiunea Pastorului Tobie, calauzit parca de o instanta mai
presus de firea omeneascd, doctorul exploreazd posibilitatea zguduirii ,,zidurilor ghimpate ale unei
casatorii protestante”®®. Insa incercarea eroului de a crea taina unui suflet uscat este zadarnica. Fiinta
sotiei pastorului refuza jocul virtualitatilor. Doar Isabel, tdnara pe chipul céreia se asterne o mirare trista
la auzul povestilor doctorului mai simte impulsul de a imbratisa misterul unor noi creatii.

Cunoasterea de sine se implineste numai prin integrarea alteritatii din interiorul si din exteriorul
fiintei. Tn acest sens, un rol important 7l joaca povestea, prin care doctorul stabileste importante punti de
comunicare cu abisul creator al constiintei. Depasind limitele realitatii imediate, traind experienta vie a
transrationalului, protagonistul se deschide spre celdlalt, cdutand sd-si inteleagd menirea:

,Ce am putut face de cand am venit? Am povestit, serile, despre minunile continentului,
despre vantul ce bate marile, turnurile cetatilor vechi, si pescarii golfurilor. Am mintit si m-am mintit
laudandu-le frumusetea. Am insinuat aventura acolo unde nu era decat intamplare. Si le-am vorbit
mult, mult, despre tarile ce nu le-am vazut niciodata”. >

Prin povestile sale, protagonistul se orienteazd pe sine si pe cei care-l1 ascultd spre zona de
transparentd a Tertului, prin care sensul transcendent informeazi lumea sensibila. In visul camuflat in
minciund, intmplarea reincantd lumea, devenind parte din misterosul proces al desavarsirii sufletului.
Datorita creatiei, existenta protagonistului si a personajelor care participa la realitatea fascinantei
aventuri a fiintei se imbogateste cu noi virtualitati. Jocul saturat de fiinta al povestii aboleste legile

destinului, oferind omului sansa de a trai In armonie cu ritmurile unui cosmos reinnoit®”,

55 vezi si ,, Mistica. Simbolismul mistic” in Lucian Blaga, Curs de filosofia religiei, Editura Fronde, Alba lulia, 1994,

p. 201-221.

>% Filosoful danez subliniaza faptul c¢i ,,acolo unde este putind anxietate este si putin spirit”. Vezi Soren Kierkegaard, The
Concept of Dread, Princeton University Press, Princeton, 1957, p. 38. (t. n.)

*°7\/ezi Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 65.

°%8 |sabel..., p. 17.

°9 |sabel..., p. 18.

0 Idem, ,Literature and Fantasy”, in David Carasco (editor), Waiting for the Dawn. Mircea Eliade in Perspective,
University Press of Colorado, Boulder, 1991, p. 63.
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Povestea din poveste despre visul Isabelei, fiinta a mirarii, ale carei virtualitati nu au fost prinse
in cercul timpului, incepe prin contradictia saditd in inima tinerei prin deschiderea spre realitatea
inchipuita de doctor. In reveriile tinerei se infiripa nidejdi si nostalgii mediocre. Acestea se impletesc
insd cu vise care plamadesc o altd menire, a unei existente orientate spre sensul unei aventuri pe taramul
din istorisirea ,,infama” spusd de doctor la cdderea noptii. Si aceastd naratiune este marcatd de
discontinuitati de suprafata menite sa arate continuitatea din adanc dintre evenimente si ordinea ascunsa
a lumii®™. Planul narativ care incadreaza viitorul creat de Isabel prin jocul imaginatiei se Inchide brusc
pentru ca epicul sa reflecte o noud prapastie sufleteasca a eroului. Doctorul isi doreste sd-si continuie
drumul, sa atinga echilibrul dintre realul interior si realul exterior, cautand in operele de arta expuse la
Indian Museum structurile care sa-i arate calea spre nemurire. Dupa aceasta coborare in adancul fiintei,
naratorul revine la ,,gdndurile si tainele Isabelei”, care cu greu se desprind de nivelul existentei pe
orizontala, concentrandu-se asupra menirilor plasmuite prin infasurarea fiintei in structurile
multiplicitatii. Asadar, textul eliadesc poarta amprenta translogicului. Acesta informeaza filosofia
religioasd indiana ale carei subtilititi sunt asimilate de tanarul cercetdtor, intrdnd in rezonantda cu
preocuparile sale pentru crearea unui univers imaginar care sa consolideze intelegerea unui alt mod de a
fi Tn lume, deschis spre structurile realului. In acest sens, considerim semnificative observatiile lui
Constantin Radulescu-Motru referitoare la aceastd depasire a logicii prin experientd spirituala:

,»Am impresia ca filosoful indian parvine sa intensifice lumina termenilor izolati ai rationamentului,
dar nu izbuteste sa dea rationamentului o lumina continua. Cind citesc o carte de filosofie indiana,
parca ma gasesc inaintea unei lampi cu lumind intermitentd, citeodatd prea vie, si altidata prea slaba.
Probabil insd ci eu nu sunt pregitit sa urmaresc rationamentul si de aceea Tmi apare fragmentar.”"

[ata cum aceastd aparenta fragmentare a textului eliadesc ar putea avea radacini profunde, greu
de urmarit si de inteles de catre cei nefamiliarizati cu semnificatia gandului paradoxal ivit din trdirea
suprema a geniului mistic. Departe de a fi confuz, sfaramand textul doar pentru a institui o autenticitate a
scrisului limitatd la dimensiunea estetica, tanarul Eliade 1si propune sd stdpaneasca prin povestea sa
logica pentru a intelege domeniul Tertului, pe care il exploreaza filosofia religioasa indiana.

Tot astfel, depdsind nivelul gandirii care se gindeste pe sine, doctorul descoperd si creeaza
transnatura™". Dincolo de materialul oferit cunoasterii prin simturi, sufletul luminat de spirit izoleaza
»experienta indistincta™"* a senzatiilor si ideilor, punind sufletul in relatie cu structurile realitdtii ultime.
Eroul marturiseste cd descrierea obiectelor si a raporturilor dintre acestea il desfata, nefiindu-i necesara
decat in relatie cu ceilalti, a caror viziune nu trece dincolo de valul aparentei:

»Daca as scrie pentru altii m-as desfata zugravind ceea ce nu simt nevoia sd descriu pentru
mine. As folosi o paletd vastd, cu vapsele crude si stranii. Ag caligrafia cerul. Si senzatia albastrului
lichid mi-ar nfierbanta pumnul. Cuvintele s-ar asterne crispate, neputincioase sd coprinda senzatia
albastrului ce-mi dilata sufletul. Si as caligrafia cu acelasi condei al vedeniei: colinele... muntii

71 . .. e 4. . . . . . . ~ .
*"! Despre constituirea scriiturii eliadesti prin fragmentare si reunire, vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 44.

%2 \/ezi scrisoarea lui Constantin Radulescu-Motru citre Mircea Eliade din 24 Septembrie, 1929, in ,,Corespondentd Mircea
Eliade a Constantin Radulescu-Motru” de Mircea Handoca, in Romdnia literara, nr. 18, 1999, disponibil la www.romlit.ro »
Home. Arhiva.

% Tn viziunea lui Basarab Nicolescu, ,transnatura” este asociati constiintei unificate, fiind inteleasa doar ,,prin integrarea
unei experiente traite”. Prin urmare, ,transnatura se referd la domeniul sacrului, care cuprinde atit natura obiectiva cat si
natura subiectiva”. Vezi Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 77.

5% Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regasite, Editura Lider, Bucuresti, 2008, p. 328.
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rasturnati cu paduri dospite in flori, platformele de piatrd alba, albul devastand vegetatia — si soarele
99575
sus.

Remarcdm 1n acest pasaj interactiunea dintre lumea fenomenald si constiintd, esentiald atat
pentru alchimistii din vechime, cat si pentru oamenii de stiintd moderni care privesc realitatea cu
mirare, cautand sa acumuleze intelegere pentru a putea percepe complexitatea uimitoare a universului.
Eliade insista asupra continuitatii structurilor vietii interioare, care se afla in corespondenta cu lumea
materiald si cu dimesiunea transcendentd. Samburele perfectiunii incepe sd rodeascd in omul natural
care se lasa calauzit de aspiratia spre absolut datoritd careia existenta umana profana se transforma
treptat Tn via unitiva. Senzatiile gandite se dovedesc a fi prea reci, prea indepartate de constiinta
extinsa, care absoarbe realitatea imediata, trecand prin ,,starea lunii” sau ,,faza albului” pentru a implini
hierogamia cosmica si a preface in aur materia impura din Athanorul naturii. Eroul renunta la credinta
sa in puterea absolutd a vointei izvorate dintr-un suflet care se delimiteaza de miscarea intregului
cosmos. Nazuinta sa spre desavarsire ii deschide ochii spre profunzimile fiintei, unde se afld noile aripi
ale sufletului eliberat de iluzie®™.

Pana la implinirea sintezei Insd este necesard cunoasterea antinomiilor. Expresia extrema a
acestui proces este sexualitatea, care implica pacatul. Elementul pasional din om trebuie sa iasa la
suprafatd pentru a fi invins, eliberand fiinta de povara apartenentei la domeniul multiplului:

,,EU voiam sa inoculez o turburare efectiva in sufletul femeii pastorului. Nu cdutam motivele. [...] Nu
poftesc o viata inconstientd, instinctiva. Instinctele se dezlantuie prin serii continue de explozii — dar
eu trebuie sd le cunosc si sd-mi cunosc situatia. Altminteri, as trece dintr-o armurd in alta. [...] Nu
vreau sa fiu comun. Aceasta e spaima sufletului si a trupului meu. E strigatul pe care 1l aud pe orice
drum as apuca. Tesuturile mele de plebeu robust sunt gatuite de metrul cifrat; singele mi se invineteste
in vazduhul celor zece mii. Libertatea mea e ascensiune; oriunde.”"’

Magicul se impleteste cu miticul in constiinta protagonistului care, in aceasta etapa a aventurii
sale spirituale, nu cunoaste incd bucuria rodirii prin traire mistica®’. Vointa sa depaseste domeniul
individualitatii, impletindu-se cu secretele adanci ascunse in plasmuirile imaginatiei, orientand sufletul
in directia implinirii unei datorii spirituale. Eroul isi propune sd asimileze intai puterile transcendente
ale Infernului, pe care-l plaseaza in zonele inalte ale sufletului, in vecinatatea Raiului. Antinomiile stau
alaturi, asteptand clipa atemporald a Intdlnirii in Totalitate.

Pentru cd sufletul Isabelei din Oatacamund se dovedeste a fi prea robit de nostalgii si reverii
nesemnificative, devenind prea marunt pentru a ,,apuca” tiparul instinctului libertatii, doctorul cauta
acelasi sambure sufletesc in fiinta unei alte tinere. Scoldrita din casa familiei Axon poartd numele
iubitei menite sa-| insoteasca in pelerinajul sau spre cerul interior. Eroul se apropie din nou de pamant,
descoperind frumusetea chipului fecioarei, care oglindeste armonia intregii lumi create. Doctorul vede
in nelinistea din ochii fetei virtualitdtile creatoare ale unui suflet pregatit pentru saltul spre

575 |sabel..., p. 16.

5’8 Este semnificativ comentariul lui Mac Linscott Ricketts referitor la viziunea lui Eliade asupra metamorfozei vointei prin
intelegerea sensului spiritual al datoriei, asa cum aceasta este exprimata in articolul ,,Schitd pentru un Indreptar” publicat de
tandrul orientalist in Cuvantul, 21 martie, 1929, p.1-2. Eliade a inteles, aratd exegetul american, ca vointa omului primordial
nu mai poate fi reactualizatd din pricina inradacinarii in constiintd a credintei in dualismul dintre om si cosmos. ,,Doar prin
nostalgie si dor de inceput omul mai poate crea sinteze si valori, viata sa interioara fiind singura sa sperantd de salvare.”
Vezi Mac Linscott Ricketts, op. cit, p. 331. (t. n.)

7 Isabel...., p. 19.

578 Despre diferenta dintre ,,gandirea magicd”, ,gandirea mitica” si ,,gandirea mistici”, vezi Lucian Blaga, ,Mistica.
Simbolismul mistic”, in Curs de filosofia religiei, Editura Fronde, Alba lulia, 1994, p. 201-221.
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transcendentd. Povestea Isabelei se repetd pentru a lumina tainele spiritului, care creeaza o noua
existentd, transfigurata prin dragoste.

Duhul reinnoit al doctorului cautd, pe un alt nivel al fiintei, in timp mitic, aceeasi iubire a unei
tinereti neimplinite, petrecute Tntr-o tara uitatid, in care participase la alte randuieli, menite sa-l
pregateasca pentru noile stadii ale vietii magului insetat de Absolut. Isabel este noul nume dat
dragostei care tinde sd paraseasca scena lumii, reprezentand in acelasi timp pacatul vietii si lumina
duhului purificat de instincte. Doctorul este un artist care recunoaste in faptura tinerei seduse de
mirajul lumii puterea adancului demonic Ingemanata cu stralucirea lumii ingeresti. Lasandu-se absorbit
de sufletul iubitei, eroul sperd sa-i modifice metamorfoza, ridicandu-l1 din existenta sa larvara la
dimensiunea spiritului creator. In planul creatiei, iubirii pentru Isabel ii corespunde o noud viziune
asupra artei, al carei sens este asimilat de totalitatea constiintei doctorului:

,»Am descifrat frumusetea statuetelor anamite de la Muzeu. Pana mai ieri, le priveam cu ochiul
cercetatorului lucid. De acum fireste, ma voi indeparta tot mai mult de adevar in ceea ce priveste

busturile de lemn si pietrele cioplite din Anam. De-acum, dragostea mea le descopera liniii savuroase,

.. - - - . . - . - 7
revelatorii. Daci adevirul nu se afla prin dragoste, oriunde s-ar afla el — nu mi intereseaza.”"

Arta apartine unei lumi revrdjite prin sentimentul certitudinii apropierii de adevarul divin
cunoscut prin iubire. Vederea doctorului ajunge pana in inima lucrurilor, a caror adancime este
desfasuratd prin ratiune incununatid de revelatic. Recunoastem in aceste referiri ale eroului la arta
indiana germenii unor importante idei exprimate de filosoful religiilor in lucrarile stiintifice dedicate
dimensiunii metafizice a creatiilor geniului asiatic. Protagonistul romanului eliadesc este fascinat de
modul n care artistul indian creeaza in conformitate cu valori spirituale care transfigureaza planul fizic
pentru a arata cum toate elementele lumii create sunt prinse in aceeasi plasd magica a iluziei cosmice.
Statuetele, pestii cu ochi mari si crinii exprima in viziunea doctorului misterioasele coresgonden‘ge
dintre existenta umana si totalitatea vietii cosmice actualizate prin jocul creator al zeilor % Spre
deosebire de doctor, care examineaza si absoarbe in constiintd diversitatea situatiilor religioase
reprezentate prin arta sacra, Isabel nu este impresionatd de sistemele iconografice indiene, preferand sa
admire pictura unei reclame de ceai sau chipul blondei de pe cutiile cu biscuiti ,,Riva”. Fata se
elibereaza in acest mod de Timp, comportamentul ei aratandu-i doctorului ca structurile mitice raman
operante in activitatea inconstienta a psihicului581.

In caietul eroului, Isabel se apropie de arhetip prin ticerea ei. Cantecul fetei este manifestare a
multiplicitatii care tinde sda se reintegreze in Unitate. Doctorul nu-si aminteste vorbele eli,
concentrandu-se asupra virtualitatilor unui suflet care incad mai participa la sacralitatea timpului
copildriei. Constiinta ei depaseste astfel fragmentarea, extinzandu-se spre ceilalti, totalizand realitatea.

Regasind-0 pe Isabel, protagonistul cauta in adancurile propriei povesti semnele miracolului
transformarii. Doctorul urmareste linia franta a vietii sale in care incepe sa se manifeste eternul, lasand
in urma zidirile unui destin. Vartejul interior care i-a marcat copildria si adolescenta genereaza
sterilitate. ,,Celalalt” din sine este o prezenta a spaimei care, ramanand in abisul terifiant al constiintei,
nu participa la actualizarea creatiei. Strain de fiinta artistului incd prins intre zidurile logicii binare,
duhul care seaca geniul pietrifica potentialitatile, blocand trecerea in trupul sculpturilor a structurilor de
dincolo de forma. Privind nedumerit spre cea dinti piatrd cioplitd, doctorul nu recunoaste in ea esenta

> |sabel... , p. 31.

%80 Mircea Eliade, ,,Divinities: Art and the Divine”, in Symbolism, the Sacred and the Arts, Diane Apostolos-Cappadona
(editor), Continuum, New York, 1985, p. 55-64.

%81 \Vezi teoria lui Eliade referitoare la comportamentul mitic al omului modern in Mituri, vise si mistere, Editura Univers
enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 28.
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divina. Drama lucrarilor care nu se pot actualiza se rasfringe asupra intregii fiinte a artistului, care se
recunoaste infrant, stiind ca astfel gandul sau plasmuieste adevarata victorie, cunoscuta doar de cel care
se ridica din deznadejde. Setea de adevar obtinut prin valorizarea intalnirii contrariilor il determind sa
asimileze alteritatea, atat a propriei constiinte, cat si a unei culturi indepartate. Doctorul devine
»singurul iubitor priceput al artei asiatice”, fiind in acelasi timp preocupat de scrierea unei ,,metafizici
strategice a diavolului™®?,

Protagonistul marturiseste ca efortul sau de a surprinde creatia diavolului alb sub aspectul ei
real si etern nu a fost inteles de semenii lui, care-1 atrag spre propriile lor naluciri. Asa se produce
»caderea protagonistului”, printr-un joc al madstilor lumii care, nelinistindu-1, are in acelasi timp
menirea de a-i descoperi natura reald a propriului sine. Dureroasa captivitate a spiritului este
constientizatd de doctor in momentul in care un om care arata ca un demon se apropie de el:

,»Nu, nu era nalucire. Era un om ce parea diavol. Si nu era asemenea diavolului meu, diavolului
adevarat, diavolului vrajmasind si luptdnd cu Dumnezeu. Nu stiu ce s-a petrecut in sdngele meu cand
omul ce parea diavol s-a apropiat, mi-a atins trupul, mi-a apucat méana si mi-a soptit. Chemat am fost
si am venit. Mi-amintesc de un dezgust nespus ce m-a cuprins.”®

Gluma colegului face ca rdul oamenilor care traiesc ,,printre si pentru nimicuri” sa se manifeste
prin pierderea sensului unitatii. Visul cel mare al adolescentei se risipeste, retragandu-se Tntr-o lume
care se desparte de realitatea imediatd. Incepe astfel o noud aventurd, prin care protagonistul incearca,
valorizdnd experienta alteritatii si a iubirii, sd depaseasca scindarea, recuperand starea constiintei
unificate. Doctorul viseaza sa se implineasca dincolo de Creatie, in viata fara de moarte.

Dupa cum remarca Sabina Finaru, ,,eroul pleaca de la situatia universala a eternei regenerari
cosmice, pe care incearca sa o integreze destinului individual”®®. Eterna reintoarcere insa nu aduce
eliberarea totald de iluziile lumii create. Intrarea in eternitate presupune o noua intrare in labirint, pe un
alt nivel al realitdtii, angajand toate structurile constiintei sale, pentru a actualiza iesirea din sine.
Protagonistul este, asadar, un initiat care are capacitatea de a percepe realitatea in totalitatea ei. Viitorul
mire stie cd va avea de Infruntat noi nelinisti pentru a deveni astfel un adevarat creator.

Relatia doctorului cu fratele Isabelei ilustreaza aspiratia eroului spre implinirea androginiei®™.
Experienta sa Insd este contaminatd de vina atunci cand inlantuirea trupurilor tulbura sufletele celor doi
prieteni. Unitatea primordiala, sugereaza scriitorul, nu poate fi actualizatad prin lucrarea constiintei
orientate spre dimensiunea profani a existentei, in care fiecare fapta insimanteaza riul. In acelasi timp,
asemeni Isabelei, Tom devine in roman ipostazd a inocentei orientate spre cunoastere. Doctorul
remarcd faptul cd rugaciunea lui Tom este directionata spre exterior, nefiind insufletitd de nelinistea
cautarii radacinilor fiintei. Pentru a depasi aceasta identificare a maestrului gimnast cu aspectele
conditionarii fiintei, eroul valorifica ,,ignoranta divina™®® si sinceritatea credintei tandrului cu scopul
de a-i strecura in suflet ispita menita sa consolideze instinctul libertatii.

Datorita visului in care Tom apare ,,zacand in descantecul apei moarte”®’, doctorul intelege ca
pacatul ,,sadit” in inima tanarului sau prieten nu este ,,fapt diavolesc”, rostul sau fiind in legatura cu
eliberarea fiintei de limitarile unui destin strivit de timp. Pornind de la iubirea lui Tom pentru izbanda,

*%2 |sabel..., p. 39.

*% Ibidem, p. 40.

*%4 Sabina Finaru, op. cit, p. 62.

% Dupa modelul oferit de Seraphita, remarci Sabina Finaru, protagonistul ,incearcid si recapete conditia apolarda a
androginului”. Ibidem, p. 57.

%86 |sabel..., p. 43.

%7 Ibidem, p. 57.
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valorificand forta structurilor mitice Incd vii in constiinta celui care dorea sd fie mereu ,,sampion”,
ispititorul insista asupra alegerii luptei cu viata pe un taram indepartat. Latura intunecata a aventurii
este insa trecuta sub tacere:

,In fiecare zi ii descopeream alte posibilitati, il indemnam mai viu, il ispiteam mai adanc. Tom, care
mi iubea si ma slivea, isi pierduse punctele de sprijin. [...] Ti prevesteam numai izbandi. Nu-i
pomeneam de cumplitele schimbiri ale plecarilor, de intunericul ce coprinde sufletul fiului ratacitor,
de nebunia uitarilor. Nu-i aminteam intdmplarile mele si nu-i descopeream prapastia iscata dupa
despartirea de pamantul si trecutul meu. Nu-i prevesteam decat izbanda si Tom, ca orice sampion, nu
iubea decat izbanda.”*®

Eroul insista astfel asupra biruintei care mplineste sufletul celui tdmaduit prin suferinta
infrangerii. Doctorul il orienteaza pe Tom spre fluiditatea realitatii mitice in care este invitat sa patrunda
ce Tn ce mai nelinistit al lui Tom, doctorul o ispiteste pe Isabel in spatele scenei de la ,,Bristol Theatre”.
Daca in lupta cu Tom fusese Tnvingator, simtind ca este parasit de sentimentul coplesitor al ,,nedumeririi
dupa victorie”, dupa ruptura sufleteasca generatda de confruntarea principiilor antagonice intruchipate de
doctor si de Isabel, eroul se simte infrant. Pe un alt plan, dincolo de spectacolul de pe scena, raportul de
complementaritate contradictorie dintre diavolul viselor si ,,nedumerirea dupa victorie” ordoneaza
migcarea ascendenta a spiritului®®®. In aceste imprejurdri, in spatiul magic al teatrului, departe de jocul
incarcat de simboluri degradate al scenei, doctorul creeaza echilibrul dintre actualizare si potentialitate.
El observa absenta sa din conflict, faptul ca lucrarea sa se implineste prin disolutia eului individual, Tn
planul virtualitatilor, de unde pacatul este atras in cercul timpului prin interventia diavolului.

Pornind de la principiul existentei mai multor niveluri de realitate, putem spune cd, desi aparent
nu exista raport cauzal intre ispitirile doctorului si actualizarile din viata ,,personajelor oglinda™, eroul
nu este strain de visurile acestora. Umbra ispititorului participd la miscarea unei realitdti fluide,
misterioase, ale carei structuri trec prin gandul de dincolo de individualitate in constiinta celor care
traiesc paradoxul singularitatii in multiplicitate.

Dupi ispitire, constiinta martor a protagonistului se extinde spre dimensiunea posibilului. Tn
aceasta etapa a ascensiunii spre radacinile sufletului, eroul intelege rostul tuturor atributelor fiintei,
invatand sd-si accepte slabiciunile si sa le depaseascd. Cand mintea linisteste gandul, existenta se inchide
,.ca o floare dupa apus” pentru ca ochii sa se deschida ,,in alta parte a lumii”. In visul treaz, eroul asculta
povestea vietii altfel, cu atentie, integrand in constiintd sensul care ,,descuie tainele existentei”. Pentru a
implini transmutatia spiritului, doctorul isi aminteste de starea constiintei unificate, datoritd careia
sufletul sdu primea prin vis virtualitatile ,,nedumeririi dupa victorie”:

»Irdlam atunci In nespusa intimitate cu miturile. Nu ma inaltam deasupra lumii, ci lumea
primea oaspeti pe imparatii si saracii visului. Vedeam in lucruri sensurile lor; firesc, continuu, fara
efort. Nu exista pentru mine hiatus intre lume si mit, nu exista dialectica. Obiectele erau obiecte si, in

%% Ibidem, p. 59.

%% Sesizam in acest episod asimilarea in cadrul viziunii eliadesti despre ispitire, vinovitie si ascensiune spirituald a
gandului filosofic formulat de Kierkegaard cu privire la actualizarea saltului calitativ: ,,Saltul calitativ este in afara
ambiguitatii, insd cel care prin anxietate devine vinovat este nevinovat pentru cd o fortd straina lui 1-a ispitit, o putere pe
care nu a iubit-o pentru ci i-a fost teama de ea. Cu toate acestea, acel om este vinovat pentru ca s-a ldsat cuprins de
anxietatea pe care totusi o pretuia in aceeasi masura in care se simtea cutremurat de stipanirea ei.” In conceptia lui Eliade,
care depaseste nivelul explicatiei psihologice, atunci cdnd omul uitd de sine angoasa dispare. Vezi Soren Kierkegaard, The
Concept of Dread, Princeton University Press, Princeton, 1957, p. 39. (t. n.)

5% Sahina Finaru, op. cit, p. 59.
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acelasi timp, simboluri, semnificatii, indemnuri, probe, lupte, idei. Cat de mult ar trebui sa spun ca sa
se inteleaga «in acelasi timp»...”*"

Tn simultaneitate, complementaritatea contradictorie dintre mythos si durata profana se implineste
in eternitate. Deruldnd in constiintd succesiunea temporald pe fundalul dorului de vesnicie,
soteriologicul cuprinde existenta in istorie a eroului. Cunoscand realitatea prin si dincolo de ratiune,
doctorul traieste virtualitati ale viitorului care-i modeleaza structura spirituald in sensul iesirii din sine, al
rodirii prin pierdere si regasire in ceilalti. Dupd ce primeste prin vis ,revelatiile mitologice
primordiale”, pe o altd treaptd a vietii spirituale, eroul depaseste limitirile propriei individualitati.
,Prelungirea existentei” in rezonantd cu ordinea sacrului se petrece printr-o schimbare neasteptata,
cerutd de ,,vamesul” intunecat al constiintei eroului®®®. Doctorul se casatoreste cu Isabel, desi nu intelege
,necesitatea si sensul” unui fapt care ar putea fi ,,un nou izvor de viata”. Constientizand apropierea sa de
atingerea spiritului prin trairea in zona de transparenta dintre lumi, eroul urmareste cu atentie dialogul
interior al fiintei sale. El pune intre paranteze realitatea imediatd pentru a intelege mecanismele
impermanentei si schimbarii, ordonand relatiile care alcatuiesc timpul.

In noua constructie a mintii, protagonistul transforma continuturile constiintei pentru a iesi din
sine §i a intra intr-o relatie intrasubiectiva cu celelalte figuri din vis®**. Doctorul se lasi modelat de
forma” gandurilor Isabelei, renuntdnd si-1 mai creeze pe celalalt®™®. Cu toate acestea, proiectia in
constiintd a acestei existente pierdute de sine se petrece detasat. Prin exercitiul vointei, eroul depaseste
»stramta Intelegere a oamenilor”, lamurind rostul ispitirilor din celdlalt vis. Revenind in ,jocul cu
oglindirile” unei alte lumi, constiinta sa deruleaza un timp al degradarii relatiilor si interdependentelor
care structureaza realitatea:

,in cel dintai an, petrecut in muzee si parcuri, incercam lungi agonii simtind crud cum trece
timpul; moartea lentd a lucrurilor, scurgerea distinctd a clipelor ma otraveau, ma sangerau, rodeau
fundamentul existentii, turburau axa, sapau prapastii in dreapta si in stanga. Acel simt nou, al timpului,
era prea puternic pentru sufletul meu. Intrevazut, apucat citeva ceasuri sau zile — ma devora si ma
faramita. Nu puteam umbla pe strazi, pentru ca simteam cum toti acei oameni mor clipa cu clipa; iar in
gradini, nelinistea ma coplesea, privind trecutul negru si fara sfarsit, crescut si implinit cu fiecare clipa
pierdutd, si fiecare frunza apropiindu-se ca un fir de praf, murind, inghitita si uitata in acea groapa pe
care nu stiam unde sa o situez, dar care se afla oriunde as fi voit si oriunde as fi cautat-0.”*%

In sfera visului, intentionalitatea transforma realitatea, apropiind fiinta de materialitate, pentru a o
propulsa apoi din nou spre transcendentd. Actualizarea creatiei in dimensiunea fragmentarii prin cei doi
copii implica o noud resorbtie in jocul virtualitatilor, 0 ,,memorare a ceea ce nu S-a manifestat inca™’
exprimata prin nelinistea unor noi ispite. Reludnd legatura cu pamantul si eliberdndu-se de sub
stapanirea legilor realitatii imediate, eroul creeazd o noua relatie cu modul de a fi in lume al fiului sau.
Observand diferentele dintre sensibilitatea lui Michel si propriile trdiri din vremea adolescentei,
doctorul alege sa-1 ispiteasca pe tanarul ,,muncit de intrebari”. El isi aminteste de luminile constiintei

% |sabel..., p. 75.

>%2 Mircea Eliade, Samanismul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 109.

°% |sabel..., p. 81.

%% Stephen Laberge, ,,Lucid Dreaming and the Yoga of Dream State: A Psychophysiological Perspective”, in B. Alan
Wallace (editor), Buddhism and Science. Breaking New Ground, Columbia University Press, New York, 2003, p. 233-258.
°% Sabina Finaru interpreteazi experienta doctorului si relatiile acestuia cu celelalte personaje prin conceptele de ,,continut”
si ,,forma”. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 60.

%% |sabel..., p. 87.

%97 Basarab Nicolescu, Ce este Realitatea?, Editura Junimea, Iasi, 2009, p. 31.
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care cunoaste saltul spre dimensiunea mitului, sadind astfel in sufletul fiului sau samanta sintezei
spirituale.

Ancorandu-si din nou existenta in potentialitatea arhetipald, eroul se trezeste in visul ,,vietii de
toate zilele”, care mai pastreazd amintirea vagd a ,,unei noi dimensiuni”. Camuflandu-se in traire
bolnavi, acesta il determind pe doctor sa caute ,,oglinda cu picate” a constiintei imbatate de opium. In
aceastd etapa a parcursului initiatic, protagonistul valorificd forta vointei sale pentru a stdpani mintea
tulburata de drog. Se deschide astfel un nou spatiu de rezonanta, in care relatiile cu ceilalti dobandesc
sens Tnnoitor. Observand corespondentele dintre ,,geniul sau sterp” si existentele actualizate de Miss
Roth si de prietenii ei, eroul trdieste o noud criza, dublata de mistificarea ,,visului coborat in creieri”
menit si-i aminteasca de potentialititile fiintei aflate ,,si altundeva, mai departe™®,

Interiorul se impleteste cu exteriorul prin imbinarea dintre confesiunea eroului si punctul de
vedere exprimat de Miss Edna n jurnalul ei. Pasajul scris de personajul martor introdus de narator are
in centru faptul surprinzétor de important al ,,inlocuirii ochilor” strainului care o insotise acasd pe Lucy
Roth. Edna este fascinata de substanta metafizicd a conversatiei purtate de doctor cu celelalte
personaje, sesizand 1n paradoxalele sale ,,basme” semnele trecerii dincolo de rational si irational:

»Ceea ce m-a inspaimantat, la Inceput, a fost conversatia lui. Cateodatd uimitor de directd, de
concisa, parea vorba unui creier rectiliniu, cu educatie matematica. Alteori insd — si perioadele acestea
durau mult — monologul era ininteligibil, ritmat si seducator. Acesta e adjectivul care i se potriveste.
Nu intelegeam si totusi placerea de a asculta e extraordinara. Paream vrdjiti, in sensul tehnic al
cuvantului. Acei ochi micsorati aduceau o lumind ciudata. N-as putea spune ce Inteleg prin expresia
«lumina». Adevirul e, insi, ci parea lumina fireascd a unor ochi ce sunt inlocuiti.”**

Cuvintele doctorului alcatuiesc un exercitiu spiritual menit sa modeleze sufletele personajelor a
caror existenta primeste doar fiorul misterului. Farmecul chipului fetei zarite ca prin vis intr-0 gari
schimba viata consulului, fiind apoi uitat, invaluit in umbrele adancului fiintei. La randul ei, Edna si
profesorul de istorie impartasesc aceeasi convingere referitoare la importanta unei descoperiri stiintifice
care ar fi putut oferi o noua perspectivi asupra istoriei budismului. Insi gandul creator al savantului isi
pierde treptat forta pentru ca ,,nimeni nu voia sa-l creada”, sa-1 sustind in efortul sau de a oferi lumii
rezultatele revelatoare ale cercetarii sale.

Prin relatia cu profesoara de istoria artelor, protagonistul se intoarce la structuri ale trecutului pe
care le proiecteaza intr-un alt plan, al simultaneitatii. El interiorizeaza astfel sensul religios al trairilor
care au pregatit derularea in constiintd a visului. Nestiind numele pasarii cu pieptul vanat, Miss Roth

este strdind de jocul creator al virtualitdtilor. Lucy traieste doar prin ,,marea moartd a sufletului ei”®%,

pietrificAndu-si subiectivitatea. Viata ei interioara nu cunoaste ,greutatea posibilitatilor™®" care
strecoara in inima nelinistea infinitatii fiintei. Geniul pe care il admira Lucy Roth, sugereaza doctorul,
nu reuseste s apropie continutul constiintei de concret, rimanand captiv in domeniul individualitatii.
Secatuitd de neputinta de a absorbi in suflet comorile adunate in oddile ei, Lucy simte impulsul de a
cunoaste farmecul tulburarii de dincolo de sine prin apropierea trupeasca de cel care actualizase saltul in

paradox:

,Doctore, era mult straniu si chemadtor in tine, cu acea poveste stupida, cu acel vis din care nimeni nu
intelegea nimic si paradoxele tale, tAsnind, siroind, scanteind si apoi o tacere de om inviat din morti si

%% |sabel..., p. 101.

> bidem, p. 104.

%99 Ihidem, p. 18.

%01 Soren Kierkegaard, op. cit., p. 139-140.
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apoi o spaima de tremens poeticus... si apoi Dumnezeu stie cum l-as putea numi ... un soi de dispret de
sine, de ciuda ca esti si cd nu esti, ca n-ai avut curajul sa ramai, ca te-ai nascut din nou si totusi, tanjesti
intunericul de dincolo... Dumnezeu stie cum as putea numi si zugravi ... Dar, erai mai mult decat un
barbat 6ior;struit... Iti marturisesc sincer, pe acela il caut. Sunt curioasa, sunt insetati de nebunia visului
tau ...”

Desi vietile lor se intersecteaza doar, fara a realiza comuniunea in iubire, acelasi sens reflectat in
artd si desfasurat in visul noptii de vara le uneste destinele. Aceasta prietenie prilejuieste descoperirea
Jtaramurilor n0i”%% n »ghiciturd” si in parte, privirea ,,fatd catre fatd” ramanand inaccesibild. Referirile
doctorului la adancimea culturii orientalistice a profesoarei reflecta fascinatia tanarului Eliade pentru
gandul care insufleteste arta indiand. Miss Roth il uimeste prin capacitatea sa de a depdsi limitele
cunoasterii prin intelect, sesizand, printr-o ,,intuitie profunda si completa”, nuante care pun in lumina
substanta ,,tesutului organic incarcat de forta magica” al fiecarei opere de arta indiene®®™. Aceasta
profunda 1intelegere a puterii de vizualizare a ,mesterului indian” evidentiazd o sensibilitate
inmarmuritoare”®®, caracteristica unui suflet angajat Intr-o calatorie launtrica purificatoare.

Constiinta de sine a doctorului este fluida, indreptandu-se spre cele doua chipuri ale dragostei din
cele doud lumi, pe care le absoarbe, in acelasi timp, in adancul fiintei sale. Protagonistul devine astfel
relatie, punte intre imperfectiunea care da nastere iubirii si jocul de oglinzi al culturii. Trairea ,,la
intamplare” in mijlocul familiei Axon, dublatd de ,,orgia spirituala” din vila domnisoarei Roth reprezinta
actualizari ale pacatului pe diferite niveluri ale fiintei, unificate prin sensul religios al zbaterii pentru
eliberarea de servitutea conditionarilor pentru a primi bucuria iertarii si a iubirii depline.

Itinerariul cunoasterii prin ,,suprafireasca ghicire”® il poarta pe doctor din nou spre sufletul
nelinistit al Isabelei, care ,,alearga, fara sa-1 poti prinde™®”. Contradictia dintre gestul liber al naturii si
lumina obosita a unui suflet indepartat de adancurile vietii se topeste pentru un moment iesit din timp
prin frenezia jocului fantezie initiat de Catherine. Constiinta intunecata de limitare si pacat se lumineaza
prin dans si muzicd, facand din trupuri ,,potire intinse de maini nevazute” pentru a culege in ele ,,esente
tari, vinuri nestiute”®®. Privirea stinsi a profesoarei face ca dansul si se opreasca, functionand asemeni
unei oglinzi prea indepartate pentru a reflecta suflul vietii. Intalnirea dintre domnisoara Roth si Isabel
insdmanteaza o usoara tulburare in sufletul fecioarei, oferind profesoarei posibilitatea recunoasterii unei
taine sfaramate prin existenta limitatd la o munca seaca si la visuri desarte.

Misterul coborat in lumea fragmentarii prin ,ticere jignité”609 rupe vraja care leagd sufletul
doctorului de cel al Isabelei. Unitatea se destrama in multiplicitate. Faptul neasteptat coboard in
imanenta insa lumina sa palpaie din nou in moarte. Catherine, care inlantuise sufletele in jocul vietii, i
aduce din nou impreund pe cei aldturi de care a creat dansul fantezie prin riturile funerare desfasurate
pentru a o petrece In lumea de dincolo. Un nou joc stapanit de destin se deschide prin aceastda moarte
care inchide libertatea intr-un ,,cerc Vréjit”alo. Menirile plamadite in vis se implinesc, aratand o noua

impletire a lumilor, la un alt nivel al fiintei. Soldatul cu numarul 11 871 este ,,un venit din ceruri”®* care

%02 |sabel..., p. 116.

%03 |hidem, p. 117.

%04 Mircea Eliade, ,,Note despre arta indiana” (1932), in Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008,
p. 281-285.
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%98 1dem, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 55.
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actualizeaza noua creatie saditd de doctor in sufletul Isabelei prin legatura suprafireasca dintre doua
fiinte unice, capabile sd priveasca dincolo de hotarul lumii vizibile. Taina Invaluie firesc gestul Isabelei
de a se darui multiplicitatii, devenind izvor de viatd fara de moarte. La randul sau, eroul isi descopera si
creeaza libertatea prin daruire totald, acceptand cdsatoria cu Isabel si dedicandu-si viata intemeierii unei
familii spirituale®? care si ,,inchege vremelnicia”®:

,Pe scurt: refuzand tineretea fara de batranete, tanjesc viata fara de moarte, si ma casatoresc
cu Isabel. Casatoria fiind legatura transcedentald, e nemuritoare — in cer. lar pe pamant, voi trdi prin
fiii mei, in veacuri. Pentru ca, Lucy, crede-ma, voi avea zece mii de fig. "o

Lumea este din nou fermecata prin puterea sufletului care se umple de visuri, intrezarind
adevarul vietii adevarate, incununate prin rodire suprafireasca, pe masura generozitatii omului care
implineste sinteza dintre dionisiac si christic. Ispitirile se risipesc pentru a face loc sentimentului
linistitor al certitudinii, al credintei in posibilitatea fiintei de a se elibera de legdturile sortii. Atunci cand
se intrupeaza, dincolo de oboseala sufletelor incarnate, dragostea este incantare supremd, realizand
,,identitatea calitativa” a contrariilor®®®,

Romanul Isabel si apele diavolului dezvaluie un Eliade fascinat de complexitatea experientei
transpersonale. Pentru protagonistul acestui roman de tinerete, nu intdmplator un om de stiintd Tnzestrat
cu o remarcabild suplete spirituald, specializat in arta ispitirii si ,,trezirii” sufletelor, ,,prezenta fantastica”
este o forta a abisului fiintei care priveste in sine pentru a redescoperi izvorul potentialitatilor creatoare.
Remarcam si in aceastd poveste parcurgerea etapelor cosmizarii, care presupun morti $i renasteri
simbolice prin care fiinta umana armonizeaza structurile constiintei. Eroul redescopera forta magica a
sinelui descatusat de individualitate, traiind experienta participarii la o Totalitate dinamica a lumii create,
pe care o transcende.

12 % .. . P . . .. . v . . .
®12 fn opinia Sabinei Finaru, prin paternitate si simbolul fiului, eroul imita gestul unei naturi supraumane. Descoperind

misterul creatiei, doctorul renaste ca fiinté spirituald. Vezi Sabina Finaru, op. cit., p. 63.
%13 |sabel..., p. 170.

5 |hidem, p. 172.

815 |dem, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 63.
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IV. 3. Misterul Totalititii reflectat in drama Aventurd spirituald®®

,Noncontradictia e acceptabila numai intr-un singur fel de nebunie: dragostea. Dragostea nu
admite schimb, adicd contradictie, pentru ca ea e o revelatie absolutd si sui-generis, de sine
statatoare.” (Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 63)

Piesa de teatru intitulatd Aventura spirituald, pe care o vom prezenta in urmatoarele pagini ale
acestei lucrari, nu a fost publicata in timpul vietii. Eliade a scris textul acestei drame Tn toamna anului
1946, purtand in minte sensul sacrificiului Ninei si sentimentul coplesitor al reintregirii sufletesti prin
iubirea sa si prin creatiile pe care se simtea chemat sa le ofere celorlalti.

Drama Aventura spirituala, mentionatd de Mircea Eliade in repetate randuri In scrierile
autobiografice, este, dupd multi ani de uitare, accesibild tuturor celor fascinati de misterioasa lume
imaginara a literaturii mitice scrisa de savantul roman. Profesorul Mac Linscott Ricketts a publicat
pentru prima datd aceasta drama inedita in ianuarie 2012, in limba engleza, in paginile revistei Theory in
Action. Pe baza manuscrisului nepublicat al jurnalului eliadesc, profesorul Ricketts pune la dispozitia
cercetatorilor si importante comentarii referitoare la modul in care creatorul a scris aceastd piesd de
teatru. Pentru demersul interpretativ pe care il propunem in aceasta lucrare, ,,The Writing of A Spiritual
Adventure”, lucrarea profesorului american, reprezinta un important punct de plecare.

Numita initial Euridice, aceastd drama extinde schema mitului elenistic, fiind construita pe ideea
participarii la firea divind prin har. Simbolistica nuntii lumineaza intelesurile aventurii spirituale a
omului, reflectdnd principalele momente ale comuniunii cu divinitatea: logodna, nunta si casatoria
incununati de rodnicia sufletului purificat prin suferinta. infasurandu-se in jurul tainei fiintei, povestea
descopera prin tesdtura ascunsa a destinelor personajelor ,,realitatea absoluta a dragostei”, prin care omul

A < . ~ . .e9s617
invata ,,tehnica indumnezeirii”®’,

Delta Dunarii, spatiu magic ascuns in labirintul fluid al apelor si stufarisului. Aici se petrece dialogul
incarcat de ,,semne” dintre Teodor Manciu, tdnar dramaturg amenintat de sterilitate sufleteasca, si
Alexiu, prietenul sdu mai in varstd, bine ancorat in realitatea imediatd. Aflam astfel ca Teodor este
fascinat de taina unui compozitor de geniu, Mihai Barbura, pe care-1 gaseste retras in acel spatiu uitat de
lume. Misterul celebrului compozitor se lumineaza prin prezenta Stefaniei, cdreia artistul ii vorbeste
despre trecerea In moarte a sotiei sale, Cristina. Aceastd confesiune tese fire nevazute intre cele doua
suflete care se cautd, alegidnd sa se uneasca din nou, sub semnul vesniciei. Dupd logodna, Mihai Barbura
se dovedeste a fi un necunoscut, un om obisnuit cu identitate ambigud, care afirma ca numele sau este
Petru Baranda. Acest personaj misterios, care devine sotul Stefaniei, este singurul cunoscator al
secretului Maestrului. Vorbele sale sunt tainice, luminand virtualitati ale unei constiinte prinse intre doud
lumi. Stefania nu-si recunoaste sotul in persoana lui Petru, pierzandu-se nefericitd in disperare si pacat,
cautandu-si singura calea spre mult asteptata iubire absoluti, de dincolo de patima. In ultimul act, jocul
potentialitatilor se muta pe scena unui teatru. Teodor Manciu asista la repetitia generala a pieset sale, al
carei mesaj se dovedeste a fi in legdturd cu asteptarea starii de har, in tdcere coboratd in suflet, departe
de naluciri, prin iubire.

Aventura spirituala a omului, pare s spund piesa lui Mircea Eliade, presupune existenta pe mai
multe niveluri ale realitatii, care pot fi unificate prin extinderea constiintei umane. Prin urmare,
descifrarea semnificatiilor acestui text mitic implicd raportarea la experienta initiaticd a cautarii
Centrului, asa cum este ea reflectata de traditiile religioase ale omenirii atat de misterios invaluite in

®1° Acest studiu este publicat in revista Theory in Action, Vol. 6, Nr. 4, octombrie 2013, p.18-37.

817 Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 63.
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scrierile eliadesti ,,vazute”, ,,inspirate”, izvorate parca din zonele inalte ale sufletului. Profesorul Ricketts
selecteaza din paginile jurnalului randurile care ilustreaza starea de gratie care-1 coplesea pe scriitor
atunci cand ,.filmul mental” al unei opere literare Incerca sd-si faca loc in constiinta sa pentru a fi apoi
oferit, prin opera de artd, memoriei colective:

,De ceva vreme, inainte sa adorm, sunt din nou tentat de «obsesia» unei piese pe care am vazut-0
prima data intr-o seara in decembrie 1944, plimbandu-ma de-a lungul teraselor din Estoril, pe vremea
cand stateam la familia Coste. [...] Vad acum prima scend. Nu mai este o insuld, ci malul unui canal al
Deltei Dunarii. Problema, personajele, viziunea dramaticd au rdmas neschimbate. Uneori tentatia este
atdt de mare ncat stau mai mult de o ora in intuneric, cu ochii deschisi, observandu-mi personajele,
ascultandu-le, incercind sa le vid mai bine fetele.”®®

Increzator in capacitatea literaturii de a reflecta esenta vietii si a mortii in raport cu dimensiuni
ale existentei care amplifica nivelul de perceptie al omului, Eliade recunoaste 1n aceasta viziune a operei
care urma sa se contureze in mintea sa amprenta sacrului, a revelatiei care marcheaza iesirea dintr-un alt
labirint si trecerea intr-o altd etapd a aventurii cunoasterii. Eliade 1si propune sa camufleze in textul
piesei o reintalnire cu Nina, facand astfel alte ,,descoperiri” uimitoare despre sine si despre felul in care
lumea pe care o creeaza reflecta setea sufletului omenesc de acel ,,cu totul altul” pe care istoricul
religiilor 1l cerceteaza cu instrumentele stiintei. Dupd cum remarca Virgil lerunca, Eliade scrie o
literatura a cunoasterii, in care exploreaza diferitele dimensiuni ale iubirii, timpului si mortii, cele ,.trei
realitati simple si mari”®® care marcheazi existenta umand.

Urménd modelul mitic al arhitecturii cosmosului, textul literar care tinde sa-i oglindeasca
misterul este structurat pe niveluri intre care existd legaturi ascunse, pe care doar cei care ,,citesc
semnele” le pot simti si Intelege. Pornind de la principiul autenticitatii operei literare, atat de drag
scriitorului, distingem un plan al istoriei, in care cercetatori precum Fevronia Novac identifica asemanari
intre personajele principale ale piesei si oameni care au marcat destinul scriitorului®®. Astfel, s-ar putea
spune ca Nina Mares, prima sotie a lui Eliade, ar putea fi umbra care insufleteste in universul imaginar
al piesel un anumit fel de a fi al Stefaniei. Este cu siguranta semnificativ faptul ca piesa a fost scrisd la
putin timp dupa suferinta si moartea Ninei. Eliade scrie in Jurnalul portughez despre tristetea care 1-a
coplesit atunci, despre nevoia pe care o simtea de a reciti pe Heidegger impreuna cu alte texte referitoare
la mitologiile mortii. Asa cum 1i sfatuia pe cei care-l ascultau si-i citeau cdrtile, Eliade incerca sa
gdseascd un sens chiar in acele evenimente dureroase ale vietii sale.

Alte fatete ale Stefaniei legate de integrarea sa in arhitectura intregului text mitic trimit spre
relatia dintre Mircea si prima sa iubire, Rica Botez. Asa cum Manciu, dramaturgul din piesd, incearcd sa

818 |dem, manuscrisul nepublicat al Jurnalului, octombrie 1946, Mircea Eliade Papers, Special Collection Research Center,

The University of Chicago Library, apud Mac Linscott Ricketts, “The Writing of A Spiritual Adventure”, in Theory in
Action, Vol. V, Nr.1, lanuarie, 2012, p. 59. (t. n.)

®9 Virgil lerunca, apud Monica Lovinescu, Intrevederi cu Mircea Eliade, Eugen Ionescu, Stefan Lupascu si Grigore
Cugler, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1992, p. 15.

620 Fevronia Novac insista in “Powerful Eurydice: The Female voice in Eliade’s A Spiritual Adventure” asupra momentului
de criza provocat in existenta scriitorului de moartea sotiei sale si asupra sentimentelor de vinovdtie care-i macinau
congtiinta in acei ani: ,,Citind Jurnalul portughez, am descoperit marturisirea tragica pe care Eliade o face despre viata sa
personald, fapt care m-a determinat sd cred cd suferinta este cea care a generat inspiratia pentru literatura sa, construita in
ireversibild, adevarul etern poate fi cunoscut, cancerul vindecat iar iubirea pierdutd poate fi regasitd.[...] Pentru cei care
stiu cd sacrul este camuflat In existenta profand, salvarea este posibila. Se pare ca Eliade cauta aceasta eliberare, Incercand
sa intoarca timpul pentru a reveni asupra unor decizii pe care le-a regretat.” Theory in Action, VVol. V, No.1, lanuarie, 2012,
p. 71. (t. n.)

131



creeze 0 personalitate ,,Virila“l”621 pentru Stefania, Eliade, In anii studentiei, se strdduia sa cultive

intelectul Ricdi pentru a o salva de o existentad banald, prabusitd in mediocritate. Confruntarea din anii
care au urmat cu alteritatea Indiei, experienta iubirii pentru Maitreyi si cdsnicia cu Nina vor schimba
multe dintre ideile pe care le strdjuia cu strisnicie mintea tanarului student in timpul dragostei pentru
Rica. Aceastd noud viziune asupra valorii principiului feminin in existenta umana este stralucit ilustrata
de modul de a fi in lume imaginat pentru Manciu, care ramane in final singur cu intelectul sau, hotarat sa
nu schimbe nimic din felul in care creatia sa reflectd aventura spirituald a omului.

Dincolo de toate acestea, intrucat ,,0 opera de artd trebuie contemplata in toate sensurile pe care
le indica creatorul ei”®% este esential sd urmarim planul mitic al piesei, cel pe care Eliade ar fi vrut
poate sa-1 dezvolte daca ar fi reusit sa invingd timpul si istoria. Asupra acestui nivel ne vom concentra
atentia in cele ce urmeaza pentru a pune in lumind coerenta simbolismului prin care universul imaginar
al Aventurii spirituale prinde viata, aratand celor care participa la spectacol o parte din frumusetea
comuniunii dintre om $i Dumnezeu prin iubire.

Pentru a deschide calea spre intelegerea complexitatii mesajului acestui text mitic, prin care se
contureaza o altd lume, guvernatd de legi diferite de cele la care se raporteaza existenta profana, este
esential sa subliniem credinta lui Eliade ca bogitia de sensuri ascunsa in profunzimile fiintei sale putea
fi cel mai bine oglindita prin arta spectacolului623. Reprezentarea teatrala pune in fata ochilor mintii, in
timpul prezentului etern, drama divind a mortii si reinvierii, oferind constiintei spectatorului informatia
sacra a caii spre nemurire. Pentru a spori intensitatea starilor sufletesti cu valoare initiatica, pe un alt
nivel al creatiei mitice, se impune oglindirea aventurii spirituale intr-o altd piesa, spre care se deschide
tesdtura unui prim univers imaginar.

Decorul celui dintai act al dramei sugereaza intrarea personajelor intr-un spatiu magic, labirintic,
in care fiecare element pare sa deschida porti spre lumi nevazute. Pe Intinderea triunghiulard a Deltei
Dunarii, asezarea omeneascd pe care o descrie Eliade indicd inceputul unei orientdri spre centru a
protagonistilor aventurii spirituale. Locuinta in care se retrage marele muzician este de culoare galbena,
ascunsa intre salcii, invaluita in jocul de lumini s1 umbre al inserdrii. Simbolism solar si lunar se imbina
in descrierea acestui cadru natural feeric, anuntdnd apropierea unei hierofanii, pe care fiecare personaj o
primeste diferit, in functie de propriul sau ritm interior, care incepe sd se transforme datoritd expunerii la
magia locului strdin, incarcat de sacralitate.

Manciu, tandrul dramaturg indragostit de Stefania, oscileaza intre chemarea irezistibila a fortei
intelectului sdu si impulsul inimii de a se apropia de ,,izvorul viu” al vietii. Felul in care evolutia acestui
personaj este tratatd prin dimensiunea mitica a Aventurii Spirituale indica un prim pas in directia
orientdrii lui Eliade spre un alt mod de a fi in lume imaginat pentru personajul central al unui text mitic.
Este vorba de acel ,,om cumsecade”, in care sacrul se camufleaza tocmai pentru ca spiritul sau nu atrage
atentia prin nimic deosebit si a carui prezentd devine din ce in ce mai frecventa in textele postbelice,

%21 In tineretea sa, Eliade credea in valorile unei personalitati ,,virile”, care si nu fie contaminata de ,.feminitate”, inteleasa
ca o structura spirituala lipsita de libertate interioara. Desi atitudinea lui Eliade fatd de feminitate poate parea ambigua, este
important sa subliniem faptul ca el se referd in scrierile sale si la un ,,geniu feminin”, care totalizeaza nivelurile realitatii. De
fapt, in contradictie cu ,,personalitatea virild” se afla configuratiile spirituale ,,pseudofeminine si pseudomasculine”. Vezi
“Virilitate si asceza”, in Cuvantul, an IV, Nr. 1247, 11 octombrie 1928, p. 1-2, republicat in Virilitate si asceza. Scrieri de
tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 275.

%22 Mircea Eliade, ,,Tainele lui Dante”, 2 decembrie 1937, in 50 de conferinte radiofonice1932-1938, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2001, p. 269.

®23 Mircea Eliade, manuscrisul nepublicat al Jurnalului, loc. cit., p. 63:

,»Cred ca teatrul este revelator pentru mine, si cd ma exprim mai autentic in dialog dramatic decét in proza. De aceea, nu
trebuie decat sd dau frau liber imaginatiei ca sa ma proiectez afara din mine si s3 ma regasesc din nou, cu toate obscuritatile,
nostalgiile si conflictele mele. Intrepatrunderea dintre fantastic si real, poate nefireascd in operele altor scriitori, se
potriveste naturii mele. Intreaga mea productie literara o dovedeste.” (t. n.)
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dupa cum remarca Monica Lovinescu®®*. Incadrarea personajelor in aceasta logica a simbolului este cu
atat mai fascinantd in cazul genialului muzician Mihai Barbura care se dedubleaza in Petru Baranda, un
om obisnuit, exprimand, in cadrul unei identitdti complexe, misterul coincidentei contrariilor.

Alexiu, la randul sau atras de personalitatea luminoasa a Stefaniei, este casatorit cu Lucia, mai
apropiatd de structura sa sufleteascd tocmai datoritd permanentei contradictii pe care prezenta ei o
genereazd in existenta unui om ca el, Inzestrat cu spirit practic dar neincrezator in sine ,,mai ales cand se
afla intr-o situatie de inferioritate intelectuald”®®. in relatia cu Manciu, Alexiu aduce cu sine oglinda
intelectului profund ancorat in realitatea profand, care exprima insa, in momente cheie, functia sacrului.
El sesizeaza primejdiile la care se expune tandrul dramaturg in cautarea omului care, in opinia sa, detine
cheia ,,singurului mister care meritd descifrat”®?®. Muzicianul, a carui existentd este pusd sub semnul
paradoxului, fiind si geniu si om obisnuit in acelasi timp, ar putea castiga inima unei femei atat de
speciale ca Stefania, la randul ei angajatd pe drumul cautarii de sine. Pierderea femeii iubite, pe care
Manciu s-a straduit sa o modeleze dupa vointa sa, ar putea insemna pentru cel care creeaza doar pentru
intelect o cadere, o ratacire in spatiul sterp al artei desacralizate.

Dialogul din deschiderea primului act dintre Manciu si Alexiu ilustreaza complexul demers
hermeneutic prin care tanarul dramaturg se straduieste sd inteleagd semnificatia povestii lui Barbura.
Cunoscator al muzicii genialului compozitor, care disparuse timp de cinci ani, Manciu hotaraste sa-|
caute in munti, conform propriei viziuni asupra locului pe care o persoana atat de inzestrata I-ar fi ales
pentru a se retrage. Rationamentul sau se dovedeste a fi gresit. Existenta In orizontul mitului se
desfasoara dupa alte legi, care presupun coborarea intre ape, sub semnul mortii, pentru a se implini o
noud nastere, a unei fiinte pregatite pentru intalnirea cu femeia zeita si reintegrarea in Totalitate. Este
semnificativa, in acest sens, teoria lui Eliade referitoare la ,stabilirea in Ape”, care marcheaza noua
intrare 1n existentd a omului angajat pe drumul cosmizarii. Filosoful religiilor precizeaza:

,NUu se poate obtine o desadvarsitd desolidarizare a omului de Cosmos, atata timp cat omul nu
s-a «cosmizat» perfect el insusi. Din Haos nu se poate trece direct in libertate. Faza intermediara este
«Cosmosul»; adica realizarea in toate nivelurile vietii biomentale a unui ritm si a unei armonii
perfecte. Or, acest ritm si aceasta armonie ne sunt indicate in chiar structura universului prin rolul de
unificator si dirijor pe care il au astrele, in special luna.”®?’

Confruntati cu misterul irecognoscibilitatii sacrului, Manciu si Alexiu nu vad in Barbura decét un
om care vorbeste foarte putin si care nu mai pastreazd geniul prin care s-a nascut simfonia in E major.
Rémane, totusi, in constiinta dramaturgului, intrebarea despre cauza acestei transformari si retrageri din
lume a unui compozitor care se bucura de succes®?.

Observatiile lui Manciu pun in evidentd dimensiunea orficd si zalmoxiana a textului, necesitatea

mortii initiatice pentru renovarea fiintei, dar si felul in care toate elementele naturii cautd mantuirea

%24 In viziunea Monicai Lovinescu, Mircea Eliade ,,inventeazi un tip nou de om cumsecade”. Vezi Monica Lovinescu, op.
cit, p. 21.

%25 Mircea Eliade, A Spiritual Adventure, traducere de Mac Linscott Ricketts, in Theory in Action, Vol. V, Nr. 1, lanuarie,
2012, p. 2.

%2% Ihidem, p. 5.

%27 |dem, ,,.De la Gang zu den Mutern la Magna Mater” (1939), in Arta de a muri, Editura Eikon, Cluj Napoca, 2006, p. 305.
%28 Eliade evidentiazi in acest context, pornind de la un principiul fundamental al gandirii budiste si al fizicii cuantice, ci nu
existd cauzalitate strictd, asadar Intrebarile despre cauza fenomenelor indeparteazd constiinta de natura lui Buddha, de
realitate. Vezi mesajul lui Buddha referitor la calea de mijloc si parabola omului ranit de o sdgeata in Mircea Eliade,
Essential Sacred Writings from Around the World, Harper One, New York, 1991, p. 571.
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impreuna cu omul, avand parcd menirea de a contribui la trezirea spiritului adormit, inlantuit in iluzie®®.

Moartea vegetald, spune cel care a trdit magia ritmului vesnic privind spre maestrii spirituali ai Indiei,
este ,,dar al preaplinului vietii, bucurie a materiei ce se schimba, palingeneza si sacrificiu, dans™®%,
Manciu simte ,,moartea plutind” intr-o ,,atmosfera de descompunere si putrefactie”, privind cu un
amestec de fascinatie si teamd casa care ,,pare cd vrea sd se reintegreze 1n lutul din care a fost
construitdi”®". Alexiu completeazi aceastd informatie a dizovarii in substanta primordiald cu aceea a
regenerdrii, remarcand nefireasca tinerete a celui care ar fi trebuit sa aibd peste cincizeci de ani si
abordand intreaga poveste din perspectiva unei hermeneutici a suspiciunii.

Personajul Luciei, actrita de succes, casdtorita cu Alexiu, este conturat destul de vag in piesa,
avand doar functia de a evidentia artificialitatea artei lui Manciu, care se dovedeste a fi lipsit de intuitie
misticd. Ea traieste la intersectia dintre timpul individual si cel concentrat al spectacolului, dand lui
Manciu replici imprumutate din piesele de teatru in care joaca si proiectand asupra existentei ,,reale” a
Stefaniei si a lui Barbura ritualul de seductie imaginat de tAnarul dramaturg.

Pe fondul acestei stranii discutii dintre cei doi artisti, apare personajul central al Aventurii
Spirituale, Stefania, fata orfana care participa la magia lunii®*2. Fredonand un cantec de dragoste, asezata
langa salcie, ea le povesteste prietenilor sdi despre moartea prin inec a Cristinei, sotia lui Mihai Barbura,
pe care muzicianul o asteptase timp de sase ani sd revind din lumea de dincolo. Vorbele Stefaniei, rostite
in spatiul sacru al Deltei, In centrul lumii, deschid poarta spre o altd dimensiune a apelor acelui loc
magic, in care Mihai Barbura se scufunda pentru a reveni pregatit sa-si intimpine mireasa. Sarutul
mainilor Stefaniei, prelungiri ale inimii ei, pecetluieste legamantul celor doi, anuntdnd o noua etapa a
parcursului lor ini‘giaticegg.

Actul al ll-lea al piesei, desi incadrat in spatiul desacralizat al orasului, este pus sub semnul
triadei, al nuntii care armonizeazd toate nivelurile cosmice. La etajul al treilea al unei cladiri
,»pretentioase, de prost gust, de la inceputul secolului”®?, colonelul liescu, unchiul excesiv de orgolios
al Stefaniei, supravegheaza pregatirile pentru logodna, facand planuri marete pentru cariera viitorului sot
al nepoatei sale, deja un muzician celebru. Prin Alexiu, care soseste mai devreme decat ceilalti invitati,
incep sd apara informatii contradictorii care introduc numeroase elemente de ambiguitate. Labirintul
textului mitic se complica, In rezonanta cu starile sufletesti ale protagonistilor, confruntati cu alte probe
initiatice si alegeri dificile. Stefania pare nefericita, temdtoare, se fereste de oglinzi si ascunde vaza
albastrd decorata cu peisaj lunar care-1 aminteste de jertfa Cristinei, de destramarea unui univers si de
abolirea timpului profan. In acelasi spatiu, jocul lui Manciu si al Luciei, personaje mefistofelice,
continud. Ei 1si afirmd vointa si propria viziune asupra libertatii, incercand sa intre in mintea Stefaniei si
sa-1 influenteze alegerile.

Tandrul dramaturg isi priveste prietenii ca pe niste marionete, se introduce chiar pe sine in
spectacolul pe care 1l regizeaza tot timpul, Incercand sa inghete virtualitdtile, sa sterilizeze dedesubtul

%29 Despre dansul iluziei, a cirui menire este sa trezeasci sufletul, Eliade scrie in ,,Conceptia libertitii in gandirea indiana™,
in Insula lui Euthanasius, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 68.

630 1dem, ,,Intr-o mandstire pe Himalaya”, 12 februarie, 1932, 50 de conferinte radiofonice 1932-1938, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2001, p. 28.

631 A Spiritual Adventure, p. 8.

%32 Tn acest sens, sunt semnificative comentariile filosofului religiilor cu privire la etapa lunard a cosmizarii: ,,De asemenea,
numeroase credinte indica luna ca tard a mortilor. Spatiul lunar nu era decat o etapa in cursul unei ascensiuni care presupunea si alte
etape (soare, cale lactee, cerc suprem). Sufletul se odihnea in luna, dar, ca si in traditia Upanisadelor, €l astepta acolo o noua incarnare, o
ntoarcere n circuitul biocosmic. De aceea luna prezideaza la formarea organismelor, dar si la descompunerea lor.” Vezi
Mircea Eliade, ,,Luna si Moartea” (1949), in Arta de a muri, Editura Eikon, Cluj Napoca, 2006, p. 319.

%33 Despre corelatia dintre trupul omenesc si potentialitatea arhetipala, vezi Annick de Souzenelle, Simbolismul corpului
uman, Editura Amarcord, Timigoara, 1999, p. 262-263.

634 A Spiritual Adventure, p. 16.
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intunecat dar 1n acelasi timp creator al constiintelor. El i ofera Luciei contraceptive in loc de piramidon,
sugerand ci si el are nevoie de ele de doud ori pe zi®®. Aceasta este calea, spune Manciu, prin care sperd
ca poate obtine raspunsuri interesante de la persoanele cu care intra in dialog. Prins in propriile capcane
intelectuale, acest Mefistofel al Aventurii spirituale nu mai da randament, avand nevoie de gandirea
oamenilor pentru a continua opera la care contribuie, se pare, si inspiratia pe care o primeste prin
lucrarea lui Dumnezeu atunci cand std in mijlocul naturii. latd cum evolueaza dialogul dintre Manciu si

Colonel:

,»Colonelul: Cu alte cuvinte, acesta este modul in care lucrezi? Asculti ce spun oamenii din jur si apoi
le pui gandurile pe hartie? Bravo! Nu stiam ca e asa de simplu sa fii dramaturg.

Manciu: Trebuie sa ai in minte o intrigd, pe care eu nu doar am gisit-o, ci am si inventat-0.”%%

Personajul mefistofelic intervine in jocul virtualitatilor si urzeste cu mintea sa o tesatura a
faptelor care sa fie pe placul sdu. El nu vorbeste despre creatie, ci doar despre cum manevreaza ceea ce
gaseste deja, determinand personajele din piesa sa sa actioneze in asa fel Incat lumea plasmuita de el sa
devind realda prin constiintele celor expusi la aceastd informatie. Din nefericire pentru Manciu,
protagonistii piesei sale nu renuntd la libertatea lor, refuzdnd sa se comporte dupa cum ar fi dorit
dramaturgul.

Stefania intrda si ea in jocul lui Manciu, initial acceptdndu-i viziunea si transformandu-se n
conformitate cu aceasta. Alegandu-l1 pe Mihai Barbura sa-i fie mire, ea isi urmeaza visul de a fi in
prejma unui Creator care sa-i ofere libertatea de a-si urma calea spre sine, chiar daca aceasta presupune,
inainte de intoarcerea spre centru, cadere si suferintd. Adevarata ei identitate, pe care o afirma in finalul
piesei, se contureazd in momentul in care feminitatea ei devine taina prin care nivelurile realitatii se
armonizeaza. In ea este salvarea pe care o cauti, fiecare in felul siu, toate celelalte personaje ale piesei,
inclusiv Manciu, care era mai aproape de fericire atunci cand Stefania il iubea si cand, daca ar fi reusit sa
traiascd acea dragoste cu toatd fiinta sa, nu doar cu mintea, ar fi avut poate sansa sa joace adevaratul ,,rol
al vietii sale”.®’

In dialogul cu Manciu, Stefania dobandeste o voce remarcabil de puternici, avand in vedere ca
toate personajele feminine create de Eliade pana in 1946 prind viata in universul imaginar al operelor
literare doar ca ilustrari ale unor arhetipuri638. In aceasti piesa, protagonista refuza s se limiteze la acest
rol, cerandu-si dreptul de a fi ea insasi, o fiintd umana totala, cu trup si suflet, care-si cautd radacinile
celeste mergand pe propria ei cale. In aceste randuri, regretele lui Eliade cu privire la alegerile facute in
viata personala se fac foarte bine simtite, scriitorul proiectand in destinul Stefaniei drama ,,confuziei
planurilor” pe care a trait-0 atat de dureros in acei ani.

Manciu isi reproseaza pierderea legaturii cu pamantul in relatia cu femeia iubita, constientizand
ca din vina lui Stefania s-a indepartat de propria fericire, acceptand s joace un rol potrivit pentru o lume
inchisa, palida copie a realului, complet separata de izvorul vietii. El este In continuare convins ca poate

63 Eliade era deosebit de preocupat de problema usciciunii sufletesti a intelectualului care nu asimileaza continutul cartilor
pe care le citeste. El teoretizeaza in conferintele sale radiofonice asupra suferintelor generate de acest mod de a fi in lume
care ,sterilizeaza intreg cosmosul”, golindu-I de sacru. Vezi Mircea Eliade, ,intrebarea care rodeste” (1938), in 50
Conferinge radiofonice 1932-1938, Editura Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 276.

®% A Spiritual Adventure, p. 24.

%7 Ibidem, p. 26.

%3 Eroinele lui Eliade reprezintd misterul principiilor cosmice ale metamorfozei eterne, ale distrugerii si renasterii. Pentru
ca Stefania apartine si ,,Jumii de dincolo”, ea este ,,interzisd” pentru personaje precum Manciu si Alexiu. Stefania este
predestinata sa iubeascd un om exceptional, inzestrat cu darul de a ,,vedea” semnele sacrului. Dinamica principiilor cosmice
feminine ilustrata prin experienta initiatica a Stefaniei unifica nivelurile realitatii.
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sd controleze viata viitoarei mirese, sugerandu-i ca pand si dragostea ei pentru muzician este tot
actualizarea gandului pe care el i |-a sadit in minte:

»Manciu: A, da, eu nu gresesc niciodata si te asigur ca doar crezi ca-l iubesti. Crezi asta pentru ca ai
fost pregatita pentru aceasta dragoste...(Deodata isi schimba tonul vocii) Dar recunosc ca e prea tarziu
acum. Nu mai e nimic de ficut. Imi pare riu pentru tine, si pentru mine, de asemenea. De aceea am
venit, sa-ti cer si mi ierti. Vorbesc cu toati sinceritatea. Te rog, iarta-ma.”®*

Timpul lui Manciu se scurge, secunda cu secunda, fara ca el sa primeasca raspunsurile care sa-|
elibereze de sentimentul de vinovatie. Rdmane, asadar, devotat jocului sdu care, in mod paradoxal, are
menirea de a contribui la trezirea spirituald a personajelor in al ciror destin intervine. In momentul
aparitiei mirelui, Manciu se retrage, asteptand ca fantasmele care tulburd mintea Stefaniei sa intensifice
confuzia care incepe sa afecteze relatia dintre indragostiti. Haosul se instaleaza din nou, la un alt nivel,
totul se scufundd in incertitudine, urmand ca din contradictie sd se nascad o noud lume. Stefania este
dublul Cristinei, desi ea respinge aceastad identitate arhetipald, in timp ce Barbura, intelegand problema
miresei sale, hotaraste sd revind in lumea oamenilor sub chipul unui om obisnuit, Petru Baranda, la
randul sau un orfan al carui destin este proiectat dincolo de timp si istorie. Lumea de dincolo, a Cristinei
si a genialului ei sot, nu se poate intersecta cu cea pamanteasca decat in constiinta celor initiati care,
participand si la viata in trup, pot integra dimensiunea celesta®*,

Actul al treilea este construit in jurul misterului lui Mihai Barbura, cel care, prin muzica lui,
demonstreaza ca a putut cuprinde, prin dragostea sa pentru Cristina, taina nemuririi, a prezentului etern.
Coexistenta in fiinta muzicianului a doud feluri de a fi in lume, aparent contradictorii, stirneste
curiozitatea lui Manciu, care cautd permanent raspunsuri, exemple care s satisfaca nevoia de cunoastere
a intelectului sdu. El percepe doar fragmentarea lumii, provocand noi confuzii in mintea Stefaniei.
Semnificatia povestii lui Baranda-Barbura poate fi patrunsa, insa nu prin explicatii, ci printr-0 Stare de
neasemuitd fericire creatd prin unirea misticd, prin armonizarea tuturor dimensiunilor existentei. Prin
vocea lui Mihai Barbura, Eliade pune in lumind unul dintre mesajele fundamentale ale intregii sale
opere. Mai presus de toate este cautarea sensului ultim al tuturor lucrurilor, care poate fi descoperit prin
cosmizare, prin trdirea unei iubiri depline, care se extinde asupra tuturor nivelurilor lumii create si
dincolo de acestea, pana in planul eternitatii:

»Baranda: N-as putea sa spun prea multe despre credinta lui in compasiunea divind. Sunt sigur ca
aceasta n-ar fi contat foarte mult in ochii lui daca n-ar fi fost sustinut de o mare dragoste pentru o fiinta
vie. Credea cd numai printr-o asemenea iubire pentru viatd moartea poate fi abolitd, suspendand
curgerea timpului, proiectandu-i pe cei care iubesc in eternitate.”***

,Fericirea” nepamanteana pe care a trait-o Mihai Barbura este exprimata in Simfonia in E major,
care 1i emotioneaza chiar si pe iubitorii de abstractiuni intelectuale, precum Manciu. Sub noua sa
infatisare lumeasca, adoptand identitatea lui Petru Baranda, farmecul fiintei sale, care s-a apropiat atat de
mult de sacru, nu mai este recunoscut. Chiar Stefania se lasa vrajita de aparente si tanjeste dupa
dragostea pura a muzicianului, pe care-1 considera complet diferit de cel pe care 1-a ales sa-i fie sot. Spre
deosebire de Barburd, cunoscator al realitatii ultime, Stefania merge inca pe ,,drumul sufletelor”,
confruntdndu-se cu plasmuirile mintii si cu propria coborare in infern. Protagonista priveste doar spre

639 A Spiritual Adventure, p. 28.

0 Despre posibilitatea saltului spre dimensiunea prezentului etern, depasind conditionarile existentei in fragmentare, vezi
Mircea Eliade, ,,Timpul si Destinul”” (1939), in Arta de a muri, Editura Eikon, Cluj Napoca, 2006, p. 315.

641 A Spiritual Adventure, p. 39.
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limitele conditiei umane iar totalitatea ﬁinteiGAz, prin care se deschide calea spre nemurire, ramane
pentru ea, in aceastd etapa a parcursului initiatic, o realitate prea greu de acceptat. Cu toate acestea,
mesajul ,,vocilor supranaturale” camuflat in simfonia lui Barbura patrunde in inima ei, oferindu-i
speranta regasirii iubirii pierdute.

Hotarat ca de aceasta datd sa-si invingd teama si sa o astepte pe Stefania sa-si implineasca
destinul, Baranda se retrage din existenta ei. In absentia, sensul se reconstruieste, mintea tace si
adancurile vietii Incep sa isi spuna povestea. Aventura spirituald adevarata este trdita cu Intreaga fiinta,
dragostea divind manifestdndu-se chiar si in cele mai obscure zone ale sufletului. Existenta profana a
Stefaniei este resacralizatd, in cele din urma, prin totalizarea experientei.

Ultimul act il prezintd pe Manciu incercand sa coordoneze punerea in scend a propriei piese. Spre
surprinderea sa, actorii interpreteaza o cu totul altd aventurd spirituala, inteleasd doar in termenii unei
existente omenesti obisnuite. Viziunea sa, izvoratd doar din cunoasterea prin intelect, nu reflecta
transparenta lumii, autolimitarea sacrului in profan si miracolul iubirii. Aparitia pe scena teatrului a
Stefaniei se petrece intr-o atmosfera tulbure, parca la granita dintre lumi, unde dramaturgul se confrunta
cu artificialitatea artei sale care, transmisa memoriei colective, nu va avea efect de catharsis decat in
sens aristotelic. Viata reald iese din acest cadru limitat, este infinit mai bogata si isi gaseste implinirea
prin iesire din sine, prin comuniune cu divinitatea. Stefania se elibereaza de intuneric, implinind destinul
oricarei iubiri, acela de a uni contrariile, de a pune lumile ceresti in armonie cu cele pamantesti. Pe scena
lui Manciu se lasd doar cortina, in asteptarea viitoarelor repetitii si spectacole.

O lume se infasoara aproape imperceptibil in alta, guvernata de alte legi, care nu pot fi exprimate
decat prin simboluri. Categoriile realului si irealului se sfarma in textul mitic eliadesc, dezvaluind o
viziune impresionantd asupra miscarii lumii create, la care participd si constiinta omului. Aceastd
dimensiune a operei lui Mircea Eliade, conturatd mai ales in textele literare si autobiografice,
evidentiaza faptul ca Eliade nu si-a pierdut nici o clipa interesul pentru punctele de legdtura dintre
stiintele exacte si religie. El asimileazd si transfigureaza artistic aceste informatii referitoare la
paradigma realitatii oferita de fizica modernd care reflecta, spre uimirea oamenilor de stiintd, infinitatea
vietii despre care vorbesc marile traditii religioase ale umanitatii. In Aventurd spirituald, aceasti
componentd a gindirii eliadesti este reflectata in asa fel incat textul mitic, in care sunt incorporate
informatiile oferite de uimitoarele descoperiri stiintifice ale vremii sale, sa pund in evidentd puterea
constiintel umane de a structura realitatea.

Natura este ,,aparent neinsufletitd”, dupa cum o aratd permanenta ei miscare, ,,dansul” vegetatiei
si al apei, care pare sa fie in rezonanta cu transformarea spirituala a protagonistilor piesei. Chiar si in
spatiul desacralizat al orasului, obiectele au modul lor de a participa la visul oamenilor. Parca afirmand
realitatea izomorfismului dintre cAmpul constiintei si cel cuantic, asa cum aceasta este reflectata de vechi
texte tantrice si de filosofia unor savanti precum Heisenberg®® si Stefan Lupascu®*, Eliade arati in
piesa sa cum teatrul, scena, decorurile nu sunt doar elemente fara viatd. Existd in ele o chemare magica,
pe care cei pregatiti sd o perceapd o urmeaza, ajungand sa inteleaga nu doar un adevar, ci splendoarea
existentei lumilor in simultaneitate, in prezentul etern. Astfel, in ultimul act al piesei, Stefania apare pe

%42 Eliade aratd in lucrarile sale stiintifice si literare c, prin experienta iubirii absolute, experienta omului este totalizata,
unificata in constiinta extinsa care atinge starea andtman. Aceasta inseamnd, conform invataturilor budiste, ca fiinta umana
ajunge sa contemple natura reald a sinelui, care nu este separat de constiinta universald. Vezi si David Galin, “The Concepts
of Self, Person, and I in Western Psychology and in Buddhism”, in Buddhism and Science, Breaking New Grounds, B.
Allan Wallace (editor) Columbia University Press, New York, 2003, p. 108-142.

%3 Heisenberg demonstreaza in 1927 ci manifestarea functiei de unda se realizeaza in corespondenti cu modul in care un
sistem se reflectd in constiinta unui observator. Vezi si Stephen M. Barr, Modern Physics and Ancient Faith, University of
Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 2003, p. 172.

644 Stefan Lupascu, Experienta microfozica si gandirea umana, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1992, p. 110-115.
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scend din senin, sugerand ca intregul complex al realitatii teatrului a contribuit la manifestarea prezentei
sale in acel loc. Stefania, foarte aproape acum de centrul fiintei sale, stie ca toate elementele lumii create
contribuie la trezirea sufletului si i1 transmite aceastd informatie lui Manciu, care incd trece dintr-0
plasmuire a mintii in alta, cdutand raspunsuri potrivite doar pentru lumi Incremenite, rupte de viata.

De asemenea, observdm cum personajele sunt si in timp, si dincolo de el, privind spre
nenumadratele posibilitati ale existentei lor. Eliade creeaza In piesa sa o realitate guvernata de principiul
retrocauzalitatii. Pentru Stefania si Mihai Barburd, trecutul si viitorul se suprapun, prezentul aducand
experiente care sunt efectul unui mod de a fi ce poate va fi atins prin initiere. Dezvoltand aceasta
memorie a viitorului prin contemplarea, in singurdtate, a realitdtii sufletului sdu, Barburd asteapta
venirea Stefaniei, stie ce incercari vor tulbura mintea si inima miresei sale, hotdrand sa se retraga in
asteptarea actualizarii metamorfozei sufletesti care sa restabileasca armonia existentei lor. La randul ei,
Stefania se lasa calauzita de impulsul de a-1 alege pe Mihai Barbura, incercand sa-1 salveze, sa-1 readuca
printre oameni. Astfel, treptat, dupa ce trece de pragul fricii si al prabusirii totale in deznadejde, ea
ajunge sa constientizeze faptul ca si ea, asemeni fiecdrui om, este coroana creatiei, purtand, in
profunzimile fiintei sale, informatia iluminarii. Intreaga istorie a personajelor, la fel ca povestea aparent
Tncremenita in piesa lui Manciu, nu poate fi inghetata. Constiintele celor care participa la realitatea ei o
modifica neincetat, cautdnd semnificatia pe care fiecare dintre ei este pregatit sd o primeasca.

Asemeni coexistentei punctului si vibratiei®®® din filosofia hindusa, in rezonantd cu realitatea
entitatilor subatomice care au in acelasi timp proprietati de particuld si unda®*®, Stefania si Mihai
Barbura, personajele a caror constiintd incepe sa se trezeasca, sunt in acelasi timp in moarte si 1n viata,
in timp si in eternitate. Alexiu, Lucia si Manciu reprezinta alte moduri de a fi in lume, departe de
acceptarea coincidentei contrariilor, care se manifesta si in existenta lor. Fiecare dintre ei se cadlauzeste
dupd idei fabricate de altii si Imbratisate de cei mai multi dintre semenii lor ca fiind la baza singurei
realitati posibile. Creativitatea lor este inabusitd, alegdnd sd nu mai viseze la libertate. Intelectul, arata
Eliade prin universul imaginar al Aventurii spirituale, nu creeaza, ci doar observa. Doar constiinta
umana, in totalitatea ei, cuprinde infinitatea posibilitatilor si surprinde samburele sacru al fiecdrei
actualizari.

Depanand o poveste ca aceasta, dincolo de logica lui da sau nu, Eliade ofera mai mult decat un
mod de a privi spre un adevar absolut. El contempla cu mirare jocul lumilor, fara inceput si fara sfarsit,
sperand ca arta sa si genereze un efect profund in constiinta celor care o primesc. Increzitor in continua
transformare si reinnoire a fiecarei fiinte umane, dupa nenumarate caderi, confuzii si suferinte, pe care si
el le-a indurat asemeni tuturor celor cdzuti in istorie, Eliade afirma, poate in cel mai dureros moment al
vietii sale, cd omul nu este un prizonier al vietii pdmantesti, avand mereu libertatea de a-si alege drumul,
sansa de a se transforma prin creativitate si iubire, impacand contrariile.

%> Mircea Eliade, ,,Caracterul subiectiv al fizicii indiene” (1934), in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regdsite,
Editura Lider, Bucuresti, 2008, p. 205-211.

%46 Remarcam simetria dintre gandul filosofic eliadesc si principiul complementarititii din fizica cuantica, formulat de Niels
Bohr, prezentat pentru prima oara in 1927, care demonstreaza faptul ca entitatile din sistemele subatomice sunt in acelasi
timp particule si unde.
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IV. 4. Podul. Misterul primei repetitii

,»EXistd un sens religios al repetitiei. Daca omul reactualizeazd un eveniment mitic, aceasta nu
presupune intoarcerea in timpul istoric, ci iesirea din durata profana si participarea la o realitate in care
este alaturi de zei si de eroi. Asadar, repetitia prin ritual este intotdeauna in legatura cu timpul sacru;
prin sincronicitate, mitul devine prezenta.” (,,The Sacred in the Secular World”, in Mircea Eliade. A
Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox, London, 2006, p. 61.)

Povestile reintoarcerii si reinnoirii, sugereaza Eliade, se adreseaza tuturor nivelurilor constiintei,
ascunzand misterul evenimentelor aparent nesemnificative care trezesc fiinta, determinand-o sa caute
calea spre realitatea ultima. Informatia experientei beatifice este integratd in structura unui text mitic
care se articuleaza pe baza unor povestiri pe care Eliade le scrisese mai intai cu inima, repetandu-le doar
pentru sine, lasdndu-le asadar sa prinda viata prin fascinanta interactiune dintre nivelurile constiintei
scriitorului. Dupa cum afirma in paginile Jurnalului, referindu-se la geneza nuvelei, Eliade isi propusese
initial sd ofere mutiple perspective asupra misterului autolimitarii sacrului in profan, revenind astfel, pe
un alt plan, asupra unor idei exprimate in Isabel si apele diavolului (1929), continuand apoi cu mesajul

""" 647 De aceasti data, scriind Podul Tn 1963,
dupa cum precizeaza in Jurnal, Eliade simte impulsul de a da frau liber imaginatiei, pentru a camufla
altfel ,,0 Intreaga filosofie”:

,»S¢e pare cd intrezaresc secretul nuvelei: camuflajul misterelor in evenimente si intamplari din
realitatea imediata. Aceastd tema este deja prezenta in Isabel si exprimata cu claritate in Sarpele. Dar
de data aceasta voi incerca altceva: sd ma las dus de imaginatie si sa merg de-a lungul unui fir subtire,
confruntdndu-ma mereu cu riscul de a cadea in grotesc sau senza‘gional”64 :

Dincolo de concepte, afirmd Eliade in incercarea de a-si cdlauzi cititorul, intregul univers
imaginar al povestii poate fi asimilat prin reintoarcerea la traseul initiatic pe care acesta il propune. Se
realizeaza astfel purificarea gandirii, unificarea Logosului cu viata care pulseaza in abisul constiintei.
Diferite modalitati ale sacrului, cu care istoricul religiilor era familiarizat, sunt surprinse prin patru
a actualiza echilibrul dinamic al existentei in Divinitate. Un prim model este acela ilustrat de relatarea
lui Vladimir, care arata cd patimile pot sd zguduie fiinta raticita in uitare.

Vladimir se afla la munte, intr-un spatiu strain de locul unde ,,se asezase” pentru a se ldsa trait
,prin altii, laolaltd cu altii, la intamplare”®*®. Emanuel, motociclistul, repetd in zadar gestul eroic de a
urca o coasta abrupta lasand, in cele din urma, sa se intample accidentul, cel care declanseaza ruptura de
nivel, confruntarea cu suflul vietii care se stinge. Dupa cum o cer regulile jocului, sufletul captiv in

%7 lata ce scrie Eliade in Jurnal: ,leri dupd amiaza, am inceput o noud nuveld. Am scris opt pagini. Nu stiu inci ce titlu va
avea: probabil Decameron. Pentru cé este vorba despre personaje care spun povesti. Voi folosi fragmente din vise, alte
nuvele si piese de teatru (incepute si abandonate). Insi voi da frau liber scriiturii, fira si ma gandesc la ce voi ajunge. De
fapt, imi tot spun povesti pe care nu le-am scris inca.” Vezi Mircea Eliade, manuscrisul nepublicat al Jurnalului, Eliade
Special Collection, University of Chicago Library, Boxes 15-17 (Microfilm copies, Boxes 18-23) 25 decembrie, 1963, apud
Mac Linscott Ricketts, ,,How The Bridge was written”, in Archeus, Studies in the History of religions, XV, Remembering,
Reimagining, Revalorizing Mircea Eliade, Norman Girardot, Bryan Rennie (editori), Agence Universitaire de la
Francophonie, Bucuresti, 2011, p. 37. (t. n.)

%% Ibidem, p. 38.

%9 Mircea Eliade, Podul, in Prozd Fantasticd, Vol. 111, Editie de Eugen Simion, Editura Fundatiei Culturale Romane,
Bucuresti, 1991, p. 45.
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iluzie nu reuseste sd priveasca spre ordinea ascunsa a lumii ,,de la inceput”. Trecand dintr-0 poveste in
alta, continuandu-si calatoria, acesta acumuleaza intelegere, atingdnd un inalt nivel de perceptie. Nu
intamplator, in momentul in care povestea lui Vladimir aduce in prim plan dimensiunea transcendenta a
existentei, Onofrei proiecteaza, prin relatarea sa, un alt mod de a fi in lume, Imbogatit prin cuprinderea
mai multor vazduhuri. Locotenentul de rosiori, protagonistul acestei istorisiri, ,,atat de frumos incat
cineva ar trebui sa-1 descrie” utilizand ,,si alt limbaj decat cel de toate zilele”, paseste parca prin adancul
gandurilor tuturor celor care participa la acest dialog cu functie soteriologica. Prezenta sa poate fi
integratd in structurile constiintei doar urcand treptele cunoasterii apofatice, intrand intr-un univers al
arhetipurilor.

Cunoscator al Upanishadelor, el devine, dincolo de individualitate si fragmentare, purtatorul
unui mesaj suprapersonal, o adevarata forta al carei rost este sa restabileasca prin ritual ordinea cosmica.
Si in acest caz, transpunerea in nonfiintd nu poate fi actualizata decat invingand starile de descompunere,
tristetea, melancolia generatd de proiectarea in constiintd a unei postexistente larvare. Dupa spusele lui
Onofrei, locotenentului ,,ii place sa se intoarca acasa calare, de aceea a si ales un regiment de rosiori.
Dar i-a interzis colonelul. Calare, un barbat atat de frumos, in uniforma de rosiori, pe strizile acestea cu
atitea frunze vestede, toamna, strizi atdt de melancolice catre apusul soarelui”®®. Frumusetea de
nedescris a celui care traverseaza lumi, fara a se roti impreuna cu ele, poate deveni accesibila doar
totalittii fiintei, care poartd in inima sensul din adanc al lucrurilor. Asa se explica faptul cd, in casa din
strada Preoteselor, intr-un spatiu consacrat deschiderii spre inalt, se desfasoard o existenta ordonata de
gesturi simbolice, care armonizeazi constiinta cu ,,cifrul” unificator®”.

Un alt orizont se deschide datorita povestii prin care Zamfirescu exprima misterul participarii la
lumea transfiguratd prin Logos divin, datoritd cédruia toate formele zamislite prin actualizarea
adancime comuna a evenimentelor cu potential hierofanic, Zamfirescu face trecerea de la viziunea
brahmanicd asupra identitatii sinelui cu Divinul la intelegerea creatoare a Logosului, prin care
dimensiunea eternitatii nu mai este straina sufletului detasat de existenta in timp si in istorie. Cuvantul
deschide poarta spre alteritate, cuprinzand atat domeniul vazutelor cét si pe cel al nevazutelor, oferind
astfel raspunsurile pe care sufletul le asteapta pentru a contempla aseménarea sa cu Divinitatea®>.

Binecuvantarea vine prin glasul unei fetite care citeste dintr-o carte in timp ce calduzeste o
batrana pe drumul spre casd. Revelatia primordiald este oferitd prin cuvantul sacru, insd cunoasterea e
mereu deschisa spre alte dimensiuni prin colaborarea intre generatii si diferite culturi. Un tanar ,,delicat”
incepe sa o curteze pe cea care, implinindu-si potentialitatile, ,,se facuse foarte frumoasa™®*®, incercand
sa-1 vorbeasca si el despre ,,universurile ideale” constituite prin cartile care i-au cdlauzit viata interioara.

Infasurate In urzeala fenomenelor culturale, miturile deschid constiinta spre alte niveluri
ontologice. Asa este si istoria sacrd a lui Adonis care, traumatizat de intdlnirea cu sacrul urmatd de
prabusirea in dimensiunea profand a existentei, actualizeaza un destin pus sub semnul reconcilierii

%0 Ihidem, p. 35.

%1 Este semnificativd in aceasta privinta cercetarea Stellei Kramrisch, care arati ca in arta indiana imaginea cilaretului
sugereaza legatura magica intre cer si pamant. ,,Indra, zeul creator, a fost cel care a calarit pentru prima data. Traditii mai
tarzii il aratd pe zeul soarelui pe un cal de foc, referindu-se la toate aspectele focului, atat ceresti cat si pamantesti, lumina
de sus si scanteia vietii.” Vezi Stella Kramrisch, ,,Indian Varieties of Art Ritual” Tn Myths and Symbols. Studies in Honour
of Mircea Eliade, Joseph M. Kitagawa, Charles H. Long (editori), The University of Chicago Press, Chicago and London,
1968, p. 24-26.

%2 Guy L. Beck remarca faptul cd, in filosofia indiand, cuvantul reprezinti o putere decisiva, rostirea sa celebranti
declangand forte nebanuite. Vezi Guy L. Beck, Sonic Theology. Hinduism and Sacred Sound, Motilal Banarsidass
Publishers, Delhi, 1995, p. 34.

%53 Podul, p. 38.
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contrariilor. Aceeasi structurd informeazd tragedia ,,de ordin metafizic si teologal” a locotenentului.
Salonul ,,inainte consacrat petrecerilor si conferintelor” devine ,un loc rezervat meditatiilor si
ceremoniilor”. Explicatiile nu mai sunt necesare, iar efortul de a decoda constelatii de simboluri este
treptat topit in trdire intensa.

Lumea, sugereazd Onofrei, a fost creatd din nimic, prin urmare nu poate avea sfarsit. Ea se
extinde mereu, in multiple si complexe sisteme care cu timpul se indeparteaza tot mai mult de forta
structurii care a Implinit actualizarea lor. Lumina divind insd invaluie mereu Creatia, transfigurand-o,
inspirand nostalgia reinte§rérii, generand impulsul de a adopta punctul de vedere interogativ care se
dizolva treptat Tn mirare®®.

In acest sens, povestea lui Gologan se dovedeste a fi revelatoare, aritind cum dintr-o situatie
absurda nu se poate iesi cautdnd solutii in limita planului orizontal al fiintei. In casa cu mai multe
niveluri a lui Stavroghin venise ,,Jume bund”, majoritatea strdini, chemati parca de taina botezului care
se dezvaluia ,,mult mai departe, intr-o mahala”, celor de la etajele superioare.Toate aceste persoane
distinse par sa treaca usor de la un nivel la altul al limbajului, talmacind sensul indiferent de limba n
care acesta este exprimat. Ei cunosc bine ,secretul etajelor”655, fapt care determina depasirea
antagonismului.

In comparatie cu oaspetii lui Stavroghin, explici Zamfirescu, fata si batrana riticesc inca prin
lume. Neavand o identitate precisa, apartindnd unui plan de dincolo de individualitate si fragmentare, ele
gasesc in Cuvant centrul care le orienteaza, care le ajutd sd absoarbd detasat suferinta lumii. Tanarul
Blanduzia, care priveste cu atentie corespondentele dintre structurile sacrului cristalizate in rostirea
chemarilor din Cartea Vietii si diferitele zone ale creatiei culturale, actualizeaza o existenta ,,sanctificatd
prin ritual”®®. Cina devine prilej de tainica participare la dumnezeire. Doar locotenentul are misiunea
de a deschide cea de-a doua sticld, aratand prin gestul sdu simbolic drumul vietii si al harului. Treptat,
experienta nu se mai limiteaza la formele gandului, care oglindesc o lume creatd din tristete si uitare,

IR

»Atunci incepi sa intelegi. Sa-l vezi trecand calare catre casa, in amurg, frumos ca un luceafar si
totusi detasat, ranit, sa auzi pasii calului pe covorul de frunze vestede, cind lumina scade pe nesimtite,
si se aprind felinarele, se aprind lampile cu gaz, si sa te intrebi atunci: la ce bun? Ce sens mai pot avea
toate acestea? De ce ne-am niscut daci nu-1 putem intelege, daci nu-1 putem recunoaste?”®*’

Iata intrebari care se ivesc datoritd rupturii de real, prin constientizarea unui mod de a fi in lume
particular, instrainat de Unitate. Aceste interogatii, il invatd Buddha pe discipolului sdu Malunkyaputta,
nu mai pot folosi fiintei, care trebuie sa se concentreze asupra cdii de mijloc, singura prin care poate fi
dobandita eliberarea de ignoran‘géGSg. Alegand sa creeze, omul actualizeazd toate potentialititile de
manifestare cu care a fost inzestrat, reusind sd vada ca pragul poate fi trecut oricand, ca dincolo de
cortind ar putea fi nebdnuita splendoare a luminilor de care sufletul trezit nu mai este strain.

A doua oard, Vladimir il recunoaste pe Emanuel, al carui destin pare sa se construiasca prin valul
unei emotii pline de har. Aceastd stare de gratie, sugereazd personajul narator, sporeste datorita
legdturilor dintre oamenii care vad, in lumina alteritatii, tainica prefacere a firii in rezonantd cu lumea
divind. Epifania se petrece pe la mijlocul vietii, dupd multi ani trditi ,,ca prin vis”, desi, In tinerete,

%4 Eliade coreleazi povestea lui Onofrei cu invatiturile lui Dionisie Pseudo-Aeropagitul, care pune bazele teologiei

apofatice. Vezi Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. 111, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 64.
%5 podul, p. 41.

%% Ihidem, p. 42.

7 Ibidem, p. 44.

%8 \dem, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. I, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 155.
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incercase sa se apropie de sensul ultim al existentei jucandu-l pe losafat®®. Prin anamneza, ordinea
interioara poate fi restabilitd in asa fel incat alte posibilitdti ale fiintei sa fie explorate, trecand de la a
doua etapa a jocului la cea de-a treia, pana la iesirea din moara.

Pentru Zamfirescu, reamintirea face ca actualizarile vietii sd se armonizeze, calauzindu-l spre
miezul unor noi intdlniri semnificative. Stiind ca batrana insotitd de fatd nu era oarba, ci se apropia doar
de miracolul mortii, el 1si intersecteazd drumul din ce in ce mai frecvent cu cele doud mesagere ale
sacrului, care traverseazd toate spatiile existentei in societatea desacralizatd. Pentru ca ,biserica era
goala®® nemaifiind pazitd de nimeni, fata incepe sa citeasca despre apa Vavilonului, acolo unde se
adunasera cetdtenii orasului pentru a respecta regulile unei lumi fard Dumnezeu. Ei par sd participe la o
alta realitate, emanata parca din inscriptia imprimatd pe piatra de temelie a Primariei de Verde printr-un
gest mecanic, indepartat de lumina vietii adevarate, care mai palpaie tainic, ascunsa in simbol. Rostirea
celebranta a fetei face ca nivelul fragmentarii sd nu mai fie separat de real. Participantii la eveniment
sunt sedusi de povestea despre apa Vavilonului, care se impleteste cu existenta lor repetitiva, inchisa, al
carei rost pare pierdut. Fiinta cdzutd in istorie, instrdinatd de sacru, simte ca mai existd incantare, ca
glasul pamantesc al omului mai poate fi patruns de armonia divina. Intrucat planul transcendent este
rasturnat si fragmentat prin reflectare in constiinta celui care adopta punctul de vedere profan, exprimat
prin structuri lingvistice sfardmate, cetatenii adunati ldngd Primarie nu ,,intelegeau despre ce era vorba,
dar isi inchipuiau ci e ceva in legitura cu datinile strimosesti”®*. Ei se simt patrunsi de suflul unei noi
vieti datorita farmecului unui univers imaginar comun, care se deschide prin poveste.

Sacrul se autolimiteaza in diversele forme ale domeniului multiplicitatii, intre care se stabilesc
conexiuni misterioase. Gologan observa cd, dupa moartea lui Stavroghin, prietenii acestuia continua sa
organizeze intdlniri cu cei carora Herghelie le spusese despre taina botezului. Pregatind actualizarea
unor noi creatii ale spiritului, intr-o altd casd cu trei etaje, trei sute de invitati sunt chemati sa
sdrbatoreasca nunta de argint a lui Aristide. Cu mare greutate, sugereazd povestitorul, ar putea fi depasit
domeniul multiplicitatii, pentru a dobandi curajul de a trece dincolo de polaritate. Cunoscand primejdia
saltului spre un alt nivel ontologic, mesagerii sacrului nu intarzie sa apara ,,din strainatate” pentru a-i
calduzi pe cei fascinati de promisiunea celei de-a doua morti. De aceastd datd, Gologan isi aminteste
numele frumoasei doamne de la legatia Elve‘gieiGGZ. El se ,,trezeste fatd-n fata” cu ea, dincolo de contrarii,
bucuros sa primeascd vestea cea bund a bogatiei de sens a lumii create prin jocul magic al miscarii intre
polaritati, mereu pe alte cdi, respectand insa aceleasi reguli:

»Mingile acelea neastamparate, rachetele, sunetele ritmice, cici, nu e asa? Cand mingea e prinsa
corect de rachetd, auzi un sunet inimitabil, sunet cu totul turburitor, iti aminteste de copilarie, de
tinerete, intelegi atunci ca sint oameni in stare sa asculte zece, doudzeci de ani mingile de tenis prinse
in rachete, intelegi ca nu te mai saturi, acelasi ritm, acelasi ritm, misterios, turburator, iti da necontenit
de gandit, ai putea privi si asculta zeci, sute de ani si si te tot intrebi: De ce ? De ce %%

%9 Intituland jocul la care face referire personajul ,,moara lui Tosafat”, Eliade sugereaza existenta unor corespondente intre
mesajul povestii lui Vladimir si mitul biblic despre losafat, cel care-1 cauta pe Dumnezeu cu inima. Vezi Biblia, Cartea a
doua Paralipomena, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1993, cap.17-19, p. 473-475.

%90 podul, p. 47.

%1 Ihidem, p. 47.

%2 Guy L. Beck evidentiazi semnificatia spirituald a ,,cunoasterii numelui” in filosofia hindusa. Cel care afld acest secret
actualizeaza o altd stare a fiintei, existind ,,la acelasi nivel cu zeii”. Vezi Guy L. Beck, op. cit., p. 34.

863 Podul, p. 49.
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Prin meditatie, ritmul exterior cuprinde si guverneaza lumea launtrica, generdnd propria
intentionalitate, orientdnd fiinta spre interiorizarea armoniei cosmice®®. Pe de altd parte, asemeni lui
Onofrei, Gologan este confruntat cu aceeasi intrebare care incolteste Tn constiinta vrajitd de dansul
materiei, tinand spiritul captiv, retragandu-se n acelasi timp, pe masura ce fiinta reuseste, depasind
limitele micii ratiuni, sd cunoasca ,,structurile profunde ale realului”.

Pe o alta cale, cautand spatiul consacrat in care manifestarea Logosului ar putea sa reinnoiasca
intreaga creatie, batrana si fata ajung la via lui Eufrosin. Culegatorii ascultd ,,cu evlavie”, fascinati de
puterea cuvantului viu de a exprima numinosul. Zamfirescu doar aude, fiind inca departe de viziunea
interioara pe care o puteau trai lucratorii viei sub influenta vocii de dincolo de lume®®. 1l urmeaza asadar
pe Eufrosin, care se indreaptd spre pod, nerdabdator sd participe la miraculosul salt spre dimensiunea
transcendentd. Pentru omul care ,stie” cad trebuie sd treacd podul, trdind din aceastd cauza drama
existentei sub povara indoielii, exista riscul opririi in moarte. Depdsind acest prag proiectat de constiinta
fragmentata, célatoria pe drumul spre Centru poate fi reluatd oricand.

Fundamentul comun al celor patru povesti este pus in lumina de Onofrei. El aratd misterioasa
solidaritate dintre formele lumii, asa cum este ea cuprinsd in constelatii de simboluri pentru a fi
transmisa, dincolo de ,,universuri abstracte”, fiintei totale. Trairea care permite reintegrarea in Unitate
poate fi actualizata tocmai datoritd existentei ,,in lumea aceasta”. Oglindindu-se in ceilalti, recunoscand
in povestile lor cdi de implinire a potentialitatilor fiintei, Onofrei este invaluit de bucuria cunoasterii
depline, care nu se poate naste decat din dragoste. Trdirea intensd, care dezmargineste fiinta, asupra
careia personajul insistd pentru a marca incheierea caldtoriei sale alaturi de ceilalti povestitori, aminteste
de cuvintele Sfantului Apostol Pavel:

,»91 de as avea darul proorociei si tainele toate le-ag cunoaste si orice stiinta, si de ag avea
atata credintd Incat sa mut si muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sunt. [...] Céci vedem acum ca prin
oglinda, in ghiciturd, iar atunci fatd catre fatd; acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe
deplin, precum am fost cunoscut si eu. Si acum raman acestea trei: credinta, nidejdea, dragostea. lar
mai mare dintre acestea este dragostea.”®®®

Aducand in profunzimile constiintei sale ritmul din ce in ce mai potolit al lumii exterioare, dupa
cea de-a doua moarte, Onofrei ajunge sa cunoasca secretul reintoarcerii, dobandind astfel sansa
transformarii In picdturd, pentru a deveni apoi mare, lumind, cuvant. Iata, deci, un text in care Eliade
pune in lumind bogatia virtualitatilor spre care se deschide constiinta prin reactualizarea actului
primordial, ramanand astfel in real, sporindu-si posibilitdtile de creatie In planul realitatii imediate.

%4 Prin auditie misticd, explica Eliade in Yoga, intregul cosmos este transformat ntr-o vasta teofanie sonord. Vezi Yoga,

Nemurire si libertate, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 132-133.

%5 Coreldm aceastd secventd narativa cu teoria lui Guy Beck referitoare la impactul sunetelor si cuvantelor sacre asupra
constiintei. In filosofia hindusi, arati Guy Beck, limbajul se actualizeaza pe trei nivele, care corespund diferitelor structuri
ale constiintei. Manifestarea exterioard a cuvantului este forma Vaikhari. Expresia subtila a ideii este Madhyama, stare care
se actualizeaza prin Pasyanti, o forma in care ideea este potentialitate, precum samanta unui copac. Cea mai inalta expresie
este Para, tacerea de dincolo de jocul virtualitatilor. Vezi Guy L. Beck, op. cit, p. 73.

®® Biblia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1993, Corinteni 13-14, p. 1304-1305.
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IV. 5. Pe Strada Mantuleasa. Omul total si lumina ascunsa a istoriei

»Dogma marxistd — cd nu constiinta oamenilor le determind fiinta, ci, dimpotriva, situatia lor
sociala le determina constiinta — poate fi justificatd numai daca ludm in considerare conditia umana asa
cum e datd, adicd, «decazuti». Dar toate traditiile religioase insistd cd tocmai de aceastd
predeterminare si conditionare omul trebuie sd se elibereze. Toate traditiile poseda o «metoda», 0
«asceza», 0 «yoga», prin care omul isi poate dobandi adevarata lui identitate, trecand de la ignoranta la
«stiinta» (gnoza), de la conditionare si sclavie la libertate.”

(Mircea Eliade, Jurnal Il, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 228.)

Aceasta nuvela, scrisa in 1968, ,,intr-o romana mai subtila decat celelalte romane”667, dupa cum
afirma Eliade in interviul acordat lui Claude-Henri Rocquet, reprezinta una dintre cele mai complexe si
misterioase povestiri pe care filozoful religiilor le ofera cititorilor sai. ,,Subtilitatea” la care face referire
scriitorul pare sa fie pusa 1n legdtura cu o taind, invaluitd dupa doudzeci de ani de exil in cuvintele unei
limbi care informeazd profunzimile constiintei, punand in lumind legaturile acesteia cu o Romanie
eternd. Eliade creeaza astfel un text cu structurd labirintica, o forma impresionanta nascuta din tacerea
mintii Care, cdlduzitd de sens, aratd corespondentele dintre nivelurile realitatii, fondul de lumind care
uneste toate elementele lumii create. In conceptia lui Eugen Simion, aceasti ,,povestire a unor povestiri”
este ,,cea mai complexa dintre naratiunile lui Eliade”®®®. Criticul remarci fluiditatea diferitelor niveluri
ale textului mitic, modul fascinant in care acestea se Intrepatrund, determinand colonizarea ,,nucleului
realist, determinabil”, de structuri ale sacrului®®.

Basarab Nicolescu priveste spre dimensiunea metafizicd a acestei nuvele din perspectiva
savantului care contempla realitatea, evidentiind substanta filosoficd a tuturor creatiilor spiritului. Dupa
cum remarca autorul Manifestului Transdisciplinaritatii, in aceasta povestire magica, ,,totul se petrece
ca si cum universul fizic spatio-temporal einsteinian ar dobandi o noud dimensiune — aceea a
spiritualité‘;ii”m. Intrarea in rezonantd cu planul transuman al existentei presupune interiorizarea
aceluiasi ritm cosmic care ordoneazd absorbtia in constiintd a ,,micilor istorii”, clarificand fiecare
»situatie 1imitd”, totalizand sensul evenimentelor®’®. Dincolo de timp, cititorul participa, aldturi de
scriitor, la o altd realitate, a unui univers imaginar deschis nesférsitului joc al posibilitatilor, cautand
mereu modelul primordial mantuitor.

Prin parcursul initiatic al batranului director de scoala, Eliade ilustreaza echilibrul dinamic al
polaritatilor. Pe de o parte, existda potentialitatea arhetipald, care este actualizatd in constiinta
personajului martor sub forma unei existente in orizontul misterului. Pe de alta parte, viata lduntrica
sfaramata a ,,omului Tnarmat cu logica” fragmenteaza realitatea, Ingradind accesul la memoria care
salveaza. Scriitorul reflectd in paginile acestei nuvele asupra celui mai mare pericol actualizat de
instaurarea unui regim totalitar: invazia vietii personale a cetatenilor, inchiderea constiintelor in iluzia

%7 Mircea Eliade, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 175.

%8 Eugen Simion, op. cit, p. 249.

%9 Ihidem, p. 251.

870 Basarab Nicolescu, ~Ambiguitate si semnificatie in Pe Strada Mantuleasa”, in De la Isarlik la Valea Uimirii, Vol. I,
Editura Curtea veche, Bucuresti, 2011, p. 285.

%71 Sabina Finaru subliniaza caracterul fragmentar al textelor literare scrise de filosoful religiilor, care ,.corespunde esteticii
autenticitatiii eliadesti”, invitand la lectura creatoare, in rezonantd cu profunzimile textului. Cercetatoarea observa, luand in
considerare totalitatea operei savantului roman, cd proza mitica pe care o creeaza lasindu-se condus de impulsul creator al
abisului constiintei integreaza si depaseste nivelul estetic, incercand sa se apropie de dimensiunea soteriologica a scriiturii.
Vezi Sabina Finaru, Eliade prin Eliade, Editura Univers, Bucuresti, 2006, p. 138.
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unei ,,ere de aur” viitoare care, sfasiind traditii sacre, nu poate fi claditd decat pe ignoranta si lipsire de
libertate.

Nu fard ezitare, batranul profesor patrunde pe taramul umbrelor. Granita dintre realul ca subiect
si realul ca obiect al cunoasterii se dizolva, indicand tranzitia spre o altd lume, in care, treptat, iese la
lumini tesatura ascunsd a istoriei. Inainte de a-i invita pe cititori sa-1 urmeze pe Farama pe tiramul
labirintic al unei cladiri severe, sobre, ,,cu multe etaje”, Eliade descrie chipul ganditor, simplu si
armonios al ,,omului fratgil”672 inzestrat cu forta de a duce ,,un mare vis?®"3:

,»Era un barbat destul de 1nalt si foarte slab, cu o figurd prelungd, osoasa, stearsa, cu ochii cenusii,
fara expresie; mustata, crescuta neingrijit, era aproape alba, usor ingalbenita de tutun. Avea o paldrie
veche de paie si era imbracat in haine de vard, decolorate, foarte largi, parca n-ar fi fost ale lui.”®™

Este impresionantd aceasta staturd inaltd, fata senina care aminteste de expresivitatea chipului
transfigurat de lumina divina infatisata in icoanele bizantine®”. FarAma este un cunoscitor, care alege sa
participe la existenta lumeasca pentru a-si afirma libertatea si a Tmplini asemanarea cu Dumnezeu.
Gesturile pline de curtoazie, miscarile trupului si vorbele batranului dobandesc dimensiune
sacramentala. Farama pare sa oficieze un misterios ritual menit sd ofere o experientd innoitoare, care
apropie fiinta de firescul vietii. Batranul profesor este pregatit pentru o intalnire semnificativa acasa la
domnul maior Borza, care locuieste la etajul IV al cladirii®’®. Desi i se spune ca fostul sdu elev ar putea
fi la comisariat, prin urmare departe de spatiul consacrat n care tot ce este fragmentat tinde sa refaca
unitatea, Farama se concentreaza asupra intelesului prezentei sale in acel loc. El afirma ca face parte din
familia domnului maior, reprezentand ,,partea cea mai pretioasa: copiléria”677.

Este semnificativ faptul cd Farama il cautd pe ,,domn” si nu pe ,,tovaras”, straduindu-se sa ajunga
la centrul lucrurilor. In acest context, batranul profesor pare si intruchipeze, dupa cum observa Claude-
Henri Rocquet, ,,dublul” lui Eliade reflectat in oglinda povestii. Dorindu-si sa fie ,,un marturisitor de
adancuri sufletesti”, filozoful religiilor ii vorbea lui Ion Biberi despre valoarea experientei interioare ca
mijloc de cunoastere, insistand asupra bucuriei de a-ti da seama ,,cd ai ceva de spus, ca poti sd ridici
ochii spre stele, spre frumusetea lumii de sus, privind In acelasi timp fermecat umbrele din lumea de
jos”678. In acelasi fel, impulsionat de convingerea ca polarititile se intdlnesc, Farama urci , tacticos, fara
graba”, scarile cladirii, oprindu-se la fiecare etaj pentru a vorbi cu personaje misterioase. Eliade
integreazd in tesatura povestii simbolismul ascensiunii, care este interiorizat de constiinta fiecarui
observator in functie de nivelul de perceptie pe care acesta l-a cultivat prin experientele sale anterioare.
Iata ce scrie filosoful religiilor in acest sens:

872 Eljade, Mircea, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p.
176.

873 Este semnificativ in aceastd privintd un citat din Bernanos notat de Eliade in Jurnal, in iarna anului 1983, meditand
asupra randurilor scrise de acest autor dupa publicarea romanului Sous le Soleil de Satan: ,JImaginatia nu i-a inselat
niciodata decat pe cei slabi sau pe cei lasi, incapabili sa poarte povara unui vis maret.” Vezi Mircea Eliade, Jurnal II,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 438.

674 |dem, Pe Strada Mantuleasa, in Proza fantastica, Vol. 111, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1991, p. 77.
%75 Despre modul in care icoana bizantina reflectd potentialitatea chipului, care se implineste in asemdnare, vezi Vladimir
Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 126-141. Vezi si Leonid
Uspensky, Vladimir Lossky, Calauziri in lumea icoanei, Editura Sofia, 2011, p. 36-47.

%7 Tn traditia indiana, remarca filosoful religiilor, ,,numirul patru simbolizeaza totalitatea, plenitudinea si perfectiunea”.
Maha-Yuga reprezinta un ciclu complet alcatuit din patru perioade cosmice de durata inegala. Eliade subliniazd functia
soteriologica a contempldrii acestui ,,sir nesfarsit de lumi” care inlantuie fiinta in suferintd. Vezi Mircea Eliade, Imagini si
simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 77.

%77 pe Strada Mantuleasa, p.78.

%78 Mircea Handoca (editor), Convorbiri cu si despre Mircea Eliade, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p.74.
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,EBscaladarea sau ascensiunea simbolizeaza calea citre realitatea absolutd; iar in constiinta
profand, apropierea de aceasta realitate provoaca un sentiment ambivalent, de teama si de bucurie, de
atractie si de repulsie, etc. In simbolismul scarii, sunt implicate ideea sanctificarii, a mortii, a dragostei
si a eliberarii, fiecare dintre ele reprezentand intr-adevar abolirea conditiei umane profane, deci 0
rupere de nivel ontologic”679.

La un prim nivel, batranul se angajeaza intr-o scurtd conversatie cu o femeie initial zambitoare,
,fard varsta”, a cdrei figura se ,,impietreste” brusc sub privirile curioase ale vizitatorului. Aceasta mama,
ai carei copii pot fi doar auziti, strajuieste o lume a virtualitatilor care nu trebuie Incd sa fie expuse
actualizarilor din memoria unui observator®®. Din acest motiv, ea il invitd pe Firdma si coboare si si
ceard informatii suplimentare portarului. Nedumerit, batranul nu se intoarce din drum, ci sund la usa
femeii care raspunde, pentru foarte putin timp, acestei noi chemari. Ea este Tnsd nevoita sa ,,dispard”
repede, avand grija sa nu permitd nici unui ,,copil” s ,,scoata capul afard”.

Legatura dintre cei care se afla la diferite niveluri ale cladirii este datd de aceeasi informatie, a
identitatii celui cautat de batranul vizitator. La al doilea etaj, ofiterul declard cd il cunoaste bine pe
maior, cautand parca tulburat de o neinteleasa teama sa afle mai multe despre locatarul de la etajul al
patrulea. Discutia este Insa Intreruptd de o prezentd misterioasad din ascensor. Fardma vede ,,in treacat, o
figura palida, cu doi ochi mari, vineti, care-l privira patrunzator™®®. La al treilea etaj, tandrul care are
acces cu usurinta la nivelurile superioare ale cladirii il invita pe batranul profesor sa urce cu ascensorul,
avertizandu-1 ca urcusul pana la etajul al saselea nu va fi usor. Tanarul cu ,,fata neobisnuit de palida”
pare sa stie cd Fardma se angajeaza pe calea primejdioasa a unei noi creatii. Totodata, el incearcad sa
sugereze cd Centrul poate fi atins si fard efort, in constiinta extinsa a celui care percepe ,,solidaritatea
intima intre viata Universului si salvarea omului”®®?,

Ajuns la destinatie, Farama este Intdmpinat de ,,0 femeie tanara, puternic si nepriceput fardata”,
purtand parca o mascd peste chipul ei real. Semnele se amesteca, spatiul locuintei lui Borza devenind
inselator. Farama se aseazd emotionat in fata bibliotecii, isi mangaie genunchii obositi, increzator in
implinirea aspiratiilor sale. Insi cel asteptat poarti in privire si pe intregul siu trup amprenta conditiei
umane cazute:

,Din prag il privea un barbat oaches, voinic, aproape gras, cu obrajii purpurii, cu parul negru, cu
sprancenele groase si apropiate si cu ochii foarte mici, oteliti, ascunsi Intre pleoapele umflate, vinete,
patate. Era in cdmasa si bretele, cu manecile suflecate. Intrase inca razand, cu servetul prins inca de

< 9 N .. <A N < < 2683
camasa, dar dand cu ochii de batran, se intuneca deodata.”

Batranul profesor nu este recunoscut de fostul sau elev, caruia ii vorbeste zadarnic de timpul
mitic al copilariei, cand micul Borza cazuse din visin. Pentru tovardsul maior, Farama este un personaj
periculos, care a intrat in locuinta sa ,,prin frauda®, urmarind un scop ascuns. Th mod paradoxal,

aceasta confuzie se dovedeste a fi creatoare, fiind urmata de o confruntare lduntrica. Borza pare chiar sa

%79 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 63.

%0 Despre corespondentele dintre constiinta umani si lumea infinitului mic, vezi Stefan Lupascu, ,,Cele trei materii”, n
Logica dinamicd a contradictoriului, Editura politica, Bucuresti, 1982, p. 282.

%81 pe Strada Mantuleasa, p. 79.

%82 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 68.

%83 pe Strada Mantuleasa, p. 82.

%4 Ibidem, p. 82.
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nu mai fie atat de sigur de identitatea sa, vazandu-se nevoit sa dea explicatii amanuntite, in cadrul unui
discurs redus la un amestec de clisee ideologice comuniste.

Martor nevazut al acestei scene este Dumitrescu, ,,un barbat inca tanar, cu parul castaniu lins pe
cap, cu o mustata tunsd marunt, cu gura mica si buzele surprinzator de subtiri, dand aproape impresia ca
nu are buze”. Pleoapele ii sunt ,palide”, iar ,,ochii galbui” imprastic o lumina slabd pe o figura
,.pamantie, bolnavicioasd”®®. Chipul acestui personaj care ,,vede” legiturile dintre evenimente reflectd o
structurd spirituala care aminteste de atributele sarpelui. Dumitrescu reprezinta, in acelasi timp, un
initiator in misterele vietii si ale mortii, dar si un obstacol in calea mantuirii omului®®. El simte ci
Farama detine un secret important pe care spera sa-l afle pe parcursul interogatoriilor de la sediul
Securitatii. La un alt nivel al labirintului, batranul profesor incepe sa-si spuna povestea, in al carei joc
pot intra doar cei care au pastrat in suflet inocenta copilariei. Astfel, in spatiul unui birou auster, n a
carui atmosfera rece si apasatoare pluteste parcd tristetea numeroaselor destine devorate de istorie, se
deschide o lume a miracolului. Dupd un prim episod al povestii, Dumitrescu incepe sd-si schimbe
comportamentul, atitudinea blandd si increzdtoare a batranului determinandu-1 chiar sa fie generos.
Zidurile dispar, 1dsand ochii mintii sd vada cu incantare imagini care reinvie un trecut indepartat, menit
sa trezeasca instinctul transcendentei. Constiintele celor doi se proiecteaza intr-o altd dimensiune, unde
moartea $i viata, ziua si noaptea, binele si raul, lumina si intunericul se afla intr-un echilibru dinamic,
cautandu-se mereu, pentru a se reintoarce in Unitate.

Farama isi tese povestea pornind de la centrul ei, de la evenimentul misterios al disparitiei lui
lozi, baiatul rabinului. De rostul acestei intamplari se leagd ,,micile istorii” ale celorlalte personaje,
dintre care nu toate au fost de la Inceput ,,in miezul lucrurilor”. Darvari Patru, dupad cum 1isi aminteste
batranul profesor, fiind inzestrat cu ,,un spirit foarte inventiv"®’, aflase taina Tnceputurilor, a expansiunii
si resorbtiei, devenind astfel un cunoscator al cdii spre lumea de dincolo de manifestare. Este
semnificativa insistenta batranului asupra faptului cd fostul sau elev era inclinat sd descopere structuri
arhetipale pe baza carora cauta sa actualizeze noi creatii. El arata astfel complexitatea corespondentelor
dintre structurile constiintei si elementele lumii create, de care se pare cd nu era strain nici puiul de tatar,
,exterminatorul” de muste de la Tekirghiol. Murmurand ,,cuvinte neintelese, in limba 1ui”688, Abdul
reusea sd ,,convingd” mustele sd se adune deasupra capului lui, dupd care le facea sa intre in traista.
Combinatii de cuvinte vechi, consacrate, dezlantuie forte nebanuite, in rezonantd cu o structura spirituala
care cautd, asemeni puiului de tatar, ,,sd-si castige Via‘ga”ﬁsg.

Acelasi secret al unei existente neingradite de istorie il motiveaza pe batran sa-1 caute pe Borza
care, pe vremea cand era un copil visator, il cunoscuse pe Lixandru, ,,un fel de poet” mereu dornic sa
participe la un nou joc al poten;ialité‘gilorwo. Trecand cu bine de incercarea initiatica a unei boli
de invatare ale celorlalti elevi. Afland despre poarta spre tdramul celdlalt, Lixandru fuge de acasa, fiind
ascuns de Borza ntr-o pivnita veche pe maidanul de langa Universitate, unde se mai aflau ingramadite
,blocuri mari de piatra alba-sinilie”®". Semnele unui spatiu consacrat se afla la vedere, intrucéat deasupra
unor vechi centre initiatice, de care 1si mai amintesc cativa alesi, precum Abdul si lozi, se afla ,,stancile

%5 Ibidem, p. 85.

%8 Despre simbolistica sarpelui, vezi Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, University of Nebraska Press,
London, 1996, p.169.

%7 pe Strada Mantuleasa, p. 88.

*% |bidem, p. 91.

%9 Ibidem, p. 88.

%% Ihidem, p. 89.

% Ibidem, p. 90.
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albe” din cealaltd lume®®, care urmeaza s faca parte din zidurile noii aripi a Universitatii. Invatati de

Abdul, baietii umblau prin pivnitele parasite din Bucuresti, ducand cu ei un baston lung si o traistd
veche, ceea ce indica, asa cum remarcd Basarab NicolescuGgg, faptul ca zona misterioasa in care se
produce ruptura de nivel este, in acelasi timp, masurabild. Caracteristicile fizice ale structurii subterane
au rostul de arata calea spre real, spre nemasurabilul de dincolo de fragmentarea care cuprinde din ce in
ce mai mult viata celor care nu mai pastreaza in firea lor deschiderea spre sacru®”.

Referindu-se la simbolismul si functia religioasa a grotei, Eliade insista asupra faptului ca acest
,loc tenebros” nu reprezenta in culturile arhaice din spatiul mediteranean si asiatic doar o ,,lume a
umbrelor”, ci ,,intregul univers”. De aici, cei vechi credeau ca pot patrunde intr-o lume ,,mai vasta, mai
complexd, pentru ca Incorporeazd mai multe moduri de existentd (zei, demoni, sufletele mortilor, etc.) si
deci e plind de bogdtii si nenumarate Virtualité‘;i”Gg‘r’. Aceleasi conceptii despre fiinta si real par sa-i
calauzeasca pe bdietii din pivnita in care se potrivesc toate semnele, devenind spatiul ,.total” al
experientei sacrului. Fiecare copil se scufunda in apa, primeste lumina de pe celdlalt tardm, revenind la
suprafatd pentru a povesti celorlalti despre stralucirea pesterii de sub pamant. Doar Iozi, cunoscator al
unei limbi consacrate vietii religioase, isi imbratiseaza prietenii, si dispare in adancurile apelor care-l
conduc spre lumea de dincolo.

In planul orizontal al istoriei, trupul baiatului rabinului este de negasit, insa ancheta politiei a
condus la descoperirea unor urme de asezari omenesti foarte vechi. Mai tarziu, comisia arheologica a
organizat largirea ariei sapaturilor, fara a acorda vreo importanta sensului acestor intamplari misterioase,
petrecute tocmai in acel loc care incd mai pistra semnele unui trecut indepartat. In timpul rizboiului,
santierul a fost distrus 1n totalitate, pierzandu-se astfel sansa recuperarii acelor farame de cultura a caror
poveste se impleteste cu ,,micile istorii” pe care le relateaza batranul profesor.

Verificarile efectuate de Dumitrescu la Biblioteca Academiei demonstreaza, dupa cum afirma
anchetatorul, ca ,,Farama avea dreptate”G%. Adevaratul sens al istoriel, ,,acela de epifanie a unei conditii
umane glorioase si absolute™®”, incepe sd iasa la lumind. Realul este oferit de povestea despre
evenimentele din vremuri imemoriale, datorita carora si tovarasul maior Borza parca incepe, ca prin vis,
sa-si aminteasca de jocul cu arcul din copilarie, cand sdgeata lui Lixandru a zburat spre cer si nu s-a mai
intors®®®. Copiii care fusesera martori ai disparitiei lui lozi se confruntd cu ,,0 noud situatie existentiala”,
care-i determina sa caute noi posibilitati de acces spre lumea nevazuta, a cérei epifanie o traisera sub
apele din pivnita pdrasitd. Nereusind, asemeni lui lozi, sd primeasca misterul structurilor ultime ale
universului, baietii se angajeaza intr-un joc primejdios a carui desfasurare ii proiecteaza dincolo de

%92 |dem, De la Zalmoxis la Ghenghis Han. Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale,

Editura Humanitas, 1995, p. 47.

69 Basarab Nicolescu, ,,Ambiguitate si semnificatic in Pe Strada Mantuleasa”, in De la Isarlik la Valea Uimirii.
Interferenge spirituale, Vol. 1, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2011, p. 283.

%94 Remarcam aici corespondentele dintre gandul filosofic eliadesc si observatiile fizicianului David Bohm referitoare la
legétura dintre ordinea ascunsd a lumii si structurile lumii materiale: ,,Atunci cand dimensiunea masurabilului se deschide
in fata constiintei care creeaza, nemaifiind ingradita de limite sau de bariere, intreaga viziune asupra formelor actualizate se
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Vezi David Bohm, Wholeness and the Implicate Order, Routledge Classics, London and New York, 2005, p. 149. (t. n.)
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Orientale, Editura Humanitas, 1995, p. 39-40.
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lumea obisnuitd. Din nou, Eliade insistd prin vocea povestitorului sdu asupra ambivalentei unui fapt
semnificativ care este valorizat prin raportare la corespondentele dintre lumea fenomenald si nivelul
transcendentei. Reflectand asupra sensului zborului sagetii, constiinta acumuleaza intelegere, ceea ce-i
permite sa cucereasca realul. Imposibilul devine posibil la fel cum procesul ,,cautérii semnelor” cerea ca
nemasurabilul, autolimitat in planul lumii materiale, sa fie masurat.

Spre deosebire de Farama si eroii sdi, care participa la o realitate complexa, guvernata de rostul
evenimentelor, fiecare anchetator manifestd un interes aparte pentru unul dintre nivelurile povestii,
nereusind sd depdseasca limitele generate de constiinta lor fragmentatd. Dumitrescu, anchetatorul care
seamdana cu Dorobantu, prietenul lui Farama, 1i cere profesorului s scrie tot ce stie despre Lixandru si
Darvari, personaje ale caror aspiratii sunt legate de poarta pe care planul celest o poate deschide spre
cealaltd lume. Sesizand, chiar in discontinuitate, semnele unei aspiratii spre reintregire sufleteasca,
batranul profesor insusi devine text, incercand mereu sa-si duca cititorul mai departe, sa-1 oglindeasca in
apele adanci ale scrierii sale. Dumitrescu remarca faptul ca Farama ,,scrie frumos, curgitor, artistic”, dar
scrisul lui e ,,greu de citit”®®, punandu-i pe anchetatori in situatia de a reveni asupra lui pentru a cauta
informatiile pe care sunt pregatiti sa le primeasca. Fluiditatea gandului inspirat de structuri primordiale il
impresioneaza pe omul care ,,se opune istoriei” chiar atunci cand ,,se straduieste s-o infaptuiasca”’®.
Ingradit de actualizarile propriului destin, el nu poate urmari arhetipul in expansiune, lisindu-se calauzit
de impulsul de a innoda firele povestii intr-un mod care sd corespunda firii omenesti cazute. Sensul
spiritual Tnsa nu poate fi sfaramat, el este doar ocultat, cuprinzand din adanc, prin fondul de lumina al
evenimentelor, toate destinele exemplare despre care scrie cel a carui memorie pune in lumina ordinea
fireasca a lumii.

Rostul unificator, pe care se pare ca-l urmareste si Dumitrescu, il conduce pe Farama spre
povestea Oanei, o frumoasa descendentd a strdmosilor mitici, a cdrei prezentd pune In lumind
continuitatea structurilor arhetipale, dincolo de formele pe care acestea le actualizeaza in diferite culturi
si epoci istorice. Aceastd noud parte din taina pe care o incifreaza batranul in povestea sa trece in
constiinta altor doi agenti ai ,.terorii istoriei”, proiectandu-i Tntr-un alt plan al realitatii, determinandu-i
sd devind ,,umani”, prin urmare capabili sa-si anihileze pornirile distructive. Prezentdnd mastile
Tmpietrite de pe chipul anchetatorilor, Eliade pune in lumind posibilitati de acces la dimensiunea
spirituala a existen‘geiml.

Tovardsul Economu, ,,un barbat de vreo 50 ani, cu tdmplele carunte, cu nasul turtit si buzele
foarte sub;iri”mz, o fiinta lipsita de vitalitate si de fortd slgiritualé, devine brusc jovial cand da cu ochii de
Fardmd, cel care-i poate spune ,.ce-a fost cu Oana”’*. El simte o atractie irezistibila fatd de acest
personaj de basm, care dezvolta o fortd uluitoare, care cautd, asemenei intregii naturi, cununia, echilibrul
dinamic al contrariilor. Destinul ei este marcat de un pacat, de incalcarea unui tabu, fapt care genereaza
nelinistea unei cautdri calauzite de taine stravechi, stiute doar de cei alesi inca de pe vremea uriasilor
care au locuit odinioara acele meleaguri. Urmaritd de blestem, ea sufera, este nevoitd sd-si plece capul in
fata oamenilor ale caror legi nu poate sa le respecte, dominata fiind de impulsul de a da frau liber firii
sale navalnice, care-i copleseste pe muritorii de rand:

%% pe Strada Mantuleasa, p. 98.

0 1dem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 43.

" Despre morfologia mastilor si functia acestora in diferite ritualuri initiatice, vezi Mircea Eliade, ,,Masks: Mythical and
Ritual Origins”, in Symbolism, the Sacred and the Arts, Diane Apostolos-Cappadona (editor), New York, Continuum, 1985,
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,»Cand am cunoscut-o eu, incepu el deodata, in 1915, avea treisprezece ani si aproape doi metri. Dar
nu era numai inalta. Era voinica, spatoasa si frumoasa ca o statuie. Avea ochi negri, parul lung, balai,
lasat pe spate, umbla cu picioarele goale si sirea de-a dreptul pe cai , fird sa, ca o cazaci. Incileca
numai cai naravasi. De copila incd, o duceau geambasii la iarmarocuri, sa le incalece caii.”

Capacitatea extraordinard a Oanei de a-gi impune vointa asupra animalelor indica participarea ei
la dimensiunea existentei omului de dinainte de cddere. Blestemul care o ingenunchiaza in fata
oamenilor de rand, vlaguiti in urma participarii la istorie, nu poate sa o infranga. Dimpotriva, ea le arata
tuturor cum natura umana are taria de a se Tmplini pe deplin, cautand sa actualizeze faptul care sa dea
sens existentei. In faptura acestei fete ,,nazdravane”, spune Farama cu admiratie, ,,se blagoslovise
Dumnezeu din cale afara”"**. Fiinta ei uimitor de frumoasa si de puternica arata revarsarea gratiei divine
peste intreaga naturd, in care fiecare forma exista in rezonanta cu armonia intregului. Constiinta Oanei
cuprinde structurile realitatii ultime, dincolo de timp si spatiu, demonstrand o capacitate impresionanta
de a reactualiza modul de a fi in lume al omului solidarizat cu totalitatea lumii create. Inzestrati cu
imaginatie, insd ,,in felul ei”"®, dupd cum precizeaza Farama, Oanei i se pare firesc sa meargd In miez
de noapte in inima padurii pentru a cere sfat Matragunei. Dupa rostirea descantecului care insoteste
dansul circular printre soaptele si umbrele noptii, ,,dintre buruieni, s-a ridicat deodata o aratare, ca un fel
de femeie batrana, imbricata in zdrente, despletita si cu o salba de aur la gat”".

Este remarcabild aceastd valorizare in plan fictional a simbolismul métrégunei707, plantd cu
,virtuti magice si medicinale”’®, In aceastd scend, structurati dupa schema mitico-ritualica a culesului
métréguneimg, planta apare personificata, fiind invocatd pentru a oferi uriasei dragostea si cununia cu
care a fost deja legatd, pentru a-si gasi rostul in lume. ,,Ardtarea” uneste in fiinta ei binele si raul,
moartea si viata, traind dupa aceleasi legi care guverneaza toate nivelurile bio-cosmice. Ea devine
amenintatoare la cererea fetei de a grabi maritisul, pentru ca ceea ce i-a fost ,,ursit” nu poate fi schimbat.
Barbatul Oanei, ,,ndzdravan” ca si ea, vine de la munte, ,,calare pe doi cai si cu o ndframa rosie la
gét”710. Ceea ce in timpul mitic se intampla firesc, dupd o ordine care uneste cerul cu padmantul si cu
lumea din adancuri, in istorie se frange, prelungind efortul cautarii si provocand suferinta neimplinirii.
Oana pleacd spre munte insotita de baieti, dar nu ajunge acolo din cauza intrarii Romaniei in razboi.

In sprijinul celor raticiti si dezbinati apare un personaj cu functie initiatica. Doftorul, un om
»inzestrat cu puteri ciudate”, care ,,cunostea multe limbi, nenumadrate stiinte si vindeca oamenii si vitele
cu leacuri simple, babesti”"™, il convinge pe padurar s-o lase pe Oana si infrunte lumea si si-I caute pe
cel care i-a fost ursit. Scamatoriile magicianului, pe care le face ,,pentru placerea lui” si nu pentru
distractia oamenilor, par sa atraga atentia privitorilor din targurile mai mici asupra caracterului iluzoriu
al formelor lumii. Toate sunt parte din nesfarsita respiratie a cosmosului, cautand sa se intoarca in
substanta primordiala care a facut posibila manifestarea lor.

" |hidem, p. 101.
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Semnificative in acest sens sunt cele doua trucuri, la care asistase si batranul invatitor. In
scamatoria bazinului, Doftorul se dovedeste a fi un bun cunoscator al joculului potentialitatilor, reusind
sa actualizeze evenimente care sa demonstreze transparenta lumii create. Magicianul prinde din aer o
linie lunga, de sticla, pe care o intinde in asa fel incét sa formeze un ,,acvarium enorm” pe care-l pune pe
pamant. In acest cadru de sticla tisnesc apele primordiale, in care se ivesc apoi pesti. ,Ca 0 umbra”™?,
Doftorul patrunde in bazin cu tigara in gura, spre incantarea spectatorilor. Dupa ce ofera unui privitor un
peste pentru a-1 convinge de ,,realitatea” acelei experiente, magicianul bate din palme si face ca acvariul
cu pesti sa dispara. Pentru celdlalt truc despre care povesteste batranul invatitor, ceremonialul este
schimbat, insd esenta lui rdméane aceeasi. De data aceasta, in locul Mamei Pdmant se afla Oana,
imbracata in alb, ,,de parea o statuie”. Dintr-o cutiutd de farmacie, Doftorul face o lada mare pe care o da
apoi Oanei s-o tina deasupra capului. La cererea magicianului, intra in cufar ,,vreo treizeci, patruzeci de
persoane”’*3, incepand cu primarul si termindnd cu preotul localititii. Micsorand apoi lada pana la
dimensiunea unui bob de mazare, o aruncd spre un batran care-si voia 1napoi nepotii. Structura
minusculd in care fusesera absorbiti toti acei oameni dispare, dupa care multiplicitatea este actualizata
din nou prin vointa bunicului’®. Doftorul ilustreazi in mod strilucit prin scamatoriile sale forta
constiintei totale, luminata de ratiune si de intuitie deopotriva.

Din acest punct, marcat de golul tainic al ticerii povestitorului, urmeaza o noua intoarcere, la alte
vremuri in care transcendenta invaluia evenimentele din timpul istoric, punand in lumind continuitatea
lumilor trecute, prezente si viitoare. Darvari pleaca la Scoala Militara de la Targu Mures in timp ce
Lixandru 1i cere rabinului sa-1 invete limba ebraica. Mergand pe drumuri diferite, fiecare dintre ei cauta
Tmplinirea pe care o atinsese lozi, recunoscand toate semnele in pivnita parasita. Interiorizand structura
unei limbi consacrate experientei sacrului, Lixandru intelege semnificatia misterioasei disparitii la care
fusese martor in copildrie, sperand sa-l poatd invata si pe Darvari cuvintele din vechime a caror forta
poate contribui la extinderea constiintei.

Poate din acest motiv Oana il Indrdgise mai mult pe Lixandru care, fiind ,,un fel de poet”, isi
propune si scrie ,,0 noud mitologie”’**. Inspirat de frumusetea Oanei si de atitudinea spirituald a
oamenilor religiosi a caror limba o invitase, tanarul inzestrat cu imaginatie descopera cu mirare rostul
calatoriei sale prin lume. Menirea sa nu este de a iesi din istorie, ci de a o integra In constiinta eliberata
de timp pentru a arata tuturor prin scrierile sale ca nu exista rupturi in Creatie si cd, la un alt nivel, ecoul
lumii vechi poate fi auzit de omul modern. De aici vine legatura dintre Oana si toate celelalte personaje,
indicand firul din tesatura subtila a naratiunii mitice asupra caruia insistd batranul profesor atunci cand
anchetatorii 11 cer sa revind asupra unui singur aspect al povestii.

Farama indreapta atentia lui Dumitrescu, interesat doar de Darvari, asupra momentului revelator
petrecut la carciuma lui Tunsu, pe la trei dimineata, cand ,,se coboara Dumnezeu pe Pamant”"'®. Acea
clipa care se extinde in eternitate cuprinde Intalnirea semnificativa dintre cei trei prieteni si perechea
misterioasa care, asemeni batranului povestitor, asambleaza creator peripetiile vietii pentru a extrage din
ele esentele transfiguratoare. Zamfira vede in Oana o manifestare antropomorfa a armoniei divine, pe
care o proiecteaza asupra structurii propriului trup, Imbréacat in haine potrivite de ea dupa ,,moda veche”,

2 hidem, p. 105.

2 Ihidem, p. 106.

4 Este interesantd simetria dintre filosofia religioasa orientald referitoare la iluzia cosmica si teoriile fizicianului David
Bohm cu privire la infagurarea si desfasurarea universului. Vezi David Bohm, op. cit, p. 218-227.

%5 pe Strada Mantuleasa, p. 110.

1 |hidem, p. 112.
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astfel incét si nu mai semene cu nimic’"". Constiinta ei articuleazd durata profana, ireversibild, cu timpul
sacru al ,,eternei reintoarceri”, reusind sa Imbatraneasca si sa intinereasca dupa voie.

In opozitie cu aceastd structurd mobili, care se reinnoieste prin participarea la sacralitate, se afla
chipul aspru si pietrificat al Ancai Vogel, ,,temuta luptatoare” pe care Farama o priveste cu admiratie.
Asemeni unui specialist al sacrului, el stie ca monstrii istoriei, asemeni ,,creaturilor” infricosatoare care
populeaza inconstientul, indeplinesc ,,aceleasi functii pe care le-au avut in toate mitologiile”m. Menirea
lor este sa apere Centrul, fortdnd fiinta umand sa se desavarseascd, sa constientizeze caracterul lor
iluzoriu:

,»Era mai apriga, parca, decat o judecase el dupa fotografiile din ziare. Arata o femeie de vreo 50 de
ani, mare, matahaloasa, cu obrazul lataret, taiat de zbarcituri adanci, cu gura enormd, cu grumazul
scurt si gros, iar parul cenusiu il purta taiat scurt, aproape béie‘;egte.”“g

Scriitorul nu este inspirat, dupa cum demonstreaza si Isabela Vasiliu-Scraba, de ,,un model din
realitate”’?°, intrucat, dupid cum afirma in Tncercarea labirintului, ,,nimic nu poate fi desivarsit in
istorie”’?!. Vorbele anchetatoarei sunt in rezonantd cu structura ,,din adanc” a textului mitic. Apriga
Anca Vogel sustine ca nu este rea, decat cu cei care-i sunt subordonati ei. Prin urmare, raul istoriei are
putere numai asupra fiintei care structureaza realitatea uitand de real, de posibilitatea ascensiunii spre alt
plan ontologic tocmai datorita existentei printre formele degradate de timpul profan. Oglindindu-se n
arhetipul lumii celeste intruchipat de fata ,,frumoasd ca o statuie”, agentul ,terorii istoriei” dispare,
nemaigasindu-si locul in lumea deformata de mitul sfaramat al comunismului’?,

Referindu-se la comisarul Borza, personaj care devine suspect in urma discutiei cu batranul
profesor despre vremurile copilariei, Anne T. Mocko remarca faptul ca fostul elev al lui Farama ,,este
lipsit de propria sa istorie”’?*. Asemeni tuturor celor sedusi de ideologia comunista, el isi neagd trecutul
real, construind o altd poveste despre primii ani ai vietii sale, sperand ca astfel va reusi sa actualizeze o
existentd mai buna. Ajungand sa creada atat de mult intr-o poveste golitd de sens sacru, Borza
actualizeaza ,,frauda” in propria existentd, pierzand sansa de a-si cunoaste identitatea reala. Explicatiile
referitoare la aceasta ,,rasturnare” a modului de a fi in lume al unui om care odinioard privea fermecat
zborul sagetii lui Lixandru sunt oferite de Dumitrescu:

,Borza dsta nici n-a fost elevul dumitale in Mantuleasa. N-a facut nici o scoala, nici macar
scoala primard. L-au descoperit cd fusese multa vreme bataus in Tei si agent de Sigurantd. Se
introdusese prin frauda in Partid.”’**

" Ne raportam in textul nostru la semnificatia cabalistici a vesmintelor care, dupa cum precizeazi Moshe ldel, ,reprezinta
forma pe care §i-0 asuma o entitate spirituald pentru a fi perceputd de oameni”. Vezi Moshe Idel, Cabala si interpretare.
Perfectiuni care absorb, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 209.

"8 Despre aceastd absorbtie si transfigurare in constiinta a structurilor haotice, intunecate, vezi Mircea Eliade, Imagini si
simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 17.

"9pe Strada Mantuleasa, p. 114.

2 |sabela Vasiliu-Scraba, Despre lipsa individualizarii in personajul anchetatoarei din romanul eliadesc “Pe Strada
Madntuleasa”, articol disponibil la www.isabelavs.go.ro/, accesat la data de 13. 01. 2013.

"2! Mircea Eliade, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,

p. 179.

22 1dem, Mefistofel si androginul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 155.

2 Anne T. Mocko, ,,Tracing the Red Thread”, in Hermeneutics, Politics, and the History of Religions, Wendy Doniger,
Christian K. Wedemeyer (editori), Oxford University Press, 2010, p. 293.

724 pe Strada Mantuleasa, p. 113.
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Interpretarile oferite de anchetatori, subliniaza Eliade in Jurnal, au rolul de a ,salva
intregul”’®, integrand in poveste si punctul de vedere profan, care nu poate primi misterul, urmirind
doar implicatiile unui secret politic. Prin contrast, strafulgerdrile de sens din povestea lui Farama isi
amplifica forta, patrunzand din ce in ce mai adanc in constiinta omului orbit de materie.

Acasa la Anca Vogel, pe un alt nivel al fiintei, mai aproape de sacrul autolimitat in opusul sau,
batranul vorbeste despre taina cununiei si despre schimbarea sortii prin participare la existenta
sanctificatd prin raportare la modele primordiale. Farama relateaza un fragment semnificativ al povestii
Doftorului care, alegand calea magului, renunta la implinirea vietii personale prin casatorie.

Alte amanunte in aparenta ,fara insemnétate”726, care cuprind misterul totalitatii, sunt
infagurate 1n tesatura vie a naratiunii mitice prin povestea fara sfarsit care marcheza destinul lui
Dragomir. Misterul, sugereaza cel numit si Dionis, nu poate fi deslusit, el trebuie primit de constiinta
unificatd a omului care priveste lumea cu atentie, dar si cu mirare, bucurdndu-se de lumina ei ascunsa.
Incercarea de a modifica aceastd ordine fireascd a existentei in orizontul sacrului genereaza sterilitate
spirituala, saracie, pierderea valorilor mostenite de la stramosi. Un strabun de-al lui Dragomir, care a
vrut sd afle ,,unde si cum stau cei care stau pe sub pamant”, a produs dezechilibrul care a cauzat
instrainarea pamanturilor familiei Calomfir. Fascinat de misterul ,,cresterii” minereurilor si nestematelor
in pantecul muntelui, sotul frumoasei Arghira isi deschide constiinta spre alte forme de sensibilitate.
Primind stiinta ,,mesterilor din Apus™’?’, el actualizeaza un ,,salt mental” care-1 determina si-si doreasca
sd interactioneze cu un alt mod de existentd, precum cel al fiintelor vrijite de sub Pamant. insa
implinirea acestei aspiratii presupune intelegerea semnificatiei primordiale a tuturor acestor invataturi’2.
Convins cd ar putea recupera sinteza mentald a celor din vechime, care cunosteau misterele legaturilor
dintre lumi, Calomfir cautd in credintele batranilor de la tard semnele cu ajutorul carora sa inteleaga
tainele ,,pe care Biserica nu are ingdduinta sa le dezvaluie” 2, Stapanit de patima, el se indeparteaza de
realitatea arhetipald spre care il orientaserd batranii, vorbindu-i despe mitul Blajinilor™’. Calomfir
construieste un laborator in pivnitd, spatiu care este in scurt timp acoperit de apele pamantului. Asadar,
trecerea spre lumea vrajita a adancurilor nu poate fi gasitd de cercetatorul a carui orientare spirituala
fragmenteaza realitatea’".

Aceeasi primejdie, asociata cu dorinta de a cunoaste taina prin zbuciumul mintii, departe de
pacea potentialitatii arhetipale, il ameninta si pe Lixandru. El inca este consumat de o ardere a ratacirii
pe drumuri care-1 indeparteaza de Centru, expunandu-I pericolului unor iluzii care l-ar putea inlantui pe
un taram al umbrelor. Asa se explicd temerile Leanei, fata ca ,,0 dracoaica” care canta in carciuma din
Popa Soare si care ,,avea slabiciunea sa se inconjoare de mister”. Transfigurata de demonul interior al

72 |dem, manuscrisul nepublicat al Jurnalului, Eliade Special Collection, University of Chicago Library, 4 Noiembrie,

1967, apud Isabela Vasiliu-Scraba, Despre lipsa individualizarii Tn personajul anchetatoarei din romanul eliadesc “Pe
Strada Mdntuleasa”, articol disponibil la www.isabelavs.go.ro/, accesat la data de 13.01.2013.

725 |dem, Pe Strada Mantuleasa, p. 127.

27 |hidem, p. 129.

2 Tn Cosmologie si alchimie babiloniand, Eliade arati ci oamenii de stiintd care nu acorda atentia cuvenita ,.gestului
spiritual” pe care se bazau stiintele din vechime adoptd un punct de vedere eronat. Vezi Mircea Eliade, Cosmologie si
alchimie babiloniand, fascicula a I1-a, Tn Alchimia asiatica, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 78.

729 pe Strada Mantuleasa, p. 130.

" Eliade pune in evidenta valorificarea credintelor preistorice in culturile traditionale contemporane. In aceasti nuvela,
scriitorul face referire la Pastele Blajinilor, traditie care imbina datini crestine cu mituri romanesti stravechi despre fiintele
mitice care ,traiesc sub pamant — in unele variante la capatul Pamantului sau pe Taramul celalalt, dincolo de Apa
Sambetei”. Vezi Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generald, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1989, p. 80.

3! Filosoful religiilor precizeaza ca ,,sensul oricirei magii este acesta: si obtii perfectiunea si autonomia folosindu-te de
«exemplul» si «fortele» cosmosului”. Vezi Mircea Eliade, Cosmologie si alchimie babiloniand, fascicula a I1-a, in Alchimia
asiatica, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 162.
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creativitatii, cantdreata care stie ,,cantece vechi, uitate de al‘gii”732 recunoaste semnele unei ,,porti”, ale

unei ,,opriri”, care se actualizeaza doar atunci cand polaritatile se intalnesc. Printr-un anumit cantec, ea
readuce in constiinta poetului normele ontologice care-l ajutd sa ,citeascd” semnele pamantului,
pregatind trecerea prin oglinda apelor subterane spre tiraimul miraculos al luminilor rasturnate’,

lozi traieste, i explicd Lixandru batranului profesor, ,,dar nu aici si nici sub pamant, sub
picioarele noastre”. Cu toate acestea, insistd tandrul a carui esentd interioara participa din ce in ce mai
mult la transcendentd prin poezie, ,,semnele trebuiesc cautate intdi sub pémént”734, unde se poate
produce miracolul eliberarii de materie. Visul Oanei, povestit cu prilejul ospatului din timpul nuntii,
pune in lumind acelasi mesaj al virtualitatilor pe care le poartd fiecare suflet, aratind cum constiinta
luminata de sens contribuie la actualizarea unui mod de existenta ,,total”, dincolo de istorie, pe un taram
asezat chiar 1n inima lumii:

»3¢ facea, a inceput Oana, ca inotam 1n Dunére, dar inotam in susul apei, pana ce, dupa nu stiu cata
vreme, am ajuns la izvor, la izvorul Dunaérii. Si acolo m-am pomenit deodata ca patrund sub pamant si
ajung intr-o pestera fara sfarsit, sclipitoare, cu peretii batuti cu pietre scumpe si luminata de mii de
lumanari. Si un preot care era acolo, langa mine, a soptit: «E Pastele, de aceea am aprins atatea
lumanari». Dar eu am auzit in acea clipa un glas din nevazut: «Pe aici nu e Paste, pentru ca pe taramul
acesta suntem Incd in Vechiul Testament!» Si am simtit o mare bucurie privind toate lumanarile, si
luminile, si pietrele acelea scumpe; si-mi spuneam: m-am invrednicit si eu sa inteleg cat este de sfant
Vechiul Testament, ciat de mult a iubit Dumnezeu oamenii aceia care au triit in vremea Vechiului
Testament. Si atunci m-am desteptat...”’

Oana parcurge timpul in sens invers, abolind contrariile si actualizand o stare de constiintd care
nu mai este accesibila decat celui inzestrat cu imaginatie. Experienta intoarcerii la sursa primordiala a
tuturor formelor lumii poate fi imbogatita de intelegerea creatoare a semnelor din visul pe care Lixandru
este chemat ,,sd-1 dezlege” pentru a gasi din nou trecatoarea spre taramul vrajit. Prin urmare, tanarul poet
este indemnat sd-si gadseasca propria cale, contempland miscarea din ce in ce mai lind a propriei
congstiinte. Privind zdmbetul care lumineazd deodata chipul lui Lixandru, Zamfira intelege ca poetul a
descoperit in visul Oanei structura care armonizeazd toate semnele, ardtdnd cd noua valorizare a
potentialitatii arhetipale le ,,incununeaza si le desdavarseste pe cele vechi”"®®,

Contradictia este solutionatd In momentul in care perspectiva celui care cautd esenta unui
fenomen se extinde aupra intregului. Remarcand faptul ca batranul pare confuz, incercand parca sa
ascunda ceva, Dumitrescu ajunge, in mod paradoxal, sa invaluie in propriul discurs ,.cifrul” care pune
intr-o noud lumina jocul aparentelor. Anchetatorul il avertizeaza pe Farama ca ar fi pacat ,,sa-si faca
iluzii”, invitdndu-1 sd acorde atentia cuvenitda amanuntelor semnificative.

732 pe Strada Mantuleasa, p. 128.

"3 Eliade duce mai departe firul acestei povesti despre dimensiunea soteriologicd a intalnirii dintre arta si mitologie in
nuvela Tn curte la Dionis, pe care o publici in 1977. Iatd ce spune Adrian, protagonistul acestei naratiuni mitice, despre
virtualitatile poeziei, prin care omului i se oferd sansa deschiderii spre dimesiunea spirituala a vietii: ,, Daca nici poezia nu
reuseste, nu mai e nimic de facut. Am incercat tot: religie, morala, profetism, revolutie, stiinta, tehnologie. Am Incercat, pe
rand sau impreuna, toate aceste metode si nici una n-a reusit. N-am putut schimba omul. Mai precis, nu l-am putut
transforma Tn om adevdrat. Dintr-un anumit punct de vedere... am rdmas asa cum eram cand Orfeu incd nu venise printre
noi, printre lupi, mistreti si traci...” Vezi Mircea Eliade, n curte la Dionis, in Prozd fantasticd, Vol. 111, Editura Fundatiei
Culturale Romane, Bucuresti, 1991, p. 195.

3 pe Strada Mantuleasa, p. 135.

3 |hidem, p. 150.

73 \dem, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 202.
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Batranul profesor este astfel pus in situatia de a relua intreaga poveste, pentru a-i extrage
structura pe care o camufleazd din nou intr-o altd naratiune miticd din care nu lipsesc detaliile
revelatoare care fac legatura cu intregul. Asa afla Anca Vogel despre vindecarea misterioasa a Arghirei
in urma interventiei unei fete pe nume Zamfira. Aceasta tanara, care aduce de departe apa vie, stie ca
leacul nu poate fi eficient decat insotit de binecuvantare si de gestul spiritual care determind fiinta sa
participe din nou la sacralitate. Ea adopta astfel punctul de vedere corect, descoperind ,,metoda totalda”
pe care se bazau si preotii terapeuti ai geto-dacilor’®’. Destinul Zamfirei, reactualizat prin existenta
Marineli, ilustreaza coborarea eternului in istorie, pentru a arata cum constiinta poate fi deschisa spre
dimensiunea transcendentei:

,Pentru cd, gandea Marina, oamenii nu mai stiu sa vada, sa priveasca in jurul lor, si toate relele si
pacatele de acolo se trag, ca, in zilele noastre, oamenii sunt aproape orbi. Iar ca sa-i vindece, nu e alt
mijloc decat sa-i invete sd priveasca operele de arta, si in primul rand sculpturile. De aceea avea ea

mare slabiciune pentru Oana, si venea mereu la carciuma lui Tunsu, s-0 deseneze, si umplea albume

intregi cu schite. Spunea ca singurd Oana e vrednica s serveascd de model pentru o zeita.”"®

Contemplarea fapturii desdvarsite a Oanei oferd acea experienta personald a tainei, care ar putea
insufleti in constiinta arhetipul, declansand expansiunea acestuia. Omul ar avea astfel sansa recuperarii
memoriei, devenind constient de faptul ca este inzestrat cu puterea de a armoniza toate dimensiunile
fiintei sale. Iatd cum, dincolo de manifestare, pentru ca revelatia este primitd in tdcere, inima
invataturilor ramane mereu ascunsa. Farama nu-si incheie povestea, nici nu-i clarifica sensul, lasandu-i
pe cei care-1 asculta sa intrebe viata si sa-si creeze propriul destin. ,,Cifrul”, continut in fabuloasa scena a
nuntii, nu este comunicat direct Ancai Vogel sau ,,domnului” Economu. Cu toate acestea, ei il extrag din
poveste in felul lor, selectand amanuntele care sustin punctul de vedere profan.

Pentru Farama, impletirea ,,din adanc” a ,,micilor istorii” aratd calea spre real, depasind timpul
umbrelor, limpezind constiinta, calauzindu-l spre centrul unui nou labirint, actualizat la un alt nivel al
ﬁin;eing. Dupa nunta Oanei, In planul terestru, jocul dinamic al contrariilor continud, aducand
promisiunea cununiei din cer dintre Darvari si Marina. Lixandru, care 1si doreste sd urce toate treptele
fiintei, contempld posibilitatea de a-l ,,ispiti pe Dumnezeu”’* cu o noui taina, devenind irecognoscibil.
Singurul martor al metamorfozei sale este Farama, inteleptul care stie cd sacrul se poate camufla in

lata, asadar, desfasurandu-se prin magia gandului eliadesc, o poveste despre puterea omului
inzestrat cu imaginatie creatoare de a risipi fantasmele istoriei pentru a primi marea taind a cununiei cu
sine, oferind fiintei reintregite mesajul mangaietor al certitudinii mantuirii.

37 Referindu-se la gandul care insufletea aceastd ,,metoda totala” a preotilor geto-dacilor, Mircea Eliade precizeaza faptul
ca acesti specialisti ai sacrului credeau ca asa cum ,,nu trebuie sa incercdm a vindeca ochii fara sa vindecam capul, ori capul
fara sa tinem seama de trup, tot astfel nici trupul nu poate fi insdnatosit fara suflet”. Vezi Mircea Eliade, De la Zalmoxis la
Genghis Han. Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale, Editura Humanitas, 1995, p. 64.
7% pe Strada Mantuleasa, p. 141.

73 1dem, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 179.

70 pe Strada Mantuleasa, p. 155.
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IV. 6. Cartea naturii si Cele trei Gratii

,»Cand descopera sacralitatea Cerului sau a Pamantului, omul religios isi exprima descoperirea
sa prin «Forme» (figuri divine, simboluri, mituri etc.) care nu reusesc niciodata sa traduca exact si total
ceea ce semnifica sacrul ceresc sau teluric. lata de ce alte expresii le inlocuiesc, la fel de incomplete si
aproximative si, intr-un anume fel, diferite de cele carora le-a luat locul.”

(Mircea Eliade, Jurnal, VVol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 357)

Protagonistii acestui text mitic scris In 1977 demonstreaza preocuparea filosofului religiilor
unui punct de vedere care si imbine stiinta cu arta si religia. In viziunea lui Eugen Simion, tema centrala
a acestei creatii literare este opozitia dintre ratiunea profand si mister’*. Gheorghe Glodeanu releva
faptul ca nuvela face parte din seria naratiunilor care se apropie de literatura S.F. datoritd ,regiei
stiintifice” si elaborarii de teorii care stabilesc conexiuni Intre structuri mitice si importante cuceriri ale
stiintei moderne. Criticul observd insistenta scriitorului asupra complexitatii conexiunilor dintre
evenimente, pe care le plaseaza in si dincolo de timp, proiectand actiunea scrierilor sale literare n
~imediata vecinatate a realitatilor de azi”’**. Observam ca aceste judecati critice nu depasesc nivelul
dualismului, pierzind din vedere firescul confruntdrii polaritatilor si tendinta lor de a se reintegra in
Totalitate. Eliade nu urmareste doar incorporarea produselor intelectului in scrierea literard, ci sinteza
dintre diferite creatii ale spiritului ancorate In egala masura in real.

Les Trois Gréaces deschide, prin constiinta lui Zalomit, un spatiu hierofanic al oglinzilor in care
se reflecta Realitatea Ultima. Nuvela capata contur printr-o imagine care subordoneaza gandul. Impulsul
creator se naste dintr-o clipa epifanicd declansata de frumusetea unui complex arhitectonic pe care
scriitorul il descopera in timp ce se plimba pe un drum necunoscut. Privirea plind de admiratie orientata
spre o structura exterioara este urmata de ecoul adancului fiintei datorita caruia, dupa cum scrie filosoful
religiilor in Jurnal, celelalte evenimente care alcituiesc povestea sunt ,,descoperite” *%,

Cel care se apropie de sacru stie ci toate formele lumii sunt informate de aceeasi structura. In
naturd exista polaritatea, contradictia care face ca in fiecare sistem sd pulseze viata. Punctul de vedere al
omului cazut in istorie este cel care genereaza dualismul, care aduce in noapte demonicul, ,,sterilizand”
natura si insistand asupra unui orizont al suferintei. Fascinat de echilibrul si frumusetea lumii create,
omul de stiinta care oglindeste cunoasterea si armonia vietii launtrice in poezie redescopera calea celor
vechi. Pentru ei, cosmosul era solidar cu drama fiintei umane, ,,realitatea lumii nu putea fi intuita decat
total, iar nu fragmentar, plecand de la amanunte sau practici empirice”’**. Purtand Tn minte acest mesaj,
Eliade arati prin protagonistii prozei mitice ci ,stiinta adevirati urméreste salvarea omului”’®.
Cunoasterea realului este in primul rand intelegere, ,,trezire”, culminand cu deschiderea spre miracol.
Constiinta sfaramata a omului modern favorizeaza deschiderea spre fragmente de lume prin intelectul
individual, care este doar rezultatul legaturilor dintre fiintd si materie. Cu toate acestea, exista
posibilitatea extinderii mentalului prin transmutarea experientei profane.

La varsta de treizeci si noud de ani, intr-un moment al vietii cand, in rezonantd cu ritmurile
cosmice, Zalomit se pregateste sa parcurga o altd etapa a vietii sale, intervine ,ruptura de nivel”,

! Eugen Simion, op. cit., p. 269.

"2 Gheorghe Glodeanu, Coordonate ale imaginarului in opera lui Mircea Eliade, Editura Tipo Moldova, Tasi, 2009, p.180.
3 Mircea Eliade, Jurnal, Vol. Il, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 238.

™4 |dem, Cosmologie si alchimie babiloniand, fascicula a l1-a, in Alchimia asiaticd, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991,
p. 127.

S \dem, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. 11, Chisinau, Universitas, 1992, p. 50.
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viziunea revelatoare a unei structuri arhitectonice care-i aminteste de ordinea celesta. Simbolul este
descoperit in ordinea naturala de cercetatorul care abandoneazd punctul de vedere profan. Prin
organizarea lor, sistemele naturale oglindesc planul transcendent. Prin urmare, exista in natura oarba un
sens care trebuie tdlmacit printr-un spirit care stie sd opreasca clipa, sd priveasca In adancuri pentru a
ajunge la cele care stralucesc dincolo de individualitate, neapartindnd ,nici poetului si nici
moralistului”’*.

Cum poate fi patruns sensul lui ,,a fi”, implinind astfel toate potentialitatile omului? Poetul
incearca sa ofere acele cuvinte inspirate, capabile sa dea un raspuns care sd patrundd in adancurile
congtiintei, desi stie ca nu poate vindeca ruptura de Unitate. Dupd cum o aratd povestea lui Zalomit,
experienta epifanica determina ancorarea duhului in permanentd, actualizandu-se atunci cand,
raspunzand unei chemdri interioare, se infatiseaza inaintea ochilor un semn al corespondentelor dintre
lumea cereasca si cea pdmanteasca.

Prin contrast, un alt aspect al naturii umane este infatisat de Hagi Pavel, cel care ,,suspina” in fata
mortii, micsorand lumina ei, opunand misterului multitudinea formelor vietii dominate de impulsul de a
se extinde la nesfarsit. Orientat in primul rand spre planul orizontal al existentei, el cautd amintirea celor
trei femei din care doar doud erau grase. Este semnificativ faptul cd lui Pavel ii vin in minte doar doua
nume. El vorbeste despre Henriette, cea ,,data dracului”™’, care pare sa fie profund ancorati in istorie.
Privind spre intreg grupul de prieteni, ea striga: ,,Vive la Roumanie!”. Pentru ca cei multi inteleg doar in
parte mesajul pe care poetul il poate cuprinde in intregime, fata cea grasd ii cautd apoi privirea lui
Zalomit pentru a adauga: ,,Vivent les allies!”. Iata cum, si prin vocea acestui personaj, scriitorul insista
asupra potentialului hierofanic pe care il are istoria, sugerand ca forta neamului sau vine de departe, din
acele valori eterne care pot orienta trecerea prin timp a unui popor. Prezenta Yvonnei pare sa fie un
semn al echilibrului, pe care natura umana se straduieste sa-1 mentina in armonie cu suflul intregii
Creatii. Cu gandul la aceeasi structura care coordoneaza, la un alt nivel, miscarea constiintei lui Hagi
Pavel, Zalomit se straduieste sa patrunda un sens mai amplu, spre care il indruma complexul arhitectonic
de langa Vevey.

Observam, cunoscand interesul lui Eliade pentru mistica iudaica, faptul ca initialele numelor,
felul in care acestea le ,,cheamd” pe celelalte litere care le alcatuiesc, arata, la randul lor, conexiunea
misterioasa dintre manifestarile ale caror semne sunt cuprinse in Cartea Vietii. Sfarsitul si inceputul se
intalnesc in numele Zalomit, realul se impleteste cu lumea fenomenald prin literele care se inlantuiesc in
Henriette, Yvonne, Vevey. De la Yod, numele sacru si samanta divina, la He, fiinta umana, miscarea
este atat descendenta cat si ascendentd, intrucat omul poate primi din nou cununa vietii.

Zalomit priveste spre axa lumii, simte dorul de a urca la cer, de a reveni la viata in duh, la ceea
ce transforma clipa intr-un moment tainic al resorbtiei in lumea nemanifestata a modelelor primordiale.
Fiecare centru epic al povestii este pus sub semnul unui nou inceput. Evenimentul ,,intdlnirii” cu
dimensiunea transcendenta reprezentatd de cele trei vile s-a petrecut intr-o duminica, in ianuarie, 1929
sau 1930, prin urmare in ziua a saptea, prima lund a anului, sub magia trecerii de la doi la trei, de la
multiplicitate la unitate.

La un alt etaj al constructiei epice se afla figura simbolicd, purificatd prin contradictie, a
doctorului Tataru. Acesta se intalneste altfel cu Cele trei Gratii, a caror participare la lumea esentelor
divine este camuflatd prin numele Aglae, Frusinel si Italia. Povestea doctorului magician, care incearca
sa afle taina trupului cu care fusese daruit primul Adam, se reconstruieste si prin constiinta lui
Nicolescu, personaj martor inzestrat cu structura spirituald a invingatorului. Comportandu-se ca un

7% |dem, Les Trois Graces, Prozd fantasticd, Vol. IV, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1991, p. 123.
7 |bidem, p. 126.
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observator, el ramine mereu el Insusi, asemeni Sinelui care vede in mutiplicitatea mastilor fiintei un
instrument al revelatiei.

Dupa rotire si dispersie, cei trei vechi prieteni revin la Centru, de aceastda datd in Muntii Carpati.
Aurelian Tataru, al carui nume trimite cu gandul la aurul alchimic, traieste experienta saltului dincolo de
lumea fenomenald, aducand in viata celorlalti misterul, mirarea in fata tainei pe care omul nu o poate
cuprinde doar cu mintea. Iata cum interpreteaza Zalomit ultimele cuvinte ale doctorului:

,»1 poate a vrut sa ne spund ca moartea este o Implinire, o perfectd integrare a tuturor facultatilor
inalte cu care am fost daruiti. Si n-a gasit, pe loc, o altd imagine, sau poate n-a mai avut destule puteri
sa vorbeasca, si deschizand ochii si vazandu-ne pe noi acolo, langa el, si-a adus aminte de perfecta
armonie a celor trei vile, separate si totusi formand un singur corp architectonic, i ne-a evocat
imaginea asta: Les Trois Graces...”"*®

Este semnificativa insistenta lui Eliade asupra procesului reamintirii in raport cu structura celor
trei vile care ,,pareau izolate si totusi comunicau intre ele”’™. Amintirea care vindeca, sugereaza
scriitorul prin vocea botanistului poet, este precum un cantec al sufletului, al carui farmec se iveste prin
inlantuirea in intregul constiintei a vibratiilor care-i dau fluiditate si ritm. Nu doar fiinta umana simte
impulsul de a recupera perfectiunea primordiala. Toate formele lumii create, de la cele simple la cele
complexe, de la cele neinsufletite la cele in care pulseaza viata, tind spre echilibrul initial, care poate fi
restabilit actualizand potentialitatile de manifestare date de ordinea tainica a realului. Nu Intamplator,
descoperirea doctorului Tataru isi are radacinile in teologie si in cartea naturii, care 1-a inspirat si pe
Goethe atunci cand a scris Morfologia plantelor. Marele ganditor german se apropiase astfel de
principiul plasmuitor al formelor vietii, exprimandu-l prin modelul plantei primordiale, care ilustreaza
acelasi uimitor echilibru al contrariilor.

Contempland triada, Zalomit primeste in constiinta sa misterul tertului tainic, pe care nu-l pot
tdlmaci ganduri sau cuvinte. Dupd ruptura de nivel marcata de latratul cainelui negru si de unificarea
realului interior cu cel exterior prin contemplarea complexului architectonic, poetul stie ca ceea ce
incoroneaza Creatia este bucuria de a trdi, cea mai 1naltd stare a fiintei care insoteste darul reintegrarii in
Totalitate:

,,Din dupéd-amiaza aceea de iulie, cAnd am dat prima oara cu ochii de Les Trois Graces, n-am
mai incercat sa scriu un singur vers. Am ramas ce trebuia sd fiu de la inceput: un botanist. Nici 0
poeticd din lume nu atinge perfectiunea si semnificatia celei mai timide flori...”"

Nelinistit de gandul sau rupt de ordinea ascunsa a lumii, poetul vegheaza. El intrd in dialog cu
Nicoleanu, personajul care stie multe despre drama lui Tataru, despre experimentele pe care acesta le
incercase pentru a descoperi, pe baza unei ,,metodologii revolutionare”, un tratament eficient Impotriva
cancerului. Este semnificativ faptul ca, pornind de la cercetdrile lui Karl Sudhoff, Eliade observa ca
boala structurald a timpurilor moderne este cancerul, reflectdnd ,,intalnirea cu irationalul (fie in fizica,
fie 1n filozofiile Vitaliste)”751. Solutia salvatoare pare sa vina dintr-o intelegere profunda a mecanismelor
vietii, care sunt informate de acelasi model primordial. Indepartarea, prin uitare, de acest principiu
ordonator, are drept consecintd actualizarea unor procese fiziologice ,,amputate de intentionalitate”, care

8 Ibidem, p. 127.
™ bidem, p. 123.
0 Ihidem, p. 127.
1 |dem, Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 20.
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,creeaza in nestire si la intdmplare”’®%. Prin urmare, aratd Nicoleanu, doctorul Tataru se dovedise a fi
mai mult decat un om de stiintd, fiind preocupat de instinctul teleologic al organismelor vii. Asa cum
structura spirituala a alchimistului era proiectatd in laboratorul acestuia, experimentele lui Aurelian
Tétaru poartd amprenta sensului simbolic pe care savantul interesat de teologie il asociaza cu obiectul
studiului sau. Avand o noud metoda, care nu fragmenteaza realul, constientizdnd faptul cd existd sansa
implinirii tuturor potentialititilor cu care fusese inzestrat omul primordial, doctorul Tataru priveste spre
sintezele mentale care-i ciliuzeau pe cei vechi’. El se raporteaza astfel la ,,valoarea de experients a
descoperirii” sale, actualiznd ,,noi corespondente, cu alte ceruri”’>".

Datoritd experientelor revelatoare care dizolvd cadrul mental al constiintei, evenimentele din
planul istoric par ireale. Zalomit se concentreaza asupra faptului semnificativ reprezentat de moartea
violenta a doctorului. Sensul sacrificiului prin care intra in lume o noud creatie a spiritului este apoi
interiorizat de ceilalti participanti la drama medicului teolog prin gestul simbolic al primirii vinului
comandat de Hagi Pavel.

Reconstituirea evenimentelor care au precedat accidentul lui Aurelian Tataru, realizata la cererea
anchetatorilor comunisti, pare sd urmeze pasii unui misterios traseu initiatic. Dupa ce fac un legdmant al
tacerii, Zalomit, Hagi Pavel si Nicoleanu parcurg din nou drumul pe care mersesera cu o zi inainte. Ei isi
amintesc de faptul cd, in apropierea padurii, incintd protectoare a spatiului sacru, doctorul Tataru nu mai
putea fi vizut. Inaintand pe cirarea care se ingusteazi, ei se apropie de ,,poarta stramta” prin care doar
cel care depaseste limitele conditiei umane poate sd treaca, nevazut de ceilalti. Explicatiile oferite de
protagonisti nu sunt suficiente pentru a lamuri rostul faptelor, legaturile ascunse dintre evenimente,
motiv pentru care Ciubotaru mai solicitd doua-trei amanunte. Miracolul trecerii de la domeniul
multiplicitatii la planul transcendent este actualizat fara efort, insd foarte rar, dupd cum afirma Hagi
Pavel. Ruptura de nivel poate fi trditd doar de cei pregétiti pentru aceasta experientd, ,,disponibili”, aflati
in asteptarea cununiei interioare:

»Proiectul nu era greu de realizat, adaugd zambind trist, pentru ca intdmplarea a facut ca doi
din noi eram holtei, iar al treilea divortase cu multi ani in urma. Eram, cum se spune, disponibili. in
timpul vacantelor de vard ne puteam intalni oriunde. Trebuia doar ca unul dintre noi sa ia hotararea si
s ne previna din timp.”"

Istoria insa isi cere pretul ei atunci cand intrarea in timp este urmatd de uitare, de adoptarea
punctului de vedere profan. Acesta pare sa fie mesajul transmis prin prezenta lui Albini, celalalt
anchetator, care aminteste de ispititorul diavol alb al scrierilor eliadesti de tinerete. Cel trimis sa aduca
neliniste vorbeste ,,cu glas curios, depértat”756, se intereseazad de poezia lui Zalomit, afirmand ca si el,
asemeni botanistului, a scris versuri doar in tinerete, ascunzandu-si numele adevarat. Zalomit sesizase
semnele schimbarii Tnaintea contemporanilor sai, avertizand asupra dezechilibrului pe care acestea le-ar
fi putut cauza. De aceea isi intitulase volumul de poezii Maculatele corole, observand ulterior ca alesese
un titlu profetic. Privirea visatoare a lui Albini, care ,,aluneca fara interes peste cutiile cu specimene” din

"2 | es Trois Gréaces, p. 130.

73 Semnificativ este, in acest context, interesul lui Eliade, manifestat inca din anii studentiei, pentru istoria medicinei. in
septembrie 1975, savantul roméan nota in Jurnal explicatiile pe care i le ddduse lui O. cu privire la modul in care, pentru cei
din vechime, ,,doctrinele si terapeuticile medicale prelungeau sau completau teologia, mitologia si experientele religioase
caracteristice epocii respective. [...] Toate terapeuticile traditionale urmaresc restabilirea normalitatii, a echilibrului rupt
prin aparitia sindromurilor patogene.” Mircea Eliade, Jurnal, Vol. Il, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 209.

> |dem, Cosmologie si alchimie babiloniand, fascicula a l1-a, tn Alchimia asiaticd, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991,

p. 72-73.
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™%1bidem, p. 137.

159



casa botanistului, adanceste si mai mult misterul, indicand o structura spirituala care tinde sa impace
polaritatile.

Remarcam faptul ca in Jurnal Eliade reflectd asupra modului in care personajele reprezentand
agenti ai istoriei se construiesc in lumea imaginara a prozei mitice in rezonanta cu impulsul de a oferi
prin totalitatea operei o viziune integrald asupra realitdtii, astfel Incat sa indice posibilitatea impacarii
antagonismelor:

»Ma intreb dacd aceasta «simpatie» nu are un inteles mai adanc, dacd ea nu exprima in
universul imaginatiei literare ceea ce incerc sa spun, inca din 1938-1939 (Mitul reintegrarii), despre
vasta morfologie a tendintelor spre coincidentia oppositorum, pe care am schitat-o, bundoara, in
Méphistophélés et I'androgyne.”7

Revenind la Albini, observam ca ispititorul cautd sa afle intelesuri ascunse prin intermediul
constiintei poetice cu care este inzestrat botanistul. El insista asupra aspectelor contradictorii care ar
putea si se uneascd in fiecare fapt al vietii datoriti imaginatiei creatoare. In lipsa acesteia, este
actualizatd o altd potentialitate, a inclestarii fard sens, din care se ivesc noi dezechilibre:

,Pentru ca anumiti oameni n-au imaginatie... Cand vom accepta sa folosim masiv imaginatia,
adauga rostind rar cuvintele, revolutia va triumfa pretutindeni, de la un capat la altul al planetei...
Intreruperea experientelor se datoreste lipsei de imaginatie a sefului prof. dr. docent Nedelcu, si a
lipsei de imaginatie a celor care s-au ldsat influentati de anxietatea lui. Tuturora le-a fost teama ca
succesul tratamentului ar putea provoca o recrudescenta a obscurantismului religios. ..”"®

Din chiar miezul stiintei obiective, explica Albini, structuri arhetipale care informeaza experienta
religioasd au potentialul de a produce mutatii importante In constiinta oamenilor. Blocajul, incremenirea
mintii in idei fixe prin limitarea existentei la un singur nivel de realitate reprezinta de fapt principala
cauza a opririi unui proces de transformare care, dus pana la capat, ar fi oferit omului sansa recuperarii
perfectiunii primordiale.

Caracterul extraordinar al descoperirii lui Tétaru, efectul miraculous al serului creat de acesta
este dat de substratul metodologic al cercetarii realizate de doctorul interesat de teologie. Intuitiile
acestuia, bazate pe o intelegere profundad a structurilor realului, dincolo de limitele dualismului, ar fi
avut potentialul de a conduce la sinteza salvatoare. Dintre toti cei care 1-au cunoscut bine pe Aurelian
Téataru, singurul capabil sa dezvolte atitudinea spirituald necesara reconstituirii pasilor spre mister este
Zalomit. Poetul, care alege sa renunte la sacrificiul pentru creatie, impreuna cu cele trei Gratii, care trec
cu bine de proba initiatica a bolii’ ° primesc sansa iesirii din sine, ceea ce le permite sa depdseasca,
fiecare prin modul sdu propriu de a fi in lume, barierele dintre suflet si real. Aglae merge in strainatate,
n Statele Unite ale Americii, intrand astfel intr-un nou joc al potentialitatilor. Italia dispare in nevazut in
urma unui accident, in timp ce Frusinel raméne Intre lumi, cautandu-se inca pe sine.

In aceste conditii, concluzioneaza Albini, prin anamneza, botanistul trebuie sd caute In
profunzimile fiintei sale conexiunile dintre Morfologia plantelor si imaginile pe care Nicoleanu le-ar fi
putut sugera prin relatarile sale referitoare la experimentele lui Tataru. Albini propune astfel un demers

*7\/ezi Mircea Eliade, Jurnal, VVol. II, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 210.

78 | es Trois Graces, p. 139.

™ Eliade precizeazi in studiul siu dedicat samanismului si in Jurnal ¢ ,ultima fazi a initierii coincide cu deplina
insdndtosire. Samanul este mai mult decat un om bolnav care a reusit sa se vindece: este un om nou, o personalitate perfect
integratd si net superioara restului comunitatii. Intr-un cuvant, maladia este considerata «ocazia» procesului de reintegrare a
personalitdtii si de radicald transformare spirituala”. Mircea Eliade, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993,
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totalizant, menit sa implice intregul constiintei poetului. Poate ca si el, ispititorul, cauta copacul vietii,
insa nu putea sa-| afle decat determinandu-1 pe om sa intre in jocul vietii si al mortii.

Zalomit asimileaza virtutile intalnirii dintre firea pamanteasca si planul transcendent pentru a
primi apoi, ca prin vis, intelesul nalt al tuturor lucrurilor prin prezenta coplesitoare a lui Calinic. Sacrul
arde si atrage 1n acelasi timp. Beatitudinea cereasca se Impleteste cu durerea in fiinta ascetului, al carui
brat stang, ,,intepenit din umar, atdrna inert de-a lungul trupului, parca cineva ar fi incercat sa i-1 smulga
si apoi s-ar fi rézgéndit”760. De la acest om, care nu fusese invins de raul istoriei datorita fapului ca stia
voia lui Dumnezeu, doctorul Tataru ceruse indrumare. Doar un ales, care depasise limitele eruditiei
pentru a Tmbratisa teologia si mistica, putea avea acces la informatia activa a ,,virtualitatilor biologice”
cu care fusese Inzestrat omul primordial. Pacatul corupe omul si prin el intreaga fire, insd taina vietii fara
de moarte este pastratd de corpul omenesc. Frumusetea prieteniei dintre doctor si calugar pune in lumind
impresionanta deschidere spre intelegerea corespondentelor dintre structurile realului care este oferita
prin intdlnirea stiintei cu teologia si mistica.

Dupa disparitia lui Aurelian Téataru, ,,teologia pe care o implica sensul” aflat de acesta in urma
experimentelor sale nu putea fi inteleasa decit de un savant inzestrat cu constiintd poeticd, asa cum era
Zalomit. Doar el ar fi fost ferit de ,,ganduri eretice”, reusind sa primeasca misterul fara sa incerce sa-I
talmaceasca. Ceea ce pentru doctorul Tataru era un fapt tulburator, a cérui taind trebuia explorata, adusa
cat mai aproape de visul omului pentru a-i implini acestuia dorinta de a dobandi tinerete vesnica, pentru
Calinic este un dat firesc al ordinii divine. El stie ca ,,numai cel care e amenintat de cea mai grava
primejdie, numai el are, deocamdatd, sansa de a dobandi tineretea fard de batranete”’®’. Doar prin
suferinta, cel pierdut Tn uitare se regaseste pe sine, dobandind astfel si speranta vindecarii trupesti. Este
semnificativ faptul ca Aurelian Tataru se gandise in primul rand la omul primordial, fara a indrazni sa-si
puna Intrebari cu privire la structura spirituala a fiintei care aspira la viata fara de moarte. Din disperare,
omul de stiintd cautd raspunsuri in teologie, insd nu poate depdsi limitele impuse de raporturile
intelectului sau cu materia.

,Cea mai clara expresie a amneziei”, care explica dificultatea in care se afla doctorul Tataru, este
oferitd de istoria sacra a Turnului Babel. Primul Adam cunostea legatura dintre numele tuturor lucrurilor
si Cuvantul divin. Dupd mutatia de ordin mental care a produs ,,incurcarea limbilor”, conexiunea cu
ordinea ascunsa care guverneaza structurile lumii manifestate nu a mai putut fi actualizatd in constiinta.
Oamenii aceia, ,,care se apucasera de o treaba ambitioasa, absurda”, nu-si mai puteau atinge scopul
pentru ca activitatea lor devenise ,,0 agitatie haotica, fard sens, asemenea unei gigantice, monstruoase
proliferari celulare”’®. Pentru fiinta cazuta in istorie, germenele timaduirii mai poate fi recunoscut doar
in situatii limitd, sansa reintineririi fiindu-le oferita doar celor suferinzi. Constientizand acest fapt,
doctorul Tataru isi propune sa caute solutii si pentru cei care, nefiind suferinzi, uitd de nelinistea mortii.
El pierde astfel din vedere complexitatea Creatiei, jocul creator al polaritatilor, corespondentele dintre
nivelurile cosmice, al caror rost fusese inteles de Goethe, ganditorul care, Tn opinia lui Zalomit, I-ar fi
inspirat pe Tataru n elaborarea metodei sale.

Asa cum intuise si Calinic, doctorul dorea mai mult decat 1i este dat omului sa obtind, cautand sa
ofere tuturor, chiar si celor nepregatiti s-o primeasca, tineretea fard batranete. Din acest motiv, vine
ordin ,,de sus” pentru intreruperea tratamentului care incepuse deja sa le fie administrat celor trei femei.
Numindu-le Amazoane si nu Gratii, doctorul pare sa se concentreze in cercetarea sa asupra unui singur
nivel al evenimentelor pe care le observa, cel al luptei pentru existenta in planul lumii materiale. Serul
creat de Tataru, combinat cu apd de la Fantana Tineretii, urma sa armonizeze existenta pacientelor doar

700 | es Trois Graces, p. 144.
"1 |hidem, p. 148.
762 |hidem, p. 150.
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cu ritmul solar. Pentru ca metamorfoza completd nu a putut fi actualizata, polaritatea inca se manifesta
in fiinta Euphrosynei, care se bucura de tinerete doar primavara si vara. Confruntat cu miracolul vietii in
continua expansiune, clocotind nestdpanit in fiinta fostei sale paciente, Aurelian Tataru se prabuseste n
vale, luand cu el o taind care poate fi primitd doar de cei luminati de credinta in potentialul creator al
mortii.

Povestea se incheie cu o nuntd, in urma céreia, in seara de Craciun, ispititorul si botanistul poet
vor face parte din aceeasi familie de ,.cercetdtori”. Disperarea se impleteste cu bucuria fara margini,
oferind poetului revelatia Totalitétii, a Corolei perfecte care, trecand in fiinta artistului, se revarsa spre
ceilalti, aducand speranta vietii fara de moarte.

Aceasta creatie literara ilustreaza orientarea transreductionistd a lui Eliade, care urmareste
fascinat modul in care miscarea vietii ,,imitd” structurile sacrului %3, Asadar, arata Eliade prin parcursul
initiatic al personajelor sale, pentru ca Natura pastreaza informatia Logosului primordial, cararile
intortocheate ale labirintului stiintei nu pot fi explorate decat prin colaborarea dintre intuitie si ratiune,
urmarind corespondentele dintre planurile realitatii. Misterul si mitul deschid drumul artei si al
cuceririlor stiintei, oferind astfel posibilitatea saltului spre dimensiunea soteriologica a experientei totale.

IV. 7. Tinerete fira de tinerete... Libertatea omului postistoric

,»S1 in momentul in care istoria ar fi in stare — ceea ce nici Cosmosul, nici omul, nici hazardul
n-au reusit pAnd acum sa facd — sa aneantizeze speta umana in totalitatea ei s-ar putea sa asistim la o
tentativa disperata de a interzice «evenimentele istoriei» prin reintegrarea societatilor umane in
orizontul (artificial pentru ca e dictat) al arhetipurilor si al repetérii lor.
(Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri. Arhetipuri si repetare, Editura Univers enciclopedic,
Bucuresti, 1999, p. 147.)

O alta nuvela prin care filosoful religiilor isi propune sa stabileasca ,,puncte de contact”"® cu

epocile viitoare este Tinerete fara de tinerete... (1967). Gheorghe Glodeanu observa faptul ca scriitorul
structureaza planul imaginar al textului literar pornind de la teoria conform careia curentul electric de
peste un milion de volti ar putea avea efect regenerator. De asemenea, criticul subliniaza faptul ca in
cazul prozei mitice eliadesti care reflecta importante cuceriri ale stiintei nu putem vorbi de un ,,fantastic
la puterea a doua”, generat de fapte extraordinare care se petrec intr-o lume situatd intr-un viitor
indepartat’®. Ne propunem si ducem mai departe aceasti idee evidentiind modul in care filosoful
religiilor coreleaza configuratia care informeaza creatia ratiunii cu arhetipul a carui expansiune este
ilustrata de mit.

In analiza pe care o propune pentru aceastd nuveld, Eugen Simion subliniazi indeterminarea
naratiunii mitice menite sa apropie cunoasterea prin intelect de profunzimile fiintei. Criticul evidentiaza
faptul ca evenimentele nuvelei ,rdaman intr-un camp de probabilitate care ingdduie mai multe

763 Este semnificativa in acest sens scrisoarea lui Eliade citre Carl Gustav Jung, din 22 ianuarie, 1955. Savantul romén
afirma cd este ,,obsedat de extraordinarele «imitatii» prin care i se pare ca «Viata» incepe sa se comporte ca «Spiritul»”.
Eliade se gandeste la analogia cu doctrina Samkhya-Yoga a Naturii ,,0arbe”, care reprezintd un obstacol in calea identificarii
cu Congtiinta Universald avand, in acelasi timp, menirea de a trezi Spiritul. Eliade are 1n vedere transconstientul, nu doar
structurile inconstientului, care sunt in legatura cu aspectele manifestate ale Principiului universal. Vezi Mircea Eliade,
Europa, Asia, America, Corespondenta I-P, Vol. 11, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 88-93.

4 Idem, Jurnal, Vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 22.

7% \Vezi Gheorghe Glodeanu, Coordonate ale imaginarului in opera lui Mircea Eliade, Editura Tipo Moldova, Iasi, 2009,

p. 180.
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ipoteze”766. In acest sens, addugam noi, este esentiald orientarea interpretului spre dinamismul relatiei
dintre real, realitate si imaginar.

Gandul filosofic eliadesc se imbogateste explordnd resursele spirituale oferite de creatiile
folclorice romanesti, a caror schema o raporteaza la modele primordiale universale. Savantul roméan
cuprinde astfel in scrierile sale acea fascinanta ,,cumpanire a extremelor”’® pe care o gdseste cu bucurie
in credintele si traditiile neamului sau. Basmul Tinerefe fara batranete si viata fara de moarte este
pentru Eliade un pretios izvor de inspiratie, care-i lumineaza constiinta, determinandu-1 sd duca mai
departe povestea omului care alege nemurirea. Constructia simbolicad a nuvelei Tinerete fara de tinerete
oglindeste aceste intelesuri ale ,,basmului fiintei”, care i-au fost aproape scriitorului inca din anii
studentiei. De aceastd datd 1nsd sensul initiatic al povestii plasmuite in vechime intra in rezonanta cu
efortul lui Eliade de a ardta cd o noua antropologie filosofica, apartinand ,,deopotrivda omului arhaic si
celui modern”®®, poate contribui la reinnoirea umanittii.

Este semnificativ faptul ca, in 2005, prin filmul Youth without Youth care transpune in limbaj
cinematic nuvela lui Eliade, Francis Ford Coppola readuce in atentia publicului din intreaga lume
principalele concepte si teorii eliadesti. Intr-un anumit sens, afirma Jeffrey J. Kripal, ,,Francis Ford
Coppola I-a reintregit pe Eliade si l-a restituit cititorilor sai”®, invitandu-i sa exploreze multiplele
niveluri ale constiintei. Prin aceastd noud aventurd a cunoasterii, existd posibilitatea ca umanitatea sa
vada in virtualitatile metafizice ale fiintei nu doar manifestari ale domeniului irationalului, ¢i o noua
sansa de eliberare din cadrul strdmt al materialismului si scientismului.

Lumi trecute, prezente si viitoare se intrepatrund in fascinanta poveste a profesorului Dominic
Matei, prin care scriitorul oferd o fascinanta incursiune prin labirintul constiiintei umane. Traind cu o
parte a fiintei sale dincolo de Tmpletirea planurilor temporale, mai departe chiar de abisul fiintei,
protagonistul se regaseste pe sine invaluit intr-un nou joc al virtualitatilor, prin care primeste darul
libertatii absolute.

Totalizate prin impresionanta aspiratie spre cunoastere a batranului profesor, evenimentele vietii
sale sunt treptat ,,colonizate” de sacru, desfasurandu-se sub semnul miraculosului. Ceea ce pe planul
realitdtii imediate reprezintd o experienta obisnuitd a unui batran care se opreste la semnalul rosu al
semaforului devine, Tn acea zona a constiintei care uneste prin sens exteriorul cu interiorul, ,,un ochi
rosu” care se stinge. Urmeaza o ,,explozie de lumina alba, incandescentd”’"°, care corespunde uimitoarei
expansiuni a profunzimilor fiintei spre real’’*, ale carui multiple modalititi devin accesibile subiectului
daruit cu un inalt nivel de perceptie. Dominic Incepe treptat sa simtd cum intreaga activitate a constiintei
sale este coordonatd de un sens care, desi indelung cautat, fusese dintotdeauna acolo. Penduland intre vis
si constientd, Dominic isi exploreaza intreaga existentd, reorganizand-o, Incercind sd se regdseasca In
continuitatea trairilor sale.

Asa cum remarca Bryan Rennie, ,,pentru Eliade, ontofania este Intotdeauna anamneza. Omul nu
«vede» nimic nou, ci isi aminteste sensul care deja exista in mintea sa”’ "%, pregitindu-se pentru noi

786 Eugen Simion, op. cit., p. 274.

"87 Constantin Noica, Basmul fiintei si ,, tinerete fard batranete”, Editura Humanitas Multimedia, 2008.

768 Sabina Finaru, op. cit, p. 12.

7% Jeffrey J. Kripal, ,,The Future Human: Mircea Eliade and the Fantastic Mutant”, in Archeus, Studies in the History of
religions, XV, Remembering, Reimagining, Revalorizing Mircea Eliade, Norman Girardot, Bryan Rennie (editori), Agence
Universitaire de la Francophonie, Bucuresti, 2011, p. 206. (t. n.)

" Mircea Eliade, Tinerete fard de tinerete..., In Prozd fantasticd, Vol. IV, Editura Fundatiei Culturale Roméane, Bucuresti,
1992, p. 164.

! Despre metafizica fulgerului, vezi Mircea Eliade, Mefistofel si Androginul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 14.
2 Bryan Rennie, ,,Fact and Interpretation: Sui Generis Religion, Experience, Ascription and Art”, in Archeus, Studies in
the History of religions, XV, Remembering, Reimagining, Revalorizing Mircea Eliade, Norman Girardot, Bryan Rennie
(editori), Agence Universitaire de la Francophonie, Bucuresti, 2011, p. 62. (t. n.)

163



creatii ale spiritului aflate in corespondentd cu momentul istoric pe care-1 traieste’’®. Refntinerirea lui
Dominic se petrece in concordantd cu ,,momentul spiritual” al acelor vremuri. Protagonistul organizase,
in timpul primului rizboi mondial, ,,0 miscare de renastere culturald™’™*, despre care vorbise laudativ si
Nicolae lorga. Importante descoperiri stiintifice isi pusesera amprenta asupra existentei oamenilor,
hranindu-le sperantele si amplificandu-le temerile deopotriva. In acest context, batranul traumatizat de
pierderea memoriei, care mersese la Bucuresti cu intentia de a-si lua viata chiar in noaptea de inviere,
este daruit cu o noud sansa. Povestea lui are potentialul de a oferi intregii umanitati acele ,,esente” care
trebuie sd ramana dincolo de ,,raul istoriei”, pentru a arata celor care aleg speranta in locul disperarii ca
fiinta umana este inzestrata cu virtualitati uimitoare care ar putea fi actualizate.

Dominic se lasa purtat de vis spre momentele cheie ale vietii sale, in care cauta acele valori care
sd-1 sustind in efortul de a da un rdspuns creator noii sale situatii existentiale. El isi aminteste de
limitarile care au zadarnicit efortul sdu de a studia limba chineza, de orbirea lui Papini, de opera vietii
sale, condamnatd sd rdmana incompletd. Momentul despartirii de Laura are o semnificatie aparte,
aratand de fapt ca, desi cei doi aleg sa nu mai meargd pe acelasi drum, ei isi indreapta privirile in aceeasi
directie:

,» L rebuie sa-ti marturisesc. Am simtit asta mai demult, dar de catva timp ma obsedeaza. Simt ca nu
mai esti al meu... Te rog, nu ma intrerupe. Nu e ce gandesti tu... Simt ca nu esti aici, langa mine, ca esti
in altd lume — nu ma gandesc la cercetarile tale care, orice ai crede tu, ma intereseazd — dar simt ca esti
ntr-o lume straina, in care nu te pot intovarasi.”’”

Este impresionanta insistenta Laurei asupra simtirii, care primeste misterul, participand astfel la
existenta supraindividuald. Ea nu se pierde in sentimentalisme, ci cauta, la randul ei, o cale care sa puna
capat ,,opacitdtii metafizice” a omului abandonat nevoii de a se ,,integra in sistem”’"®. La randul lui,
Dominic simtea ca Laura ,,nu era nici pe departe cea mai frumoasa studenta pe care o cunoscuse, dar era
altfel”””’. Tocmai aceastd separare, care aminteste de ruptura de Rica in planul existentei scriitorului,
determind expansiunea arhetipului In constiintd si alegerea unui alt mod de a fi in lume. Dominic este
calduzit de impulsul de a se disocia de legaturile cu ceilalti, care tind sa inlantuie sufletul prin emotii si
pasiuni care descompun fiinta. Cei doi sunt uniti prin dragoste adevarati’’® care, participand la
dumnezeire, face ca disperarea lui Dominic sa se transforme in renastere.

Prin urmare, complexitatea sensului initiatic al naratiunii poate fi deslusita doar prin raportare la
totalitatea fiintei umane, ceea ce presupune, dupd cum arata David Cave, luarea in considerare a modului
in care transformarea spirituald este guvernatd atat de principiul cosmic masculin, cit si de cel
feminin’”. Referindu-se la tendinta lui Eliade de a accentua ,,antagonismul dintre natura si spirit”, Cave
sugereaza ca savantul roman privilegiaza in scrierile sale modelul ascetic, dominator, care implica

"% Egte semnificativ comentariul lui Eliade cu privire la ceea ce el numeste ,,anamneza creatoare”: ,,Cand, prin reamintire,
omul isi dd seama ca acumuleaza intelegere, dand un nou sens evenimentelor pe care le-a trait, anamneza devine creatoare
pentru ca actualizeaza o transformare.” (t.n.) Mircea Eliade, ,,The Sacred in the secular World”, in Mircea Eliade. A
Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox, London, 2006, p. 61.

" Tinerete fard de tinerefe..., p. 184.

> |bidem, p. 181

% Despre modalitatile prin care omul modern iese din sine, vezi Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti,
2003, p. 56.

T Tinerete fard de tinerete..., p. 167.

"™ Eliade distinge intre dragostea reald, care este de esentd divina, si celelalte feluri de dragoste, exprimate doar in limita
relatiilor cu alti oameni, reducandu-se la ,,activitatea fantastica a mintii”. Vezi Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2003, p. 68.

" David Cave, Mircea Eliade’s Vision for a New Humanism, Oxford University Press, Oxford, 1993, p. 179.
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stapanirea naturii”’® si separarea brusca de comunitate. Pornind de la aceste observatii, David Cave

evidentiaza un aspect, credem noi, insuficient explorat al operei lui Eliade. in totalitatea lor, scrierile
savantului roman aratd ca, de fapt, prin integrarea in constiintd a principiului feminin, devine posibila
impacarea cu lumea, ,,intoarcerea la natural”, dupa cum precizeaza in Solilocvii, inca din anul 193278,
[atd cum, 1n lumea fictionala a prozei mitice, eroul este calauzit de intelepciunea si sensibilitatea
femeii iubite, cu ajutorul careia dobandeste, la diferite niveluri ale existentei sale, atat forta de a absorbi
Lcifrul”® lumii create, cat si tdria de a accepta sacrificiul. Retrairea dialogurilor cu Laura 1l ajuta sa
asculte vocea adancului fiintei sale, determinandu-| sa se detaseze de adversitatile lumii exterioare. Mai
mult decat atat, sotia sa il cdlduzeste spre un alt mod de a intelege geniul, ardtdndu-i cd existd o
dimensiune a inzestrarii exceptionale care nu fragmenteaza viata, instrainand-o de bucuriile ei:

»De ce ar fi trebuit sa descoperi ceva? Geniul dumitale ar fi trebuit sa se Tmplineasca in viata pe care
o traiesti, nu in analize, descoperiri si interpretdri originale. Modelul dumitale ar trebui sd fie Socrate
55783
sau Goethe.

Existenta inchisd in domeniul individualitatii reprezintd una dintre cele mai importante bariere
care blocheaza miscarea fireasca a vietii interioare, limitdnd potentialul creator al omului care, ,,intr-un
anumit sens”, are sclipiri de geniu. Laura observase ca Dominic era diferit de oamenii pe care-i
cunoscuse, ca avea capacitatea de a intelege viata ,,altfel”. Tocmai pentru ca el pare sa apartind si altor
lumi, drumurile lor trebuie sd se despartd pentru a se intersecta din nou, intr-un alt timp, cu scopul de a
pune In lumind sensuri care sa evidentieze posibilitatea cuprinderii in constiintd a unei realitati
multidimensionale. Cu alte cuvinte, profesorul care spera sa contribuie la reinnoirea prin culturd a
neamului sdu fusese inzestrat cu potentialitatile unei personalititi de exceptie, insd nu reusise sa le
actualizeze, sa le ofere cu sinceritate, dincolo de ambitii, celor care ar fi dorit sd-i Inteleaga mesajul.

Lasandu-se coplesit de tristetea generatd de finitudinea conditiei sale, profesorul priveste doar
spre moarte, renuntdnd la creatie. Mutatiile care se petrec in constiinta sa il determind sa se
reconstruiasca in raport cu intreaga lume, fatd de care simte cd are o importantd responsabilitate.
Profesorul se pregateste astfel pentru cel mai important moment creator al existentei sale, pentru clipa de
libertate absoluta in care omul alege sa faca saltul spre dimensiunea transcendentei.

Dominic reuseste treptat sd depaseasca dificultatile si confuziile generate de momentul istoric.
Un rol important 1l au, in acest sens, poeziile pe care le repetd in gand, cu ajutorul carora se ancoreaza
intr-o altd dimensiune temporald. Tanarul fard tinerete se raporteaza astfel la un sens care-l apara de
zbuctumul acelor timpuri, simtindu-se astfel din ce in ce mai aproape de o noud creatie, de darul unei
epifanii. In asteptarea ei, Dominic isi deschide noua constiintd spre semnificatia profunda a diverselor
creatii culturale pe care le studiaza. Este semnificativ faptul cd profesorul acordd o deosebitd atentie
limbilor vorbite de diferite popoare a caror creativitate religioasa il fascineaza. Invitand limbi orientale,
interesandu-se de modele de comunicare arhaice, Dominic interiorizeaza mai multe viziuni asupra lumii.
Creatiile spiritului se manifesta prin limbag, ele ,,implicd statornicirea unui model repetabil care sd-si

o ... e0sT o n o .. . .. .. .
puna amprenta asupra vietii celorlalti” 8 Raspunzand chemirii din profunzimile propriei fiinte,

"8 i opinia lui David Cave, dacd noul umanism eliadesc isi propune sa integreze ,,Intreaga panorama a experientei umane,
atunci acesta trebuie sa includa si modelul feminin al initierii. De exemplu, noul umanism ar trebui sa accentueze ideea de
comunitate.” (t. n.) Ibidem, p. 180.

"8 Mircea Eliade, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 54.

82 |dem, Mefistofel si Androginul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 181.

8 Tinerete fard de tinerete..., p. 169.

"84 1dem, ,,The Sacred in the secular World”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox, London,
2006, p. 64.
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Dominic ajunge sa se exprime Intr-o limba care se iveste firesc dintr-o constiintd extinsa, structurata in
asa fel Incat sd nu mai fragmenteze realitatea. Mesajul sdu este insd adresat oamenilor din viitor, in
speranta ca acestia vor fi acumulat intelegerea necesara adoptarii unui alt punct de vedere, care apropie
fiinta de real.

»Incepand din dimineata zilei de 1 noiembrie 1947, se hotari sa nu-si mai scrie insemnarile in
frantuzeste, ci intr-o limba artificiala pe care o construise cu pasiune, aproape cu entuziasm, in ultimele

(izbutise sa introduca in sistemul proliferarii pur etimologice un corectiv imprumutat din teoria
ansamblurilor). Putea acum sa descrie situatii paradoxale, aparent contradictorii, imposibil de exprimat
in limbile existente. Asa cum era construit, acest sistem lingvistic nu putea fi descifrat decat printr-un
calculator elecronic perfectionat; deci, socotea, nu inainte de 1980. Aceasta certitudine 1i ingaduia sa
destainuie fapte pe care nu indraznise pana atunci sa le marturiseasca in scris.”’®

Asadar, protagonistul are in vedere in primul rand functia limbajului de a fluidiza continuturile
constiintei, capacitatea sa de a reflecta complexitatea realitatii, sustinand fiinta in efortul ei de a se
redescoperi prin alteritate. Cuvintele reflectd noul joc al posibilitatilor, avand menirea de a vehicula
misterul, inaltand sufletul spre alte niveluri cosmice.

Dupa separarea de Laura si de domeniul trunchiat al unei existente din ce in ce mai pierdute n
uitare, Dominic nu-si mai simte trupul, insa intelege altfel tot ceea ce aude. Inflexiunile unei voci Ti
dezvéluie forta sau slabiciunea celui care vorbeste, ajutdndu-l sa aprecieze corect potentialitatile
persoanelor care-1 ingrijesc in spatiul revelator al spitalului. Treptat, fostul profesor de latina si italiana
se redescopera, bucurandu-se de trupul sdu reintinerit, nerabdator sa traiasca experienta beatitudinii care
,,fusese de totdeauna la Indemana lui” 8,

,»otrain” de lumea profand dominatda de confuzii si de ambiguitate, Dominic primeste o noua
identitate, fiind condus de noii sai ,,maestri” spre un alt spatiu, pe care-1 vazuse deja in vis, al unei cladiri
frumoase, cu scard de piatra vanata, strajuitd de trandafiri sdlbatici. Se ivesc, asadar, primele semne ale
deschiderii spre un alt nivel ontologic, prin care se reface legatura dintre interiorul si exteriorul fiintei.
Gestul simbolic al mangaierii obrajilor cu palma stangd anticipeaza apropiata schimbare a chipului,
transformarea prin intelegerea creatoare a sensului care totalizeaza faptele Vie'gii787. Este astfel
actualizata iesirea din sinele individual. Aceastd stare a fiintei este initial insotitd de mirare, de
sentimentul ,,rezistentei”, al incapacitatii de a vorbi despre misterioasa detasare de trecut, de identitatea
fostului profesor de liceu.

La toate acestea se adaugd experienta reactivarii mai multor ,,straturi ale memoriei”"®®. Dominic
se transforma sub influenta unor informatii pe care nu reusise sa le cuprindd cu mintea in conditia
anterioard Intalnirii sale cu focul ceresc. Cel care cautd eliberarea de fragmentare trebuie sd bea din
Lacul Memoriei pentru a recupera timpul primordial si a Intelege ordinea tainica a realului’®. Constiinta
tandrului fara tinerete se armonizeaza, devenind treptat o adevaratd ,,arcd” a intregii umanitati menita sa
reflecte continuitatea sacrului si sé ,,salveze” structurile prin care este actualizat nesfarsitul joc al vietii.

8 Tinerete fard de tinerete..., p. 211.

"8 bidem, p. 174.

87 Eliade subliniaza faptul ci ,ceea ce denumim acte creatoare in sens religios reprezinti descoperiri individuale ale
celeilalte dimensiuni”. Vezi Mircea Eliade, ,,The Sacred in the Secular World”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan
Rennie (editor), Equinox, London, 2006, p. 67. (t. n.)

88 Tinerete fard de tinerete..., p. 188.

78 |dem, Myth and reality, Harper and Row, New York, 1963, p. 122. Vezi si Istoria credintelor si ideilor religioase, \Vol.
I1, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 187.
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Dominic isi asumd destinul unui pelerin prin vremuri indepartate, privind spre semnele ascunse in
fiecare aspect al dramei umanitatii.

Protagonistul invata sa ,,priveasca direct la lucruri”, unificAnd diferite niveluri ale cunoasterii.
Scriitorul proiecteaza astfel in destinul personajului propria preocupare pentru refacerea legaturii dintre
ratiune si spirit. ,,Omul de maine”, explica Eliade in jurnalul sau, ,,va fi obligat sa integreze cunoasterea
logic-rationald si cea simbolic-poeticd”’®. Asimiland ,.expresii ale geniului creator european”,
explorand profunzimile fiintei sale, Dominic simte ritmul fiintei sale, ,,forta care se actualizeaza prin
el”". Protagonistul se deschide din ce in ce mai mult spre o lume intermediard’® care face posibila
comunicarea cu ,,dublul” sau. Dialogul cu ,,ingerul pazitor” pune in lumina existenta ,,tertului tainic” %
»intre naturd si om, intre om si divinitate, ratiune si eros, feminin si maculin, intunerec si lumina,
materie si spirit”794. Pentru fostul profesor de latind si italiand, inca se pune problema separarii
obiectului de subiect. El incd se simte atras de demonstratii de tip logic, insa prin interactiunea cu spatiul
tertului elementele contradictorii se intalnesc, materializandu-se in doi trandafiri rosii.

,»In acea clipa se trezi ci tine intre degete un foarte frumos trandafir de culoarea singelui proaspit, si
pe genunchi, Tntr-un echilibru instabil, se clatina un altul.”’*®

Acest eveniment marcheazd o noud etapa a parcursului initiatic, prin care protagonistul
dobandeste statura spirituald a omului integral. Cele doua flori aduc in lumea fenomenald frumusetea
planului transcendent si promisiunea reintegrarii in Totalitate. Actualizdnd 1n experienta sa posibilitatile
de manifestare ale transumanului, tdnarul fara tinerete incepe o altad calatorie, printr-o lume care
penduleaza intre teama de catastrofa si speranta reinnoirii. Perfectiunea celui de-al treilea trandafir este
datd de asteptarea lumii ceresti’®®, urméand si se manifeste pe un alt plan, in momentul eliberrii de
domeniul fragmentarii.

Receptivitatea lui Dominic pentru lumea sacrului se amplifica datoritd trairilor care insotesc
intalnirile din vis cu ,,puterile care-i purtau de grija”. I se dezvaluie astfel o parte din rostul transformarii
sale in urma electrocutarii. In planul existentei istorice, ,,activitatea lui mentald anticipeaza oarecum
conditia pe care o vor dobandi oamenii dupa cateva zeci de mii de ani”. Oamenii din viitor vor actualiza
uimitoare posibilitati de interiorizare a informatiei. Ei vor avea capacitatea de a recupera ,,tot ce fusese
candva gandit sau infaptuit de oameni, exprimat oral sau in scris”’®, datoritd unor metode speciale de
concentrare. Spre deosebire de personajele romanelor de science fiction, In care mutantii ilustreaza lipsa
continuitdtii dintre elementele lumii create, golirea de sens a istoriei, omul rendscut prin puterea divina
este liber, redescoperind cu incantare fiecare creatie culturala.

0 1dem, Jurnal, Vol. I1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 227.

1 1dem, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 75-76.

92 Eliade scrie In Istoria credintelor si ideilor religioase despre cosmologia lui Sohrawardi, accentuind importanta
acordatd de misticul iranian lumii intermediare, ,,care nu poate fi perceputd decat prin intermediul imaginatiei active”. Vezi
Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. 111, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 152.

7% Basarab Nicolescu distinge intre tertul inclus despre care scrie Lupascu, indicAnd apartenenta acestuia la nivelul
logicului, si tertul tainic ascuns care este realul, dincolo de dimensiunile lumii manifestate. Vezi Basarab Nicolescu, De la
Isarlék la Valea Uimirii, Vol. Il, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2011, p. 17-18.

% Tinerete fard de tinerete..., p. 201.

% Ihidem, p. 202.

% Mircea Eliade isi exprimi convingerea ci ,perfectiunea nu este din aceastd lume. Este ceva diferit, pentru ca vine din
altd parte”. Vezi Mircea Eliade, ”The Structure and Morphology of the Sacred”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan
Rennie (editor), Equinox, London, 2006, p. 47 (t. n.)

" Tinerete fara de tinerete..., p. 206.
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Omul postistoric, noteazd Dominic in caietul sdu, are sansa de a-si pastra umanitatea. Impulsul
de a cauta mereu sensuri noi, de a se imbogati sufleteste prin noi experiente creatoare ar putea ancora
fiinta in real, salvand-o de efectele ucigatoare ale ,,cunoasterii automate’®®, Structurile fundamentale ale
congtiintei umane raman neschimbate, dincolo de sageata timpului. Omul postistoric nu traieste doar pe
orizontald, avand in orice moment posibilitatea de a iesi din noua sa conditie, pentru a se reintoarce
acasd, in centrul fiintei, unde constiinta primeste ,,lumina transcosmicd”’>". Pentru a oferi generatiilor
viitoare sperantd, tandrul fara tinerete descrie si analizeaza noul sdu profil spiritual, hotarand sa depuna
caietele cu insemnari Intr-un safe la banca. Absorbiti de dimensiunea profana a existentei, profesorii si
colegii de la Universitate nu sesizeazd remarcabila vocatie spirituald a lui Dominic. El nu poate fi
recunoscut decat de persoane inzestrate cu puteri exceptionale sau cu sensibilitate artistica.

O prima intalnire semnificativa se petrece la Cafe Albert, ,la cateva zile dupa descoperirea
manuscriselor eseniene de la Marea Moarti”®®, cu misteriosul conte de Saint-Germain. Deplangand

. . . . . 801 . o .
mediocritatea contemporanilor, acesta citeste ,semnele vremurilor” §S1 anunta apropierea

apocalipsului. Misterioasa discutie dintre cei doi ascunde promisiunea salvarii esentialului®®, a
structurilor arhetipale care informeaza traditiile, creatiile artistice, ,,0 parte din filosofia clasicd si
anumite stiinte”®®. Spre deosebire de ganditorul traditionalist, protagonistul nuvelei eliadesti cunoaste
multiplele posibilitati ale constiintei umane, ceea ce-1 indreptateste sa spere cd omul viitorului ar putea
alege sa actualizeze toate potentialitatile de manifestare cu care a fost Tnzestrat.

O alta intelegere a uimitoarei reintineriri care marcheaza destinul lui Dominic este oferitd prin
spiritul creator al lui Ted Jones-Junior. Corespondentul la Time Magazine intuieste sensul profund al
experientei fostului profesor. Investigatiile sale il conduc spre interiorizarea alteritatii, spre un punct de
vedere care-i reveleaza o cale de a depasi acel moment istoric. Pentru ca ,,povestea e prea frumoasa ca sa
fie ingropata sub tacere”®®, tanarul decide sa scrie un roman dedicat cititorilor a caror libertate interioara
le permite sa creadd in miracol. Insemnarile lui Dominic insa, grupate in mapele A, B, si C, datorita
faptului ca reflecta doar propriile experiente, isi pierd credibilitatea. Pentru cititorul a carui constiintd nu
poate cuprinde complexitatea manifestarilor transcendentei, concentrandu-Se doar asupra cuceririi
materiei, aceste texte nu reprezintd decat madrturisiri lipsite de valoare documentard. Prin urmare,

7% Acelasi mesaj este transmis in microromanul Noudsprezece trandafiri prin vocea lui leronim:

,»Urmasii nostri, daca nu vor sti sd descopere tehnicile de evadare si s utilizeze libertatea absolutd, care ne este data de
insasi structura conditiei noastre, de fiinte libere, desi incarnate, urmasii nostri se vor considera CU adevdrat captivi pe viata
ntr-o temnita fara usi si fara ferestre — si in cele din urma vor muri.” Eliade aratd din nou spre acel altceva, prin care, pe un
alt plan, se poate gasi o iesire din conditia de fiintd cazutd, sufocatd de raul istoriei. Vezi Mircea Eliade, Noudsprezece
trandafiri, In Proza fantastica, Vol. V, Editura Fundatiei Culturale Roméne, Bucuresti, 1992, p. 118.

" \dem, Istoria credintelor si ideilor religioase, Vol. |, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 256-257.

5% Tinerete fard de tinerete..., p. 211.

801 Este interesant comentariul lui Eliade referitor la ,tehnica dispretului” pe care o stapaneste foarte bine, in opinia sa, René
Guénon, ganditorul traditionalist a carui ,.atitudine apocalipticd” este in dezacord cu opiniile exprimate de filosoful
religiilor: ,,Evenimentele nu creeaza istoria; istoria nu inseamna progres: lumea merge inainte prin intermitente; lumea
poate deci avea un sfarsit, un sfarsit precipitat. Asa cred astdzi, o suma de oameni, poate cei mai inteligenti oameni ai
veacului; printre care nu putem sd nu numim pe René Guénon, in care, alaturi de atitea virtuti, s-a concentrat si o
formidabila capacitate de dispret pentru lumea moderna, in bloc.” Vezi Mircea Eliade, Fragmentarium, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2008, p. 145

82 Eliade insistd asupra rolului important pe care l-ar putea juca o disciplina totald precum istoria religiilor, care ar putea
dimensiunea transcendentei. Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p.144.

803 Tinerete fard de tinerete..., p. 213.

804 Ibidem, p. 220.
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scrierile tandrului fara tinerete se adreseaza celor care ,,vor mai avea destuld vitalitate ca sd poata spera
in om si in posibilitatea unei umanitati superioare speciei homo sapiens”®®.

Aceste ganduri ale protagonistului reflectd admiratia scriitorului pentru teoria evolutiei formulata
de Pierre Teilhard de Chardin®®, care pune in lumina valoarea religioasa a continuititii formelor vietii,
accentuand complexitatea corespondentelor dintre elementele lumii create si constiinta umana. Filozoful
francez credea in ,,complicitatea dintre Imens si Infim”, care face ca omul sa fie de neinlocuit. Asadar,
,oricat de neverosimild ar fi perspectiva, el trebuie sd reuseasca, nu numai la un mod necesar, dar si
infailibil. Nu o oprire, oricare i-ar fi forma, ci un ultim progres prezent in timpul lui biologic. O
maturizare si un paroxism. Mereu mai sus in improbabilul din care am iesit. In aceastd directic si
extrapolim Omul si Umanizarea dacd vrem sa prevedem sfarsitul lumii.”®"’

Pentru cel care a trait experienta depasirii antinomiilor se deschid noi porti spre transcendenta.
Dominic o reintalneste pe femeia iubita, care pastreaza in constiintd secretul numelor divine. Cautand un
drum ,.care sd evite serpentina”, Veronica Buhler, insotitd de o doamnd in varsta, infruntd pericolul
furtunii de pe munte. Din nou, sub influenta focului ceresc, lumina interioard a unei fiinte umane care-si
cautd desdvarsirea se limpezeste. Veronica se addposteste intr-o scorburd in stanca, de unde, printr-o
procedurd de salvare care aminteste de vechi ritualuri initiatice®®, revine la lumina zilei cu o alta
din Liestal, se petrece prin reinnoirea legaturii cu Mama Pamant. Veronica-Rupini cautd pestera din
India, unde isi incheiase viata, stiind ca va renaste pentru a participa din nou la sacralitatea cosmosului.

Veronica-Rupini vorbeste in sanskrita, afirmand ca face parte dintr-una ,,din primele familii
Magadha convertite la budism”. Rupini isi dedicase viata studiului Abhidarmei, ,,invatase gramatica
sanskritd, logica si metafizica mahayana”®®. Este semnificativ faptul ci scriitorul face ca acest personaj
sd ,,intre 1n istorie”, oferind importante detalii referitoare la experienta imemoriald pe care constiiinta
personajului o poate oferi cercetdtorilor care vor veni sd o cunoasca. Remarcam faptul cd Eliade acorda
o deosebitd atentie logicii indiene, pe care o considera un important punct de plecare in dialogul dintre
culturi. In cursul tinut la Facultatea de Litere si Filozofie a Universititii Bucuresti in anul 1935, tanirul
cercetator insista asupra faptului ca sistemul logicii indiene ,,nu se fundeaza si nu incepe pe baza
stiintelor naturale”™. Logica indiana se bazeazi pe date subiective, pornind de la , interpretarea s
analiza textelor sacre”, ceea ce are menirea de a apropia fiinta de Logos, de real. Faptul ca Rupini
prefera sa discute despre logica si dialectica trimite cu gandul la invataturile inteleptilor Madhyamika,
buni cunoscatori ai ,,cdii de mijloc”, datorita careia fiinta atinge starea de echilibru, depasind dualitatea.

Constiinta Veronicdi deruleaza un alt timp, oferind oamenilor de stiintd sansa de a patrunde intr-
o lume ale carei valori spirituale si culturale pot fi cu greu recuperate de oamenii societatilor
desacralizate. Scriitorul insista in acest context asupra faptului ca fenomenele pe care un apropiat
colaborator al lui Jung este invitat sa le studieze depdsesc nivelul psihologic. Sensul experientelor
ancestrale aduse la suprafatd de Veronica-Rupini nu poate fi patruns decat prin efortul conjugat al
psihanalistului si al istoricului religiilor, in acest caz, Giuseppe Tucci. Cel care unifica datele
inconstientului cu cele ale experientei religioase prin propria apropiere de o realitate transumana este
Dominic. Doar el se poate implica, alaturi de femeia iubita, intr-un proces complex de recuperare a

805 pidem, p. 221.

806 | dem, Tncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 60.

87 pierre Teilhard de Chardin, Fenomenul uman, Editura Aion, Oradea, 1997, p. 250.

808 Mircea Eliade, Birth and Rebirth. The Religious Meanings of Initiation in Human Culture, Harper and Brothers
Publishers, New York, 1958, p. 58-59.

899 Tinerete fard de tinerete...,p. 224.

810 1dem, ,,Inceputurile logicei grecesti si indiene”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regdsite, Editura Lider,
Bucuresti, 2008, p. 288.
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istoriilor sacre care reflecta viziunea celor mai vechi ganditori budisti asupra conditiei umane. Asadar,
Eliade reia in planul fictional al acestei nuvele o idee exprimatad in 1954, in lucrarea despre Yoga.
Filosoful religiilor accentua atunci importanta experientei imemoriale pe care filosofiile indiene o pun la
dispozitia psihologilor si filozofilor europeni:

»India s-a dedicat, cu rigoare nicdieri egalata, analizei diferitelor conditionari ale fiintei umane. Sa ne
grabim sa addugam ca ea a facut-0 nu pentru a ajunge la o explicatie exacta si coerentd a omului (ca,
de exemplu, in Europa secolului al XIX-lea, cand se credea ca omul poate fi explicat prin
conditionarea sa ereditard sau sociald), ci pentru a sti pAna unde se intind zonele conditionate ale fiintei
umane si a vedea daca mai exista ceva dincolo de aceste conditionari. latd motivul pentru care, cu
mult inaintea psihologiei abisale, inteleptii si ascetii indieni au fost determinati sa exploreze zonele
obscure ale inconstientului.[...] De altfel, nu aceastd anticipare pragmaticd a anumitor tehnici
psihologice moderne este pretioasa, ci utilizarea ei in vederea «de-conditionarii» omului.”®*!

Iatd sensul discutiilor dintre Veronica-Rupini si celebrul orientalist care a pus in lumina
corespondentele dintre psihologia modernd a adancurilor si doctrina mandalei. Discipola filozofului
Chandrakirti ii vorbeste profesorului Tucci despre filozofia Madhyamika si despre maestrul ei. Savantul
italian incearcd sa ofere explicatii pentru misterioasa ei experientd referindu-se la participarea constiintei
la ,,natura iluzorie a visului”, ceea ce face ca si timpul derulat de aceasta sa fie ireal. Interesant este in
acest context si faptul ca orientalistul rdimane cu impresia ca Rupini nu este convinsd de afirmatiile sale.
Intalnirea dintre doud moduri de a fi in lume atat de diferite este utild, insd nu depaseste anumite limite
generate de lipsa unor centri de experientd comuni.

Schimbarea conditiei existentiale a Veronicai este graduald. Treptat, sub influenta lui Dominic,
ea traieste, in ritm hebdomadar, ,,extaze paramediumnice” care o poartd pand in cele mai vechi timpuri.
Téanarul fara tinerete are astfel sansa de a completa documentele destinate oamenilor din viitor, care
poate vor alege sa actualizeze o existentd in armonie cu ritmurile cosmice. Din acest motiv, cei doi
oameni unifi dincolo de timp prin taina iubirii coboard ,,tot mai adanc in trecut”, ajungand pana la
reflectarea In constiinta Veronicdi a sunetelor pe care le produceau primii oameni aflati in cautarea fortei
creatoare a focului si a suflului fiintei®*. Limbajul lor cosmic se raporta mereu la originea vitald a
fiecarui sunet, in acelasi timp umanizandu-Se, cdutand sa se extindd spre lumea cereascd, pentru a se
intoarce in vibratia primordiala®":

»Veronica izbucni Intr-o serie de tipete guturale, preumane, care-l exasperara si umilira totodata; i se
parea ca o asemenea regresiune in animalitate nu ar fi trebuit incercatd decét cu voluntari, nu cu un
subiect inconstient. Dar, dupa cateva clipe, au urmat grupuri de foneme clare, vocalice, de o infinita
varietate, intrerupte la rastimpuri de scurte explozii labiale, asa cum nu-si inchipuise ca mai pot fi
reproduse de un european.”®*

Prin aceste experiente stranii, Veronica aduce la suprafatd conceptii despre fiinta si despre real
care nu mai pot fi intelese de omul modern, urmand a fi studiate de cei care, intr-un viitor indepartat, le
vor privi in lumina valorilor religioase. Aceastd recuperare a sacrului prin reintoarcerea la situatii
existentiale ancestrale presupune insd o jertfa. Veronica intra Intr-un proces de imbatranire accelerata,

811 |dem, Yoga. Nemurire si libertate, Editura Humantas, Bucuresti, 1993, p. 10.
812 Eliade arati c3, in filosofia religioasa indiana, sursa sunetului este reprezentata de energia lui Indra. Ibidem, p. 241,
p. 333.
813 Guy Beck, Sonic Theology. Hinduism and Sacred Sound, Motilal Banarsidass Publishers, Delhi, 1995, p. 123-125.
814 . . )

Tinerete fara de tinerete..., p. 232.
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parul ii albeste brusc, ceea ce-1 determind pe Dominic sa se desparta din nou de femeia care-i deschisese
sufletul, ajutandu-1 sa ,,vada” manifestarea sacrului la diferite niveluri ale fiintei.

Episodul care relateazd misterioasa experientd a lui Dominic in Irlanda aduce o noua intersectare
a axei verticale cu planul orizontal al povestii. Tanarul fara tinerete ii intdlneste pe Colomban si pe
doctorul Griffith, oameni ,,fara varsta”, preocupati de problema timpului in raport cu dorinta oamenilor
de a-si prelungi existenta biologica. Explicatiile fragmentare oferite de Stephen referitoare la ,,marea
descoperire” a lui Colomban, care aratd ca timpul se construieste in mintea omului, isi gdsesc o
frumoasa ilustrare in pasajul din ,,7anarul de 70 de ani”, scris de Linda Gray, tdnara jurnalista cu care se
intalnise in timpul sederii la Geneva:

,»Vorbea uneori de o noua calitate a vietii, insistand ca poate fi, si trebuie sa fie descoperita de
fiecare din noi. in chiar momentul cind se destepta, descoperea o mare bucurie, pe care nu stia cum s-0
descrie; era, fard indoiald, bucuria de a se simti viu, Intreg si sanatos, dar era mai mult: bucuria ca
existau alti oameni, cd existd anotimpuri si ca nici o zi nu seamana cu alta, bucuria cd poate vedea
animale si flori, ca poate mangéia arborii. Pe strada, chiar fara sa-si intoarca privirile in jurul lui, simti
ca face parte dintr-o imensa comunitate, ca este o parte a lumii. Chiar lucrurile urate — un loc viran plin

. . o . A . . o . .. o . . < 5581
cu gunoaie si fierdrie veche — erau, Intr-un fel misterios, parca luminate de o iridescenta interioara.”"

Iatd cum povestea modului de a fi in lume actualizat de Dominic incepe sa treaca in constiintele
celorlalti, insa fiecare om o primeste in functie de propria structura spirituald. Colomban alege sa dea
acestei experiente sensul unei ,,tehnici a beatitudinilor simple”, care este cunoscutda doar de specialistii
sacrului. Dominic 1nsd insistd asupra freamatului vietii interioare, prin a carei armonizare orice om
simplu poate s se apropie de sensul propriei existente®'®. El ajunge astfel sa ,iradieze” lumea din jur,
integrand In constiinta sa un univers ,,calitativ si dinamic”®"’. Intrebarea lui Griffith, ,,Noi ce ne facem?”,
reflectd faptul ca structura temporala a sacrului ,,se bazeaza pe intentionalitate”, fard a fi insa ,,0 creatie a
min‘gii”ele. Fiinta umana actualizeaza o existenta care participa la transcendenta, dincolo de durata
profand. Fara aceastd ,,noua calitate a vietii”, explica doctorul, ,,longevitatea e o povara si poate fi chiar
un blestem™®°,

Experienta in istorie este totalizata si orientata spre un alt nivel ontologic prin sensul pe care
fiinta umana 1l reflectd in constiintd, dobandind astfel dispozitia spirituald care se manifesta in creatie.
Prin vocea lui Colomban, Eliade portretizeaza un erou al carui destin nu mai apartine doar unui moment
istoric deja pierdut in uitare, oferind o semnificatie care patrunde in memoria colectiva prin intermediul
literaturii. Conceptiile magicianului si poetului Sean Bran, afirma Griffith si Colomban, ar fi
,,camuflate” in paginile enigmaticului roman Finnegans Wake de James Joyce. Nereusind sa ,,prinda”
aluziile din text care ar putea contribui la reconstituirea unei vechi traditii oculte, cdutatorii secretelor

organizeaza o ceremonie initiaticd intr-un square din Dublin care poartd numele poetului magician.

815 |bidem, p. 236.

816 Eliade subliniaza ca spiritualitatea nu poate fi redusi la un mod de a fi accesibil doar celor ,.specializati”. Miturile lui
Indra si Narada au aratat ca ,.este suficient sa devenim constienti de irealitatea ontologica a timpului si «sa realizam»
ritmurile Marelui Timp cosmic ca sa ne eliberam de iluzie”. India, aratd filosoful religiilor, cunoaste si o a treia atitudine
spirituala fatad de timp, concretizata in ,.situatia celui care, desi continud sd traiasca in timpul lui (timpul istoric), rdmane
deschis marelui Timp, nepierzand niciodata constiinta irealitatii timpului istoric”. Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 113.

817 1dem, ,,inceputurile logicei grecesti si indiene”, in Mircea Handoca, Mircea Eliade. Pagini regdsite, Editura Lider,
Bucuresti, 2008, p. 293.

818 Idem, ,,The Sacred in the Secular World”, in Mircea Eliade. A Critical Reader, Bryan Rennie (editor), Equinox, London,
2006, p. 61.

819 Tinerete fara de tinerete..., p. 231.
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Celebrand ,,centenarul unei statui”, admiratorii Iui Sean Bran isi propun sa reactualizeze momentul
intrdrii in existentd a unei forme care, In viziunea adeptilor ,,Marelui Om”, ar avea menirea de a oferi
modelul unei vieti deschise spre jocul misterios al fortelor cosmice.

Simbolistica ansamblului din Sean Bran Square exprima intentia organizatorilor ceremoniei de a
deschide o poarta prin care maestrul lor sa le transmita esentele camuflate in multiplele dimensiuni ale
literaturii mitice si in chiar structura mandalica a acelui loc. In centrul spatiului consacrat marelui poet a
fost plasat ,,un bust mediocru, avand drept soclu o roca maring”®?, In spatele statuii, la doar cativa metri,
in al saselea punct al psihocosmogramei, a fost sadit un stejar"2*. Dupa inceperea ploii, necunoscatorii
pleaca, speriati de tunete, iar cei sase initiatori ai centenarului se adapostesc sub stejarul care urma si fie
traznit ,,exact in ziua cand implinea 100 de ani”®?2. Din nou, tesitura spatiului-timp este patrunsd de
focul ceresc a cérui strafulgerare 11 absoarbe pe trei dintre cei ramasi sub copac. Griffith, Stephens si
Colomban, incd prezenti in lumea vizibila, sunt transformati de zguduitoarea intalnire dintre planul
ceresc si cel pamantesc, fiind ursiti sd trdiasca o sutd de ani. Parcd pentru a arata cd viata este
indestructibild, ca sacrul care informeaza toate sistemele lumii create nu poate fi redus la istorie, din
»trunchiul multilat al stejarului” se ivesc ,,cateva timide ramuri verzi”®%, In acelasi timp, copacul traznit
devine, prin decizia municipalitatii, monument istoric, urmand ca povestea lui sd se raspandeascad in
lume. Bustul construit In memoria lui Sean Bran este astfel salvat de raul istoriei, strdjuind in continuare
piata, parca innobilat prin participarea la o realitate magica.

Inchiderea constiintei in istorie actualizeazi un mod de a fi in lume care poarti amprenta
dualismului. Stephens sugereaza incalcarea legamantului reintegrarii in Unitate, afirmand ca doctorul
Griffith si Colomban sunt de fapt practicanti ai magiei negre, angajandu-Se intr-o cercetare ale carei
rezultate sunt consemnate intr-o lucrare cu titlul Teologia si demonologia electricitatii. lluzia este
perpetuata, la un alt nivel, de un tandar participant la colocviul lui Jung pe tema Mysterium Coniunctionis.
Acest cercetator aduce 1n discutie ,,eschatologia electricitatii”, insistand asupra faptului ca, in orizontul
filosofiei indiene si chineze, ,,rdzboaiele atomice trebuie, dacd nu justificate, cel putin acceptate”824.
Pornind de la modelul coincidentei contrariilor, tanarul cauta in electricitate o semnificatie pe care o
limiteaza la domeniul fragmentarii, vazand in echilibrul dinamic al fortelor naturii informatia distrugerii
totale, al carei rost ar putea fi aparitia supraomului:

,»otiu, rizboaiele atomice vor distruge popoare si civilizatii, si vor reduce o parte a planetei la
desert. Dar acesta este pretul care trebuie platit ca sa lichidam radical trecutul si sd fortdm mutatia,
adica aparitia unei specii infinit superioare omului de azi. Numai o cantitate enorma de electricitate,
descarcatd in cateva ore sau cateva minute, va putea modifica structura psihomentald a nefericitului
postistoric, reconstructia unei civilizatii planetare va putea fi realizata intr-un timp record. Evident,
vor supravietui doar cédteva milioane de indivizi. Dar ei vor reprezenta cateva milioane de
supraoameni. De aceea utilizam expresia: eschatologia electricitatii; si sfdarsitul, si salvarea omului
vor fi dobéndite prin electricitate.””

820 Nemaifiind inteleasi ca simbol al realitatii ultime, roca marind devine suport pentru o statuie cu semnificatie istorica.
Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 178.

821 punctul al saselea al mandalei, explica Giuseppe Tucci, se afld in corespondenta cu un alt nivel cosmic, in care ,,mistul
se pierde, patrunzand, printr-o schimbare neasteptata si imediata”, prin mijlocul mandalic ,,atins in stralucirea lui”. Esenta
divina este proiectata ,,intr-0 statuie sau Tntr-un obiect”, care devine punctul central vizibil al acestei ,,0glindiri magice a
universului”. Vezi Giuseppe Tucci, op. cit., p. 120, p. 32.

822 Tinerete fard de tinerete..., p. 239.

823 |bidem, p. 239.

824 Ibidem, p. 241.

825 |bidem, p. 242.
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descoperiri stiintifice care ar putea oferi sansa cunoasterii unei realitati multidimensionale sunt golite de
sacralitate, limitdndu-se la un simplu transfer de informatie care inchide fiinta in istorie. Deznadejdea
acestui tanar, sugereaza Eliade, isi are radacinile in sciziunea dintre obiectul si subiectul cunoasterii
generata de paradigma istoricistd post-hegeliana care si-a pus amprenta asupra modului de a fi in lume al
omului modern®?®. Privitd din acest punct de vedere profan, eterna reintoarcere nu mai conduce spre
recuperarea potentialitatii arhetipale, ci spre o rotire fara sens intr-o lume care, afirmandu-si neputinta de
participa in mod creator la existenta, isi asteaptd moartea.

Daci istoria anihileaza speranta, opera de artd aratd ca jocul potentialitatilor este fara sfarsit,
conducand mereu spre noi creatii ale spiritului. Tanarul cercetdtor care este acaparat de adversitatile
lumii exterioare aminteste de romanul scris de Ted Jones, Reintinerire prin traznet, insa in discursul sau
el continud sa insiste asupra aspectelor de suprafatd ale transformarii despre care citise in cartea
jurnalistului de la Time Magazine. Semnificativa este insa privirea adeptului eschatologiei electricitatii la
finalul Tntalnirii. Dominic vede n ochi interlocutorului sau simpatie si interes, semnele trairii nnoitoare
care poate fi adusa de cuvantul unei carti despre miracol.

Apropierea de centrul unei noi existente este indicatd de complicatul proces al ,,evacudrii
materialelor” si de primirea unui nou pasaport care sd camufleze identitatea sa reald. La nivelul
existentei 1n fragmentare, documentele care ar fi putut atrage atentia asupra unei transformari
miraculoase sunt distruse sistematic. Tn India, povestea Veronicdi-Rupini este decredibilizatd prin
interventia unor filosofi materialisti. Structurile sacrului insa continua sd se manifeste in formele vietii.
Veronica este fericita si isi pregateste copiii pentru o noua célatorie. Dominic isi sarbatoreste centenarul,
simtind ca doar muzica ar putea, prin armonia ei, sa-i incdlzeasca inima si sa-i aline singuratatea.
Albumul de familie pe care-l gaseste ,,ratacit printre discuri”, parca asteptand sa fie redescoperit, aduce
in sufletul tanarului fara tinerete dorul de inceput. Afirmandu-si libertatea, Dominic se lasa strabdtut de
murmurul fiintei sale, privind fericit cel de-al treilea trandafir de culoare mov, care apare pe mijlocul
paginii, in dreptul fotografiei care-i readuce in minte imaginea casei parintesti.

Epifania florii care arata apropierea sufletului de desavarsire aduce mireasma Imbatatoare a
transcendentei, invitdnd la contemplatie si pregatind iesirea din durata profanda. Dominic se intoarce la
Piatra Neamt, unde integreazi in constiinti eternitatea. Ii intalneste, dincolo de timp, pe cei care i-au fost
prieteni si le aminteste de povestea fluturelui spusa de Ciuang-Tse, simtind cum visul se topeste in
beatitudine. In preajma Craciunului, cand in mod curios, putine ferestre mai sunt luminate, pentru un
batran care cautd viata fara de moarte toate intrebarile isi gasesc raspunsul, lumile se echilibreaza si se
unesc ntr-o senina imbratisare.

Tinerete fara de tinerete reprezintd expresia aspiratiei lui Eliade spre Intelegerea creatoare a
diverselor modalitati ale vietii spirituale prin reintrarea in istorie, dincolo de fragmentarea sinelui
individual, afirméndu-si astfel libertatea de a actualiza experienta deplind a reintegrarii duratei
»incdrcate de experienta umana”®’ in timpul cosmic si in vesnicie.

826 |dem, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 181-183.
827 |bidem, p. 120
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IV. 8. lvan. Omul universal si binecuvantarea din labirint

»E destul sa deschizi un ziar ca sa-ti dai seama cd suntem condamnati, cd — in afara de
«miracol» — nu existd solutie. Totusi: oamenii trdiesc, si unii din ei, creeaza. Asa si trebuie.[...]
Imaginea poetului care isi continud poemul asezat pe un butoi de pulbere, stiind ca, dintr-un moment la
altul ar putea siri in aer, dar neacceptand sa se lase paralizat de frica, stipanit de o singurad dorinta:
perfectia si autenticitatea versurilor pe care le scrie.”

(Mircea Eliade, Jurnal, Vol. 11, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 315)

Convingerea lui Eliade cu privire la importanta pregatirii dialogului dintre ,,0amenii apartindnd
altor moduri de existentd™®® este reflectatd in povestea lui Ivan, strdinul in care filosoful Darie il
recunoaste pe Dumnezeu Necunoscut. Aceastd naratiune mitica, scrisa in 1977, se distinge prin
impresionanta sa adancime emotionald, punand in lumind trdiri complexe, care traverseaza toate
nivelurile fiintei. Intr-o lume expusa celei mai dureroase fragmentiri, fiecare om simte impulsul de a se
reconstrui launtric, cautand in privirea celuilalt semnul unei binecuvantari nerostite care sa vindece o
lume Intreaga.

Scriitorul oferd prin universul imaginar al acestei naratiuni mitice o noud interpretare a caii
eroului care, dincolo de confruntarea cu raul istoriei, cautd pentru sine si pentru ceilalti experienta
eliberatoare a comuniunii cu divinitatea. Episoadele de viatd prezentate apartin unor labirinturi
supraetajate, situate in zona intermediard dintre unu si multiplu. Pe masura ce constiinta protagonistului
se extinde, aceste meandre ale misterului se intrepatrund din ce in ce mai frecvent, ajungand in final sa
formeze o unitate care armonizeaza fragmentele de existentd sub semnul unei binecuvantari.

Gheorghe Glodeanu remarca rolul important acordat de prozator visului in aceastd complexa
naratiune care ilustreaza puterea constiintei aflate la intersectia dintre lumi de a da sens evenimentelor
din planul existentei istorice. In viziunea noastri, este important si corelim aceasti observatie cu
invataturile budiste datoritd carora filosoful religiilor Intelege absorbtia fenomenelor obiective in
constiinta purificatd. Eliade arata prin impletirea planului realitatii imediate cu cel oniric modul in care
pentru omul religios starea de vis proiecteaza fiinta dincolo de domeniul individualitatii, oferind sansa
progresului spiritual. Sentimentul pe care il are o fiinta umana ca ceea ce traieste visand i se intampla in
realitate, trezindu-se apoi in alt vis, aratd ca intreaga viata poate fi traitd pe mai multe niveluri ale
realului.

O parte dintre secventele narative se concentreaza asupra retragerii unui grup de trei soldati
romani de pe teritoriul Ucrainei. In imprejurari marcate de suferinte zguduitoare, in timp ce incearci s
se ascundd de armatele rusesti in labirintul lanurilor de porumb, Zamfira, Darie si Iliescu primesc
hierofania suprema®®. Ei il intalnesc pe soldatul rus care trage si moard si 11 cer binecuvantarea care sa
le poarte noroc. La inceput, necunoasterea limbii ruse pare sa reprezinte o barierd, insa cei trei soldati

828 Mircea Eliade, Stig Wikander, Intotdeauna Orientul. Corespondenta Mircea Eliade — Stig Wikander 1948-1977, Editura
Polirom, Iasi, 2005, p. 117.

829 Savantul roman precizeazi ci ,din punctul de vedere al istoriei religiilor, iudeo-crestinismul prezinti hierofania
suprema: transfigurarea evenimentului istoric in hierofanie. Ceea ce inseamna ceva mai mult decat hierofanizarea Timpului,
cdci Timpul sacru apare curent in toate religiile. De data aceasta, evenimentul istoric ca atare este cel care reveleaza
maximum de historicitate: Dumnezeu nu doar intervine in istorie, ca in iudaism; El se intrupeaza intr-o fiinta istorica spre a
suferi o existenta istoriceste conditionatd; aparent, lisus din Nazaret nu se deosebeste prin nimic de contemporanii sai din
Palestina. In aparents, divinul a fost in intregime absorbit de istorie.” Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 210-211.
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depasesc fragmentarea prin semnul crucii, care arata corespondentele dintre planul transcendent si
imanenta:

»Zamfira intrd in porumbiste si cateva clipe Tn urma se intoarse cu doi coceni:

— Ivan, striga el, cautdndu-i ochii, priveste incoace, Ivan! adauga asezand cocenii de-a curmezisul
in forma de cruce. Priveste bine si adu-ti aminte. Asta e crucea lui lisus Christos, Mantuitorul lumii.
Christos care a fost rastignit pe cruce. Acum intelegi? Intreba apropiindu-se si aratind cocenii. Iti
aduci aminte?”**°

Prin actualizarea reamintirii si a intelegerii, zbuciumul istoriei se topeste in ,,semnul de
lumina”®* al mortii, pe care oamenii care traiesc in armonie cu ritmurile cosmice, precum Zamfira si
Iliescu, stiu ca trebuie sa si-1 apropie pentru a se intoarce cu bine acasa. Pentru Darie, filozoful, au
existat Intrebari care au scindat constiinta, determinandu-l s vadd in existentd o ratacire infinita, fara
speranta. Pentru el, mesajul transistoric al evenimentelor la care participa este mai dificil de descifrat,
intrucat lumea privita prin ochii sai este descompusa, faptele se petrec la intamplare, dezintegrand
spiritul, expunandu-1 neincetat suferintei. Privind spre cei doi camarazi ai sdi si spre cel pe care ei il
numesc lvan, pentru a-si aminti mereu de sensul existentei lui, filozoful incepe sd simtd cum speranta in
binecuvantare creeaza o structurd mai ampla, care-i cuprinde pe toti cei patru soldati.

in mod paradoxal, tocmai el, filozoful deznddajduit, ratacit de inima lumii, este chemat sa-si
spund povestea pentru a-l tine 1n viatd pe ranit pand in clipa regasirii centrului. Viata interioard a
filozofului poarta amprenta unor noi inceputuri care-1 determina sa constientizeze dureros conditia sa de
fiinta captiva 1n vartejul catastrofelor spirituale provocate de nestiinta celor care se limiteaza la ,,facerea”
istoriei®*?. Pe 13 martie, Darie a aflat c¢i ,,Cerul pur si simplu nu existd”, fiind doar o iluzie intr-un
univers ,.fard inceput si farad sfﬁrsit”833. Neintelegind simetria lumii create, Darie nu reuseste sa
actualizeze momentul creator al existentei sale, care sa-l orienteze in efortul sau de a fi la Centru, In
Cerul sau interior. Mai tarziu, la 8 noiembrie, filozoful se confruntd cu al doilea inceput care, in lipsa
trairii religioase, pare sd rdmand rupt de celelalte experiente ale sale. Darie afla cd spiritul este
indestructibil, ca el participd deja la transcendentd, in acelasi timp ratdcind prin cercul lumii, cautand
oglinda care reflecta adevaratul sau chip. Dincolo de desertul speculatiilor filosofice rupte de adancurile
vietil, este privirea senind a lui Ivan. Filosoful care caduta cerul in afara fiintei, simte cd moartea nu
trebuie sa se intample ,la marginea drumului”, ,.fara lumind”®*, ci n locul consacrat prin
intentionalitatea celui care ,,vrea binele”.

Treptat, labirintul exterior este absorbit de cel interior, trdirile filosofului devenind din ce in ce
mai intense®°. Fortat de ,,legea razboiului”, Darie raspunde noii sale situatii existentiale altfel decat prin
cuvinte care se cheamd unele pe altele, alcatuind explicatii elaborate. Sensul ,,seriei de evidente mutual
contradictorii”, al simetriei arhetipale, este transmis prin povestea simpla a intoarcerii acasa, pe care o
spun ceilalti doi soldati. R&ménand credinciosi viziunii traditionale asupra lumii, ei reusesc sa pastreze

830 1dem, Ivan, in Prozd fantastica, Vol. 111, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1991, p. 213.

831 Joan Petru Culianu relateaza in ,,Ultimele clipe ale lui Mircea Eliade” despre convingerea profesorului ca ,,moartea este
un semn de lumina”. Vezi loan Petru Culianu, ,,Mahaparinirvana”, in Mircea Eliade, Memorii, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2003, p.509.

832 Despre libertatea omului modern de ,,a face istoria”, vezi Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers
enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 150.

833 |van, p. 217.

84 Ibidem, p. 214-215.

8% Filosoful religiilor pune in evidenta existenta unor forme de mandala interiorizanti, care reactiveazi treptat ,,punctele de
intersectie intre viata cosmica si viata mentala”. Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti,
1994, p. 65.
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legdtura cu pamantul, ,,salvand” istoria. Suferinta lui Ivan il determind pe Iliescu sa redescopere valori
care-1 apropiec de adeviratul siu sine. El ii vorbeste ranitului ,.cu un glas nou, necunoscut”®®
asigurandu-1 ca in satul lui ¢ la fel de bine ca intr-un sat romanesc unde, dupa cum spune Zamfira,
femeile 1i spald celui ostenit obrazul, oferindu-i un loc de odihna. Povestea aceasta pe care doi oameni
simpli o construiesc impreund, unind contrariile, aratand cd ordinea sacrului este aceeasi, dincolo de
diferitele comportamente generate de participarea la istorie, pare sa-i ofere lui Ivan experienta

eliberatoare a recunoasterii inaltului in propriul sine:

,Cainele Incepu deodatd sa geama, apoi privi speriat in jurul lui si, tremurénd, cu parul zburlit, o lua
la goana pe marginea drumului. Réanitul deschisese ochii, dar nu mai avu putere sa intoarca capul sa-l
priveasca. Privea de-a dreptul catre cer, si cu atata intensitate incat nici lumina grea a dupa-amiezii de
august, nici pulberea fina care plutea deasupra lor ca o nesfarsitd panza de paianjen nu-l turburau.
Tacura toti, cateva clipe. Darie se apropie de ranit, ii puse mana pe frunte si-l privi adanc in ochi.

— Mi-e teamd c-a murit, sopti. Dumnezeu si-l ierte! adduga ridicindu-se anevoie in picioare.”®*’

Este impresionanta subtilitatea acestui pasaj care descrie momentul Tmpletirii lumilor in clipa
mortii lui Ivan. In plan orizontal, Piianjenul Cosmic®® isi tese panza, sporindu-i farmecul prin ,,Jumina
grea” a lumii create. Prin raportare la transcendentd, constiinta structureaza realitatea altfel. Privirile
participantilor la acest eveniment par sa cuprinda Totalitatea, nemaifiind absorbite de iluzie. Acesta este
cel de-al treilea inceput care marcheaza destinul lui Darie. Desprinderea lui Ivan de lumea materiala,
anuntatd de plecarea cainelui, care il insotise pe muribund in timpul trecerii pragului dintre lumi,
declanseaza metamorfoza spirituald a filozofului. In ochii lui Ivan, Darie isi oglindeste propriul suflet,
primind astfel semnul luminii care-1 dezleagd de tesatura lumii. Tanarul deznadajduit se afla astfel pe
punctul de a actualiza o noua creatie, prin care, afirmandu-si autonomia, filosoful dobandeste statura
spirituald care face posibila reintegrarea In armonia aspectelor manifestate ale realului.

Experienta Centrului i1 protejeaza pe toti in acelasi mod de primejdiile unei lumi haotice desi,
pentru fiecare dintre ei, constiinta actualizeaza expansiunea arhetipului pe diferite niveluri ale fiintei.
Pentru Iliescu s1 Zamfira, echilibrul lumii este restabilit datoritd binecuvantarii, fapt care-1 determind sa
incredinteze trupul lui Ivan paméantului, ,,tenebrelor amniotice”® care pregdtesc incadrarea sa intr-0
noua situatie spirituala. Detasandu-se de realitatea imediatd, cuprinzind dintr-o privire faptul esential al
impletirii dintre viata si moarte, Darie se pierde EPC sine in jocul magic al visului, pentru a se regasi altfel,
deschis spre infinitele posibilitati ale fiintei sale®°.

Constiinta deruleazd un timp mitic, 1dsand in urmd zgomotele tulburatoare ale razboiului.
Depasind ingradirile duratei profane, filosoful reuseste sa anticipeze actualizari informate de acelasi
model primordial al intdlnirii dintre Cer si Pamant, marcand o noud etapa a parcursului sau initiatic.

836 |van, p. 219.

87 |bidem, p. 220.

838 Eliade evidentiaza analogia dintre situatia Tesatorului Primordial si cea a Paianjenului cosmic. Istoricul religiilor
precizeaza ca ,oricare ar fi natura lui, sau forma sub care se manifestd, Creatorul este, In toate contextele, un «tesator»; ceea
ce inseamna ca tine legate de el, prin fire sau franghii invizibile, lumile si fiintele pe care le produce.” Vezi Mircea Eliade,
Mefistofel si Androginul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 166.

839 \dem, Mituri, vise si mistere, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 173.

80 Eliade afirma capacitatea constiintei integrale de a cuprinde mai multe dimensiuni temporale: ,,Omul integral cunoaste si
alte situatii, pe langa conditia lui istorica, precum starea de vis ori de reverie sau de melancolie si de detasare ori de
incintare esteticd sau de evadare etc. — nici una dintre ele nefiind «istorica», desi toate sunt la fel de autentice si de
importante pentru existenta umana ca si situatia ei istoricd. Omul cunoaste de altfel mai multe ritmuri temporale, nu numai
timpul istoric, adica timpul sau, contemporaneitatea istorica.” Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1994, p. 4.
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Filosoful se indeparteaza de semnificatia distructivd a evenimentelor istorice, constientizand natura lor
iluzorie. O noua viata incepe sa pulseze in alte forme, intr-un vis care nu ofera doar un refugiu celui
coplesit de suferintd, intruct menirea acestuia este sa orienteze fiinta spre real. Dupa cum remarca
Vintila Horia, solutia salvatoare nu este data de evaziune pentru ca, dupa cum o arata traditiile religioase
orientale, alienarea spiritului in materie este reactualizatd de omul care nu se elibereaza de ignoran‘gés4l.
Timpul care devoreazad trebuie consumat, dus la bun sfarsit, pentru a fi astfel absorbit de constiinta
deschisa spre eternitate.

Darie simte impulsul de a cuprinde in sine tensiunea creatoare a tuturor contradictiilor pe care le
poate oferi existenta sa In istorie. Zona complementard, structuratd prin actualizarea unei experiente
onirice, pune in lumina caracterul iluzoriu al evenimentelor realitatii trunchiate. Pe o noud treaptda a
vietii, ceea ce-1 tulburd pe tanarul filosof, determinandu-l sd adopte un alt punct de vedere asupra
evenimentelor din planul istoric, este imaginea gropii nefiresc de mari pe care o sapa Zamfira si Iliescu.
Prin vis, cei doi soldati par sa-i arate abisul mortii colective in care au pierit, farda lumina, ceilalti
treisprezece membrii ai plutonului condus de Darie.

Iesind din spatiul-timp care poarta amprenta primejdiilor razboiului, filosoful priveste
actualizarile primului labirint. Darie se angajeaza intr-un nou dialog cu sine si cu ceilalti care, prin
modul lor de a fi in lume, il calauzesc in stradania sa de a asimila alteritatea, actualizand recunoasterea
naturii reale a fiintei eliberate de iluzii. Protagonistul se confrunta cu punctul de vedere al judecatorului,
care nu poate depdsi pragul indoielii, sfasiind doar realitatea, fara a ajunge la esenta acesteia. Laura,
prezenta feminind din poveste, cunoscatoarea numelui divin care face posibila comunicarea cu Tnaltul,
afirma fard nici o umbra de tdgada ca binecuvantarea lui Ivan a fost rostitd. Doctorul Procopie, al carui
chip este mai intai ascuns, reia ideea puterii salvatoare a cuvantului care deschide lumea materiala spre
transcendenta. El insistd asupra capacitatii omului de integra prin poveste alteritatea, Intelegand astfel
rostul intdmplarilor si eliberdndu-se de patimi. Si totusi, adaugd doctorul, intrebarea cu privire la
actualizarea binecuvantarii ramane. El sugereaza astfel cd este necesara restabilirea echilibrului dintre
privirea in interiorul fiintei si cunoasterea prin intelect a realului, Intr-un proces complex de absorbtie a
lumii, care nu se poate desfasura fara evidente, fara dovezi ale prezentei Divinitatii in Creatie.

Astfel, binecuvantarea nerostitd a Iui Ivan isi dezvaluie misterul, punand in umbra ,,angoasa in
fata Neantului”*2 si aratand posibilitatea reinvierii. Darie contempld transparenta lumii, necontenita
miscare a formelor ei, care tind sd se intoarcd in potentialitatea arhetipala. Tanarul filosof depdseste
pragul lumii sensibile, patrunzand din ce in ce mai adanc in real. Apropiindu-se de sensul dramei lui
Ivan, Darie recunoaste asemdnarea in neasemanare, privind uimit proiectarea esentei divine in persoana
doctorului Procopie. Acesta ii vorbeste despre miracolul intruparii Méntuitorului®®, ajutandu-1 sa-si
aminteasca de puterea credintei:

841 Vintila Horia, ,,The Forest as Mandala, Notes concerning a novel by Mircea Eliade” in Myths and Symbols. Studies in
Honour of Mircea Eliade, Joseph M. Kitagawa, Charles H. Long (editori), The University of Chicago Press, Chicago and
London, 1968, p. 394.

842 Eliade distinge intre angoasa lumii moderne, generata de limitarea existentei umane la ,,formulele Nefiintei” si teama pe
care o simte omul arhaic in fata experientei decisive a initierii. Vezi Mircea Eliade, Mituri, vise si mistere, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 56-58.

83 Se poate spune cd ideea paulinicd de Hristos cosmic joacd un rol important in conturarea convingerilor filosofului
religiilor referitoare la posibilitatea dezvoltdrii unei noi spiritualitati. Iatd cum Intelegea tanarul Eliade doctrina Incarnarii:
,»Crestinii au sublima pilda a singurului Om care a murit si a vietuit pentru un sens spiritual. Cristos aduce un bogat
potential religios. Oamenii, de doud mii de ani, isi pot gasi axa sufletului, unitatea organica si armonica a constiintei,
mantuirea — prin simpla atasare a esentei cristice, prin asimilarea experimentala a sensului si viziunii universului pe care a
avut-o lisus, Duhul intrupat in carne.” Concentrandu-se asupra sintezelor idealiste, vechii greci nu au reusit sa actualizeze
»reconstructia constiintei”. Pentru crestin, credinta este ,,realitate intima”, ceea ce face ca mantuirea sa fie mereu aproape,
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,Darie ridica brusc fruntea si privi agitat in jurul lui.
— Acum mi-am adus aminte! exclama. Mi-am adus aminte de ce la un moment dat, cand tulburat de
credinta si nadejdea lui Zamfira, 1-am implorat: Bless our hearts, lvan! Save our souls!...Mi-am spus:
daca ar fi adevarat, daca Ivan, asa cum este el, paralizat, aproape mut, tragand sa moara intr-0 margine
de drum, daca Ivan ne poate mantui cu adevarat, atunci ascunde un mister impenetrabil si
cutremurator cici, intr-un anumit fel incomprehensibil mintii mele, el reprezintd, sau exprima pe
Dumnezeul necunoscut, agnostos theos, de care vorbea Sfantul Pavel. Dar daca a fost sau nu a fost asa,

nu voi sti niciodata. Pentru cd niciodata nu voi putea fi sigur ca binecuvantarea sau dragostea lui a avut

sau nu vreo important in existenta noastra.”***

In acest episod, Eliade subliniazd echilibrul dintre transcendenta si imanenta Divinitatii.
Experienta epifanica pe care o traieste Darie aminteste de invataturile pe care le primeste Moise atunci
cand se roaga pentru a vedea slava Domnului. Cel care este cunoscut inaintea lui Dumnezeu vorbeste cu
El ,.fata catre fata, cum ar grai cineva cu prietenul sau”. Cu toate acestea, Fata lui Dumnezeu nu poate fi
vazutd pentru cd, ii spune Tatal ceresc lui Moise, ,,nu poate vedea omul Fata Mea si sa trajasca”®®.
Fascinat de misterul lui agnostos theos din Aeropagul atenian, unde Sfantul Apostol Pavel a pus religia
greacd in lumina Logosului intmpat846, tanarul filosof simte ca este pe punctul de a actualiza o noua
sinteza spirituald, care sd exprime ,,principiul existentei umane”®*” in inima realului.

Este semnificativa, in acest segment al naratiunii mitice, apropierea lui Eliade de conceptia
paulind asupra Dumnezeului cosmic, in care filosoful religiilor vede structura pe baza careia este
posibild o noua creatie, deschisa spre toate traditiile religioase ale lumii. Astfel, credea savantul roman,
umanitatea are sansa de a extinde si pune 1n valoare dialogul interreligios, raspunzand, in acelasi timp,
provocarilor unei lumi intr-o continud schimbare, In care numerosi oameni de stiintd isi propun sa
cunoasca realitatea pornind de la o intelegere contemplativa a acesteia.

In ambele experiente particulare pe care le actualizeaz filosoful, cei care cred in binecuvantare
primesc darul vesniciei, traind in rezonantd cu modelul primordial. Pentru Darie, a carui minte incad nu
cunoaste odihna, se iveste mereu o noud neliniste. Tubirea sau binecuvantarea lui Ivan este o taina
invaluita in tacere, inaccesibild intelectului, care-1 ofera celui ranit de existenta intr-o lume zdrentuita
sansa de a privi din nou frumusetea intregului. Participarea la existenta sanctificata prin Logos, indelung
asteptata si pregatitd prin studiul filosofiei, presupune reintoarcerea in istorie. Dincolo de fragmentarea
mintii, care ghiceste si uitd rostul cautarii, Darie simte ca urmatorii pasi ai vietii sale sunt cdlauziti de
experienta credin‘;ei84é. Modul in care protagonistul raspunde provocarilor acestei noi situatii existentiale
aminteste de viziunea tandrului Eliade asupra spiritului Ortodoxiei, pe care urma sa il priveasca Intr-0
lumina noua in urma Studiului altor traditii religioase, avand convingerea cad taina mantuirii poate fi
dezlegata prin ,,orice credintd sau neliniste”. Omul, scrie Eliade in Theos Egenou, a primit darul

»vecind sufletului”. Vezi Mircea Eliade, ,,Theos Eghenou”, in G&ndirea, nr. 12, 1927, p. 355-357, republicat in Itinerariu
spiritual. Scrieri de tinerefe 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 397.

84 |van, p. 223.

8% Biblia sau Sfinta Scripturd, lesirea, cap. 33, 11-20, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, 1993, p.105-106.

88 |bidem, Fapte, cap. 17, 22-30, p. 1259.

87 van, p. 224.

88 Bryan Rennie pune in evidenta elementele de legatura dintre teologia ortodoxa si gandirea eliadesca, accentuand faptul
cé Eliade insista in toate scrierile sale asupra ,,originii experientiale a intalnirii omului cu sacrul”. Vezi si Bryan Rennie,
”The Influence of Eastern Orthodox Christian Theology on Mircea Eliade’s Understanding of religion”, in Hermeneutics,
Politics, and the History of Religions, Wendy Doniger, Christian K. Wedemeyer (editori), Oxford University Press, 2010,

p. 200.
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congtiintei care se poate transfigura prin experientd, atingdnd ,autenticele planuri spirituale”.
Cunoasterea ambelor niveluri de realitate, atdt a celui ,,complex si polivalent”, cat si a celui
transcendent, aduce 0 reconstituire a vietii interioare ,,in jurul unui nucleu, unui nisus formativus, unui
sens care vesteste realizarea nemuririi”®*°.

Filosoful priveste lumea cu mirare, participand, dincolo de domeniul individualitatii, la
fascinantul joc al potentialitatilor. Avansand prin labirintul protector al porumbistii, Darie are de aceasta
datd incredere in cele doud calauze ale sale care, primind binecuvantarea, stiu ca lumea nu este opaca.
Filosoful inca nu cunoaste rostul suferintei omului in istorie, cautdnd cu fervoare formularea care sa
exprime sensul mantuirii. Ar fi vrut sa invete despre continuitatea sacrului vorbindu-i lui lvan despre
mister, despre gandul concretizat in act lingvistic datorita caruia sufletul poate fi restructurat, vindecand
astfel Intreaga lume. Calauzit de aceasta aspiratie spre redescoperirea afinitatii dintre esenta omului si
Dumnezeu, filosoful depaseste din nou marginile fiintei ingradite de istorie, pentru a-l intalni pe Ivan,
,camuflat” n persoana necunoscutului de pe munte. Se deschide astfel un nou orizont spiritual, care
imbratiseazd conceptualitatea filosoficd. Arhip 1i aratd lui Darie structura ascunsa a lumii, apropiind
cerul de om, invatandu-1 sa priveasca realitatea dintr-un alt punct de vedere, oferit de ordinea superioara,
incarcata de semnificatii, a sacrului:

,»— Fiecare lume cu structura si logica ei, spuse Arhip. Cum stiti prea bine, contradictiile sau
inconsecventele sunt de doud moduri: cele evidente chiar dinlauntrul sistemului de referinta, si cele
care ni se descopera ca atare, ni se aratd cd sunt contradictii sau inconsecvente numai cand le privim
din afara sistemului.”®®

Prin urmare, Logosul divin opereaza la toate nivelurile realitatii, motiv pentru care este necesara
iesirea din labirint, din sistemul lumii fenomenale, pentru a percepe armonia preformald a contrariilor.
Neofitul isi implineste destinul topindu-se n relatiile pe care le stabileste cu alte evenimente ale lumii
create care, prin sensul care le informeazad, sunt asemeni unei melodii care se integreaza in armonia
simfoniei universale. Ivan transmite celui deznaddjduit mesajul nemuririi si rostul camuflarii spiritului Tn
materie. Ratdcit Intr-o lume a luptei si fragmentarii, Darie afld ca, dincolo de sens si contrasens, este
informatia sacra a Logosului, a binecuvantdrii care elibereaza sufletul captiv in rotirea nesférsitd a
lumilor:

»— Ce n-am 1inteles, continua Ivan, a fost dezniddejdea dumitale, domnule filosof, frica dumitale
ca nu te vei odihni niciodata. Dar de ce vrei sa te odihnesti: De-abia am inceput. Ce avem in spatele
nostru? Poate nici un million de ani, si incd! Daca incepem sa numararm de la homo sapiens, doar
cateva zeci de mii de ani. Si uitd-te In fata noastra: miliarde si miliarde de ani!...

Darie il ascultase surprins si concentrat.

— Miliarde de ani, repeta 1n soapta. Stiu, stiu, dar ce sd facem cu ele, cu miliardele de ani?

— Sa insufletim pamantul, si apoi sistemul solar, si galaxiile, si tot ce-0 mai fi pe-acolo, si pe
care nu le stim inca. Sa le insufletim, adica sa le aducem la viata si sa trezim spiritul care zace alienat
in orice gfsila;é. Sa binecuvantam intrega Creatie, asa cum va place la unii dintre dumneavoastra sa
spuneti.”

89 Mircea Eliade, ,,Theos Eghenou”, ih Gandirea, nr. 12, 1927, p.355-357, republicat in Itinerariu spiritual. Scrieri de
tinerete 1927, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 392-398.

850 |van, p. 230.

81 |bidem, p. 236.
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Acesta este ,secretul conditiei umane”, ascuns in formula ,,0 serie de evidente mutual
contradictorii”®*?, mesajul care lumineaza misterul legaturilor dintre nivelurile cosmice. Taina lui Ivan
este aceea a constiintei extinse din care se naste forma si armonia evenimentelor din lumea creata.
Remarcam si 1n acest context simetria gandului filosofic eliadesc cu teoria fizicianului David Bohm
referitoare la rolul informatiei active la nivel cuantic. Ordinea explicita, care guverneaza lumea
infinitului mare, nu poate fi inteleasd decat prin raportare la raddcinile acesteia in realitatea ordinii
implicite din planul infinitului mic, dimensiune a potentialitatilor prin care se actualizeaza ,,formele
relativ stabile si independente”®* ale evenimentelor din lumea creata. Asadar, omul vrajit de aparente, a
carui minte cautd firul cdlauzitor spre iesirea din labirint, va trebui sd-si reaminteascd legea eternei
reintoarceri, al carei rost este reintegrarea in constiintd a cuvantului creator. Contempland realitatea
dintr-o alta perspectiva, filosoful afla ca omul nu este ,,zidit din toate partile”, ca timpul poate fi ,,salvat”
atunci cand este inteleasd derularea lui in constiintd ,intre evidentele mutual contradictorii”®*”,
Ascultdndu-1 pe Ivan, Darie reuseste sa-si cuprinda mintea cu inima, primind darul unei noi masuri a
cunoasterii adevarate, apropiindu-se de vederea realului de dincolo de ,,ghiciturd”®>®;

,»Spiritul e intotdeauna camuflat Tn Materie, dar rostul lui acolo — daca e prizonier sau se afla
acolo provizoriu, pentru cd e activ, si cate altele — rostul lui ai sa-l1 afli mai tarziu. Asta e de altfel
Enigma — Enigma cu majuscule care ne confrunta pe toti, ghicitoare care se pune, inexorabil, oricarui
om: cum sa recunosc Spiritul daca e camuflat In Materie, adicd, in fond, daca e irecognoscibil? Si asa
suntem §i noi, noi toti, domnule filozof: nu numai indestructibili, cum spuneai, ci si
irecognoscibili. ..

Luminat de promisiunea cunoasterii ,,fata catre fatd”, omul nu mai este rupt de intreaga fire, de
ceilalti si de sine insusi. Cand inima se umple de iubire, frica dispare iar oamenii si stelele se intalnesc
ntr-un cosmos care-si arata splendoarea. Darie 1i regaseste cu emotie pe cei treisprezece ostasi cazuti in
timpul bataliei de langd pod, simtindu-se, alaturi de ei, liber sd-si creeze intoarcerea acasa. Fiecare
merge spre satul lui, spune locotenentul, ,,sd8 se odihneascd”, marcind astfel sfarsitul unei ,,situatii
pietriﬁcate”857. Darie vede cum intreaga lume creatd se transforma prin Logos, prin iubirea ca ,,iesire din
sine a lui Dumnezeu®*®, devenind punte intre fiinta umand si puterile ceresti. Calduzit de epifania vietii,
filosoful primeste ,,semnul de luminad” al realitatii ultime, pe care, la randul sau, decide sa-l1 ofere prin
povestea binecuvantarii celor care Inca ratacesc, purtand 1n suflet tainica sperantd a fiintarii dincolo de
vis, in inima vesniciei.

82 |bidem, p. 231.

%3 David Bohm, ,,A New Theory of the Relationship of Mind and Matter”, in Philosophical Psychology, vol.lll, No.2,
1990, departamentul de Fizica Teoretica, University of London, 1990, p.271-286, articol disponibil la
http://dx.doi.org/10.1080/09515089008573004, accesat la data de 5. 09. 2012.

84 |van, p.238.

855 Cunoasterea in ,,ghiciturd”, remarca Vladimir Lossky, se petrece ,,in lumina adevarului méantuirii”. Vezi Vladimir
Lossky, Dupd chipul si asemdanarea lui Dumnezeu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p.164.

86 |van, p. 239.

87 \dem, Mituri, vise si mistere, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 126.

88 Vezi referirile lui Eliade la teologia mistica a lui Dionisie Pseudo-Aeropagitul, in Istoria credintelor si ideilor religioase,
Vol. 111, Editura Universitas, Chisinau, 1992, p. 64.
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IV. 9. Dayan si semnele triadei®>

,»S¢ poate spune ca intelepciunea Orientului incepe sa-si puna amprenta asupra gandului
reprezentantilor geniului occidental. Fenomenul este Tnsd mai complex: acesta implica Intregul
Zeitgeist contemporan care face posibila aceasta apropiere dintre vechea conceptie asupra universului
si cele mai recente descoperiri stiintifice. Filosoful francez de origine roménd, Stefan Lupascu, a
elaborat un nou sistem logic al metafizicii. Marc Beigbeder, cel mai Tnzestrat interpret al operei sale,
compard sistemul lupascian cu echilibrul dinamic dintre yin si yang, afirmand ca aceasta
complementaritate este singurul model existent care se apropie de viziunea lui Lupascu. In calitate de
vechi prieten si admirator al lui Stefan Lupascu, as adauga faptul ca nu era familiarizat cu Taoismul,
probabil ca a descoperit filosofia Tao citind cartea lui Beigbeder despre propriul sdu sistem filosofic.”

(Mircea Eliade, ,,Waiting for the Dawn”, in Waiting for the Dawn. Mircea Eliade in
Perspective, editori: David Carrasco, Jane Marie Law, University Press of Colorado, Boulder, 1991,
p.13)

Preocuparea lui Mircea Eliade pentru depasirea limitelor impuse de modelul epistemologic
aristotelic este reflectatd si in proza miticd, mai ales in textele literare publicate dupa cel de-al doilea
razboi mondial, in care apar in mod explicit referiri la necesitatea intalnirii dintre diversele domenii ale
cunoasterii In vederea conturdrii unei noi viziuni asupra lumii. Este binecunoscut faptul ca Eliade era
deosebit de interesat de stiintele naturii, manifestand in acelasi timp o puternicd admiratie fatd de
inaintasii sdi care au reusit sd transpund in poezie si filosofie informatii care sa produca transformari
semnificative ale constiintei umane. Ne referim aici in special la Mihai Eminescu si Lucian Blaga,
personalitati ale cdror opere se sprijind nu doar pe o impresionantd eruditie, ci si pe experiente
revelatorii, Incercand in permanenta sa se apropie de intelegerea coexistentei contrariilor, de modelul
omului universal pe care Eliade il pune in centrul proiectului sdu cultural.

O ilustrare impresionanta a unui mod de a fi In lume care se incadreaza in logica sacrului este
oferita de Eliade in microromanul Dayan (1979). Motivat de dorinta de a-si defini situatia existentiala,
protagonistul acestei aventuri initiatice se concentreaza asupra identificarii legdturilor dintre stiintele
exacte s1 mesajele sacre camuflate in traditiile religioase ale umanitatii. Prin ,,ecuatia ultima” pe care o
formuleaza, Dayan oferd o noud perspectiva asupra structurii realului, prin care modelul existential
uman ar putea fi radical transformat. Aceasta povestire despre articularea unei identitati care tinde spre
cosmizare reprezintd o remarcabild ilustrare a sistemului pe care se bazeaza proiectul cultural propus de
Mircea Eliade pentru a demonstra faptul ca, in urma confruntdrii cu limitele impuse de modelul
epistemologic aristotelic, existenta la Centru presupune acceptarea si intelegerea valorilor misterului si
diferentei. Gheorghe Glodeanu remarca pronuntatul caracter livresc al acestei naratiuni, in care se
impletesc semnificatii care ,reediteaza aspecte exemplare din creatii majore ale literaturii universale,
multe dintre ele prelucrand diferite mituri”®®. In opinia noastra, toate aceste colaje sunt armonizate prin
referiri la dimensiunea filosofica a creatiilor spiritului stiintific care, in viziunea lui Eliade, apartin
aceleiasi sfere a realului.

Experienta genialului student al Facultatii de Matematica are in centrul ei o serie de revelatii
tulburatoare despre reconstruirea cosmosului interior si eliberarea de orice conditionare. Dayan, cel care
isi recentreaza identitatea in asa fel incat sa fie din nou ,,dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu”, este
un ales, un mesager al misterului care nu poate fi pe deplin cunoscut, ci doar interiorizat prin traire

89 Studiul intitulat ,,Mircea Eliade: Dayan and the Signs of the Hidden Third” a fost publicat in Revista Transilvania, nr. 2,
2011, p. 22-27.

80 Gheorghe Glodeanu, Coordonate ale imaginarului in opera lui Mircea Eliade, Editura Tipo Moldova, Iasi, 2009,

p. 192-193.
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religioasd. Povestea pe care Eliade o propune cititorului deschide o fereastra spre sensul unei existente
remarcabile, In care profunzimile fiintei sunt angajate pe o cale spre iesirea din timp si spatiu, dincolo
chiar de eterna reintoarcere.

Dayan este deja un cunoscator al multor taine ale lumii datoritd unor trasee initiatice parcurse
anterior, care l-au pregitit pe tanarul matematician pentru momentul unei noi hierofanii. Experientele
initiatice studiate de istoricul religiilor demonstreaza faptul ca, inainte de producerea transmutatiei,
atingerea sacrului poate fi chiar periculoasa. Pentru a evita producerea unui dezechilibru la nivelul lumii
profane, cel care cautd sa-si implineasca destinul trebuie sa recupereze semnificatia sacra a existentei
sale prin anamneza. Teroarea istoriei este, si in acest caz, un semn al coborarii in abis si al ridicarii pe
cel mai inalt nivel al constiintei. Invidia colegilor, presiunile regimului politienesc din acea perioada,
inchiderea in spatiul transfigurator al spitalului si abuzurile la care Dayan este supus din partea medicilor
si anchetatorilor reprezintd elemente care marcheaza consecintele unei alegeri a carei semnificatie este
invaluita In mister.

Revenind la prima parte a experientei initiatice, etapa nigredo a Marii Opere, aflam cd Orobete
Constantin, numit si Dayan in urma unui accident care a cauzat pierderea unui ochi, este orfan. Prin
urmare, intamplarile din viata sa trimit la povestea exemplarda a pierderii parintelui ceresc, spre care
sufletul omului tanjeste mereu. Ca om de stiintd, Dayan este preocupat de structura gOdeliand a
cunoasterii®, de formularea celei de-a cincea teoreme si de rezolvarea ecuatiei ultime. El intelege
semnificatia descoperirilor lui Einstein si Heisenberg®®?, incearca si aprofundeze exprimarea in limbaj
matematic a legilor universale, constientizand in acelasi timp pericolul reprezentat de cunoastere atunci
cand aceasta nu este dublata de maturitate spirituala.

Pierderea ochiului drept marcheaza declansarea procesului de cultivare a calitatilor de vizionar
cu care este Inzestrat tanarul matematician. Ceea ce se intdmpla in planul lumii profane insa nu poate
oglindi modelul divin decat prin consacrare®®. Asemanarea cu generalul Moshe Dayan, eroul prin care
se manifestd puterea lui Dumnezeu, se realizeazd abia In momentul in care, prin deschiderea constiintei
spre un alt nivel de realitate, batranul Ahasverus mutd bandajul pe ochiul stang. Punind vederea in
partea dreapta, Jidovul ratdcitor activeaza functia soteriologicd a viziunii interioare, pregatind
intelegerea ordinii ontologice a intelepciunii divine.

Irinoiu, decanul, al carui nume semnificd impacarea fortelor antagonice, are un comportament
paradoxal, parca menit sa distorsioneze mesajul povestirii adevarate prin care Dayan incearca sa justifice
transformarea sa. Refuza explicatia bazatd pe miracol, ii interzice lui Dayan sa-si asume identitatea de

8! Teorema lui Godel afirmi ca un sistem de axiome suficient de bogat conduce la rezultate fie indecidabile, fie
contradictorii. Rezultatele cercetarii matematicianului, logicianului si filosofului austriac evidentiazd proprietatea
incompletitudinii care guverneaza fiecare nivel de realitate. Prin urmare, legile care actioneaza la un anumit nivel nu sunt
decét o parte din ansamblul legilor care guverneaza toate nivelurile de realitate.Vezi Basarab Nicolescu, ,,O descoperire
surprinzatoare — Nivelurile de Realitate”, in De la Isarlik la valea uimirii. Drumul fara sfargit, Vol. 1l, Editura Curtea
veche, Bucuresti, 2011, p. 7-18.

862 Cele doud teorii ale relativititii, restransa si generala, ale lui Einstein, care constituie apogeul fizicii clasice, mentin rolul
central al spatiului-timp cu patru dimensiuni. Werner Heisenberg, fondatorul mecanicii cuantice, demonstreaza ca este
imposibil de localizat un cuanton intr-un punct precis din spatiu si intr-un anume moment n timp. Acest paradox este
instructiv intrucat el refleca contradictia dintre realismul clasic si cel cuantic. Eliade era, asadar, preocupat de aceasta
rupturd prin care se explicd esecul cercetdtorilor de a reuni teoria relativitdtii si a mecanicii cuantice. Aceastd
incompatibilitate, observa Basarab Nicolescu, poate insemna cd suntem pe cale de a descoperi o noud caracteristica a
realitétii. Ibidem, p. 12.

83 Toate consideratiile privitoare la relatia omului cu Dumnezeu si cu lumea sunt sintetizate in sintagma ,,dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu”. In traditia ortodoxi, acesti termeni indici doud coordonate esentiale ale devenirii omului,
chipul fiind cel care insumeaza virtualitatile cu care este Inzestrat omul pentru a-si implini misiunea in raport cu Dumnezeu
si cu lumea creata. Vezi Vladimir Losski, Dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006,
p. 116.
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fiintd transformatd ca urmare a izbucnirii sacrului in profan, cerindu-i sd se supuna regulilor unei
societdti care anuleaza libertatea omului. Cu toate acestea, existd indicii in tesatura labirinticd a textului
mitic datorita carora putem identifica si alte semnificatii ale confruntarii cu personaje care par blocate in
timpul istoric, precum Irinoiu sau Albini. Decanul si anchetatorul se incadreaza intr-o configuratie
initiatica suprapersonald, fapt revelat si de spatiile in care acestia lucreaza. Biroul in care Dayan traieste
experienta interogatoriului este scaldat intr-o lumina orbitoare iar discutia cu decanul este intreruptd de
trei ori de tunete si fulgere chiar in momentele in care studentul face cele mai importante dezvaluiri.

Fereastra narativa in care se incadreaza relatarea lui Dayan despre intdlnirea cu Jidovul ratacitor
propune cunoasterea unui nivel de realitate care, In planul lumii profane, nu poate fi inteles decét prin
poveste, intrucat doar prin raportare la modele exemplare profunzimile spiritului uman primesc
informatia de dincolo de istorie. Din pacate, pentru cei care refuzad sa auda chemarea din cealaltd lume,
povestile nu mai au nimic de spus. Spre deosebire de 0amenii care sunt inca inlantuiti in timpul profan,
Dayan nu numai ca Intoarce capul atunci cand este strigat de batran, el decide Tn urméatoarea etapa a
transformarii sale sd porneasca el insusi in cadutarea celui care-i propune sa urce pe o altd treapta a
timpului. Zbaterea inimii anunta transcenderea lumii fizico-psihice si recunoasterea cdlauzei spre Poarta
Zeilor. Atingand umerii si pieptul tanarului, parti ale corpului care in plan arhetipal reprezinta triunghiul
matricei divine, Ahasverus transmite trupului supus incercarii initiatice informatia legilor eliberatoare.
Rezultatul acestui gest este precipitarea ritmului respiratiei si reluarea suflului firesc, de aceastd data pe
un alt plan al existentei, unde se desfasoara lectia de nemurire.

Captarea luminii fiintei si concentrarea timpului sunt conditionate de linistirea mintii si de
ascultare. Aceste cerinte fiind indeplinite, cdlauza deschide poarta spre tiramul celdlat, unde Dayan
traverseaza mai multe spatii, fiecare dintre acestea reflectand diverse moduri de a fi in lume, marcate
mai mult sau mai putin de atasamente sau izbanzi ale spiritului. Primul salon, ,,decorat cu surprinzator
de putind mobila”®*, mai pastreaza urme ale prezentelor umane care au insufletit acel spatiu. Fiind inca
ancorat in materialitate, el este In scurt timp lasat Tn urma de cei doi cdutatori ai mantuirii depline. La fel
se intampla si in cazul urmatoarei incdperi, dupa care Dayan este indrumat spre spatiul gradinii cu havuz
in care ,,Orobete zari cativa pesti inotdnd somnorosi pe sub nuferi”®®, Iesirea din istorie si urcarea pe
treapta timpului ciclic declanseazd procesul de anamneza, pregatind momentul potrivit pentru
formularea intrebarii juste.

Depdnand amintiri impreund cu jidovul raticitor, Dayan se elibereazd de lumea profana,
concentrand in mintea sa informatii esentiale dobandite datoritd lecturilor sale si interiorizdnd
semnificatia povestilor spuse de batran despre cernerea lumilor. Asa, ca prin vis, cei doi ajung la un parc
despre care ni se spune ca a apartinut unui boier foarte bogat. Descifrarea simbolismului acestui pasaj
trimite la experienta raiului, din ce in ce mai greu de inteles pentru omul modern. Cei doisprezece
oaspeti, mesterii si gradinarii priceputi din straindtate, rondurile de trandafiri si serele au ramas doar
amintiri despre vremuri indepartate in care Sfintii Apostoli umpleau inimile crestinilor de bucuria
mantuirii. Prezentele umane care au insufletit aceste lumi nu pot fi cunoscute datoritd timpului
concentrat care-i invaluie pe cei doi, facand posibila trecerea pe un alt plan al existentei, care sta sub
semnul numarului cinci®®®. Dayan pare s se raticeascd in somn, insd mintea sa inca se lupta cu ,,viclenia

84 Mircea Eliade, Dayan, n Prozd fantasticd, Vol. V, Editura Fundatiei Culturale Roméne, Bucuresti, 1992, p. 136.

83 Ibidem, p. 137.

86 Matematicianul Theodor Kaluza a fost primul care a propus in 1919 existenta unei a cincea dimensiuni indicand
posibilitatea incadrarii in aceeasi configuratie conceptuald a relativitatii generale a Iui Einstein si a teoriei
electromagnetismului formulatd de Maxwell. Cercetdtorii considera cd cele mai multe dificultati cu care se confrunta in
efortul lor de a elabora o teorie a totului sunt generate de faptul cd mintea umana nu poate gandi in mai mult de patru
dimensiuni. Vezi Brian Greene, The Elegant Universe: Superstrings, Hidden Dimensions, and the Quest for the Ultimate
Theory, W. W. Norton & Company, London and New York, 2003, p. 86-91.
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timpului si a ra‘giunii”867. El isi aminteste de efortul sdu de a formula a cincea teorema, de ,,ecuatia
ultima” pe care inca nu a reusit sa o rezolve si care ar putea schimba radical viziunea oamenilor asupra
lumii.

Ultimul prag, cel al usii intredeschise, dincolo de care ,,nu se mai poate vedea niciodata apusul
soarelui”, nu este incd in drumul celor care nu s-au eliberat complet de inlantuirea timpului. Saltul spre
lumea prezentului etern depinde de intelegerea unei taine, a unei tragedii care s-a incheiat printr-o crima,
,,atat de misterioasa, atat de iscusit camuflatd, Incat nimeni n-a banuit nimic”®®. Incercirile initiatice nu
se opresc aici, ele presupun depasirea limitarilor generate de cunoasterea prin simturi si intoarcerea la
imaginatie, la modelele exemplare oferite de mituri. Aceasta transformare presupune raportarea la un
limbaj camuflat in limba de toate zilele, datorita caruia Orobete constientizeaza faptul ca fiecare aspect
al lumii create dobandeste valoare si sens doar in masura in care acesta oglindeste modelul sau sacru®®®,
Imaginatia este cea care pune 1n valoare acest nou mod de comunicare cu esenta nemuritoare a spiritului
datorita faptului cd, situdndu-se in afara oricarui conflict, reuseste sa descopere adevarul cu seninatate,
fara zbatere.

Dialogul dintre Ahasverus si Dayan evidentiaza faptul ca Eliade ilustreaza prin destinul celor
doud personaje modele soteriologice diferite, care corespund unor puncte de vedere distincte dar in
acelasi timp infrétite datoritd dorintei de a gasi calea de acces spre acelasi Dumnezeu. Pentru Jidovul
ratacitor, eliberarea nu se poate realiza decat la sfarsitul timpului, in momentul incheierii epocii infernale
care, conform profetiilor vizionarilor azteci, ar putea declansa distrugerea lumii noastre. Dayan are sansa
de a iesi din istorie prin armonizarea nivelurilor constiintei sale. El intelege mesajul calduzei sale,
recunoaste manifestarea atributelor divinitatii si incearcd sa atragd atentia semenilor sai asupra
importantei citirii corecte a semnelor, a cultivarii imaginatiei si trdirii religioase, fard de care omenirea
nu poate reveni la conditia eternd, confruntindu-se cu pericolul mortii. Astfel se explica si faptul ca
Eliade dedica acest text ,,celor din urma”, intrucat ei sunt cei care au capacitatea sa treaca dincolo de
aparente si sa transmita mesajul eliberator al cosmizarii.

Ajuns la capatul tunelului, scdldat in lumina si insetat de nemurire, Dayan stie sa aleaga izvorul
cu apa vie, mereu situat in partea dreapta. Tandrul este acum pregatit sa trdiasca experienta Centrului,
reuseste sd-si aminteascd esentialul, semnificatia angajarii in aventura vietii care se deschide spre
vesnicie doar sub impulsul dragostei adevarate. Trezirea si desavarsirea constiintei presupune mai Intai
transformarea prin latura feminina, care face ca intelepciunea si preia informatia iubirii. Inainte de a fi
numit Dayan, Orobete primise darul lacrimilor care s aline durerea cauzata de moartea mamei si de
instrainarea de Dumnezeu. Fata gazdei, intruchipare a Femeii Eterne care vine s reechilibreze cosmosul
interior al tanarului, recunoaste in baiatul care-si plange mama copilul sacru hotarat sd se ancoreze in
Pamant pentru a putea relua comunicarea cu Cerul.

Din acest punct, este necesara o noud intoarcere, o altd confruntare cu istoria. Dayan revine in
lumea profana inzestrat cu capacitati supraomenesti, care-i permit sa inteleaga adevaruri fundamentale
inaccesibile celor care sperd sd patrunda misterul eternitatii si al destinului prin cercetare stiintifica.
Orobete nu sesizeaza inca forta limbajului supraconstiintei, prin care cdlauza sa 1i ofera explicatiile
Necesare continudrii calitoriei initiatice. In spatiul lumii profane, miezul sacru al cuvintelor este uitat,
vorbirea de toate zilele nu mai reflecta in constiinta celor cazuti in istorie modele primordiale care

87 Dayan, p.140.

88 |bidem, p. 141.

89 Mircea Eliade subliniaza faptul cd ,limbajul nu poate reda decat in chip naiv notiunile de tremendum, majestas,
mysterium fascinans, recurgand la termeni preluati din domeniul natural sau din viata spirituald a omului. Insi aceasta
terminologie analogica vine tocmai din incapacitatea omului de a exprima acel ganz andere: limbajul nu poate decét s
sugereze ceea ce depaseste experienta naturala a omului, cu ajutorul unor termeni preluati din aceasta experientd”. Vezi
Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 12.
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regenereaza fiinta. Ordinul de sus, care ar putea usura situatia studentului alungat de la universitate de
decan pentru ca a indraznit sa vorbeasca despre miracol, este asociat de constiinta contaminata de istorie
a lui Orobete cu structurile de conducere ale unui regim politic dictatorial. Tn viziunea lui Ahasverus,
telefoanele din strainatate si legaturile cu cei de sus se referd la stabilirea unor noi punti de legatura cu
sacrul, datorita carora tanarul initiat si-ar putea implini destinul, dobandind mantuirea deplina.

Obsevatori diferiti percep niveluri de realitate distincte, fiecare dintre ele raportandu-se la un alt
orizont temporal. Cele cinci ore de de pe treapta timpului concentrat reprezinta, la nivelul lumii profane,
trei zile si trei nopti. Experienta relatatd de tdnarul matematician nu se potriveste cu observatiile
urmadritorilor sai, fapt care 1l conduce pe Dayan spre intelegerea complexitatii realului, a enigmei la care
se referise Einstein pe patul de moarte. Din nefericire, ecuatia ultima, care ,,ne ingaduie sa integram
sistemul Materie-Energie celuilalt ansambu: Spatiu-Timp”, poate pune in mainile oamenilor nepregatiti
pentru o asemenea responsabilitate informatii care sd duca la distrugerea umanitatii. Solutia salvatoare
propusd de Orobete constd in pregitirea unei elite, ,,nu numai de matematicieni si fizicieni, ci si de poeti
si de mistici care sd stie cum sd declanseze procesul de anamneza, adicd sa refaca civilizatia (dacd mai
merita sa fie refacuta)’ 870 Aceastd aducere aminte cu functie soterlologlca presupune asadar depasirea
fragmentarii cunoasterii, constientizarea faptului ca fiecare om poarta in sine acel prezent etern la care se
poate aJunge prin cunoasterea fiintei interioare si care se reflecta in arta si traire rehgloasa

In spatiul sanatoriului, Dayan cunoaste din nou suferinta cu functie initiatica. Intelegand faptul ca
toate evenimentele dobandesc coerentd in registru sacral, el nu 1si pierde seninatatea, ci recurge din nou
la tehnica anamnezei pentru a da sens experientei traite anterior. Apar amanunte semnificative, precum
frica decanului de furtund, de trasnete si fulgere, asociate 1n toate traditiile cu focul sacru care incepe sa
se manifeste din ce in ce mai mult in existenta lui Orobete.

Dupa cum prevazuse Ahasverus, decanul ajunge sa regrete decizia de a-i interzice lui Dayan sa
se reintoarcd la universitate altfel decat in conformitate cu documentele oficiale. Aceasta schimbare de
atitudine isi gdseste explicatia tot la nivelul lumii profane, care refuzd miracolul, fortdnd oamenii sa
devina personaJe de hartie, a caror libertate este complet anulatd. Tot la acest nivel, cunoasterea
gordlamca ! la care se refera Dayan ar putea oferi solutii doar in masura in care, datoriti celor inzestrati
cu imaginatie, modelul mitic este pus din nou in centrul existentei oamenilor. Ispititorul Albini
marturiseste ci-i place expresia, reducind mesajul sacru la o formulare interesanti si nimic mai mult. In
schema mitica a istorisirii adevarate, inspectorul corespunde modelului arhetipal al pazitorului pragului,
cel care propune un alt punct de vedere, menit sa intensifice trairile protagonistului si sa-1 determine sa
patrunda din nou in cerurile sale interioare.

In somn, Dayan isi aminteste de ordinea ontologica a intelepciunii dumnezeiesti reprezentata prin
Madonna Intelligenza ale carei lacrimi 1i transmit tanarului mesajul indurdrii divine. Triada mama
pamanteasca — Maica Domnului — Irinel, iubita din copilarie, anuntd apropierea de nivelul
supracongtiintei si intrarea 1n gradina vesniciei unde ,,Orobete Constantin, boier vechi si domn
crestin”m?2 este asteptat dupa indeplinirea misiunii sale.

Descoperirea stiintifica a lui Dayan, de care el acum isi aminteste sub influenta lui Ahasverus,
atrage atentia tuturor savantilor lumii. Pentru ca ultimele patru pagini ale demonstratiei lipsesc, nu doar
oamenii de stiintd, ci si cei insetati de putere se intereseazi de ceea ce Dayan mai are de spus. In cele trei

870 Dayan, p. 158.

871 Cunoasterea gordianica, scrie Eliade, reprezintd un ,.tip de cunoastere special, care a jucat un rol considerabil in istoria
spiritului uman”. Aceasta Tnseamna ,,a neglija sau a ignora absolut toate incercarile de solutie ale unei probleme si a
incerca din afard dezlegarea ei, pornind de la alte date, folosind alte instrumente de investigatie, presupunénd o alta viziune
totala a lumii. [...] Fard indoiald ca tipul cunoasterii gordianice va domina in timpurile noastre”. Vezi Mircea Eliade,
Fragmentarium, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 133.

872 Dayan, p. 176.
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zile si trei nopti ramase pand la Noaptea de Sanziene, cand se deschid cerurile, initiatul trebuie sa
transmitd mesajul salvator ,,celor din urma”. Discursul genialului matematician are in centrul sdu ideea
ca, fara iubire, ratacit in fragmente de cunoastere, omul nu poate patrunde misterele universului decat cu
riscul autodistrugerii. Din fericire, finalul demonstratiei nu poate fi recuperat, ceea ce inseamnd ca
omenirea ar mai putea avea o sansd sd constientizeze complexitatea realului, recunoscand pe cel
inzestrat cu adevarata imaginatie, singurul capabil sa puna bazele unei stiinte totale a sacrului.

Misterul nu poate fi niciodatd cunoscut doar prin intelect. Aceasta este informatia pe care Tnainte-
mergatorul se lupta sd o transmitd omenirii inainte de a trece si de ultima poarta, tot la timpul potrivit,
vegheat de taina Sanzienelor. Rdmas in prag, un necunoscut il priveste, coborand poate si el treptele
timpului pentru a oferi oamenilor solutia la care visase cel adormit. In cealaltd lume, Dayan se indreapta
spre un alt prag, pe care Ahasverus nu-l1 poate trece intrucat el este condamnat si astepte sfarsitul
timpului. Tandrul domn crestin, care si-a amintit cine este cu adevarat, cunoaste locul unde se afla
impdaratia vesniciei si-1 transmite si fostei sale cdlduze un mesaj datator de sperantd. Locul bucuriei si
libertatii absolute nu este departe.

Si prin acest text, Eliade dovedeste faptul ca ,,jumatatea superioara a mitului”®”, cea care ar
putea oferi omului sansa integrarii in unitatea absolutd, nu-i era necunoscutd. Fascinat de traditiile
religioase ale lumii, el recunoaste in marile descoperiri stiintifice ale secolului XX primele semne ale
efortului din ce n ce mai intens al cercetatorilor de a depasi fragmentarea cunoasterii pentru a regasi
logica sacrului.

873 \fezi aprecierile lui Vasile Lovinescu referitoare la opera lui Mircea Eliade exprimate in Mitul sfdsiat, Institutul
european, lasi, 1993, p. 16. Ezoteristul roman 1i reprosa lui Mircea Eliade ca amputeaza ,,jumatatea superioara a mitului,
privindu-I totdeauna de jos in sus, facAndu-I nereductibil la Unitatea Principala, din care purcede in mod necesar, ca orice in
lume”.
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CONCLUZII

»Am fost si sunt cu toatd inima un adept al libertatii omului, al credintelor lui de orice fel ar fi ele;
toate cartile mele sunt dovada spiritului meu liber, o pledoarie pentru umanism...”

(Gh. Bulgar, ,,Ultima convorbire cu Mircea Eliade”, in Mircea Eliade in actualitate, Editura
Gutinul, Baia Mare, 1991, p. 66)

Ne-am propus sa reconstituim in aceste pagini drumul parcurs de Mircea Eliade spre o sinteza
spirituald Tnnoitoare, care-l determind pe savantul roman sa-si dedice intreaga opera tainei omului. Am
ardtat cum, pentru a afla in ce fel s-au nascut si au crescut aceste idei fascinante despre misterul conditiei
umane, este necesard intrarea in labirintul unei ,existente pe verticala”®’* din care nu au lipsit
primejdiile, raul istoriei, intdlnirile semnificative, iubirea, caderile dar si saltul spre acel ,,altceva” al
darului divin.

Ajungand, treptat, sa cunoascd pasii spre centrul propriei fiinte, Eliade priveste cu uimire
permanenta cooperare dintre manifestat si nemanifestat, care poate fi inteleasa doar existand n orizontul
unei noi viziuni asupra lumii. A limita cunoasterea la ,aspectele grele ale realitatii” inseamna, Tn
termenii lui Eliade, sterilizarea potentialului creator al profunzimilor sufletului omenesc. Tn acest sens,
remarcam uimitoarea coerentd dintre teoriile eliadesti si ideile lui Stefan Lupascu despre tertul inclus,
care este acum si mai clar pusa in lumina prin introducerea de catre Basarab Nicolescu a ,,conceptului
cheie al transdisciplinaritatii”, nivelul de realitate®”. intelegem astfel cum, in viziunea lui Eliade,
congtiinta omului care participa la dansul lumii, departe de iluzia fragmentarii, se poate extinde dincolo
de limitele existentei sale in timp si istorie.

Eliade isi exprima convingerea ca umanitatea poate afla in mituri si simboluri modalitatile prin
care se poate elibera de raul lipsei de sens care caracterizeaza existenta pe un singur nivel. Punand toate
experientele sale sub semnul unui destin creator, Eliade imbogateste in perioada postbelica aceste idei,
integrandu-le ntr-un ,,sistem” deschis spre viziuni innoitoare, mereu viu, menit sa arate omului modern
pasii spre cosmizare, spre acele atitudini spirituale care-l vor determina sa aleaga libertatea ,,de a fi ceea
ce este”®’®,

Paradigma unui nou umanism, care structureaza ,,sistemul” eliadesc, este ancoratd intr-un nou
model de logicad pe care savantul roman o valorifica mai ales in contextul dezvoltarii programului sdau
hermeneutic, in perioada postbelica. Accentuand ideea reconcilierii dintre stiinta, arta si religie, Eliade
insistd asupra responsabilitdtii fiecdrei fiinte umane fatd de structura realitdtii pe care o reflectd in
congtiinta sa. Fara un observator care sa o integreze n zonele inalte ale sufletului sau, dimensiunea sacra
a lumii create ramane suspendata intre potentialitate si actualizare.

Dupa cum remarca Douglas Allen, in incercarea sa de a evalua mostenirea culturald eliadesca
dupd 25 de ani de la moartea savantului roman, desi esentialismul teoriilor sale a generat numeroase
controverse, este necesard o recontextualizare a operei lui Mircea Eliade®’. De fapt, exegetul american
pune in lumina una dintre cele mai importante idei dupd care Eliade s-a calauzit mai ales in ultima
perioada a vietii sale cand, preocupat de finalizarea amplelor proiecte in care se implicase, Incerca s

874 Mircea Eliade, ,,Despre fericirea concretd”, in Oceanografie (1934), Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 62.

87> Basarab Nicolescu defineste nivelul de realitate ca ,,un ansamblu de sisteme invariant la actiunea unui numar de legi
generale: de exemplu, entitatile cuantice supuse legilor cuantice, care sunt in ruptura radicald cu legile lumii macrofizice”.
Vezi Basarab Nicolescu, Ce este realitatea?, Editura Junimea, lasi, 2009, p.74.

876 Idem, ,,Despre o anumita experienta”, in Oceanografie (1934), Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 52.

7 Douglas Allen, ,Mircea Eliade’s Legacy 25 years later: A Critical Tribute” in International Journal on Humanistic
Ideology, Vol. 4, No. 2, Mircea Eliade’s Legacy at 25 Years after his Death, Mihaela Gligor (editor), Presa Universitara
Clujeana, Cluj-Napoca, 2011, p. 28.
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valorifice in cadrul ,,sistemului” sau rezultatele cercetarii celor mai valorosi ganditori ai vremii. Pe
studentii sdi 1i invita sd adopte aceeasi atitudine constructiva, bazata pe o hermeneutica a increderii, in
relatia cu textele pe care le studiau. Iatd cum si-1 aminteste Gregory D. Alles pe profesorul de la
Chicago:

»daptdmand dupd saptdimana, studentii absolventi mai avansati decidt mine faceau prezentari pe
diferite texte. Saptamana dupa saptdmana, aceste prezentari subliniau invariabil greseald dupa greseala
in texte. Si saptamana dupa sdptamana Eliade pufiia din pipa sa si spunea ceva de genul: «Dar X a fost
un mare ganditor, unul dintre cei mai buni ganditori in domeniul religiei pe care generatia lui — sau,
ocazional, a ei — i-a produs. Ne-ai spus care au fost greselile lui sau ale ei. Acum spune-ne: ce ai
invitat despre religie citind acest text? Ce te-a invitat el sau ea?»”*"®

Desigur, ducand mai departe informatia acestor amintiri, ar fi util s ne punem din ce in ce mai
mult aceste intrebari raportdndu-ne la totalitatea operei eliadesti, care se dovedeste a fi un important
punct de reper pentru cei care, raspunzand provocarilor lumii contemporane, devin din ce in ce mai
preocupati de intelegerea procesului dinamic al intalnirii dintre stiinta, arta si religie. Cu toate c&, in mod
evident, existd erori si neintelegeri care marcheaza unele alegeri pe care Eliade le-a facut, nu doar in
planul vietii personale, ci si in cadrul sintezelor pe care le-a propus, consideram ca este esential sa
subliniem deschiderea reprezentata de opera sa spre valorile misterului si diferentei.

Interpretate intr-o alta cheie, care reflecta semnificatia componentelor ,.sistemului” eliadesc
pentru felul Tn care umanitatea se transforma in prezent, contributiile Profesorului de la Chicago sunt
integrate Tn cercetarea altor oameni de stiinta. Putem spune, in acest sens, ca Eliade propune un proiect
cultural a carui relevanta incepe sa fie sesizatd din ce in ce mai mult mai ales datoritd metodologiei
transdisciplinare care, pornind de la conceptul cheie al nivelurilor de realitate si de perceptie, imbina
logica, ontologia si epistemologia. Astfel, numerosi cercetatori din intreaga lume valorizeaza intuitiile
eliadesti In cadrul unor noi proiecte de cercetare menite sa rezolve problemele generate de ,,separarea
brutala intre subiect-obiect, stiinta-religie, fizici-metafizica®"®.

Purtdnd in minte episodul ,.evacudrii materialelor” din Tinerete fara de tinerete..., avand n
vedere fascinantele corespondente dintre viata si opera scriitorului, considerdm semnificativ evenimentul
care a marcat existenta lui Eliade cu doar patru luni inainte de moartea sa. La data de 19 decembrie
1985, biblioteca savantului roman din Meadville Lombard Theological School a fost distrusa intr-un
incendiu. latd cum interpreteaza Wendy Doniger, in epilogul celui de-al patrulea jurnal, tristetea care 1-a
coplesit pe Eliade dupa acest eveniment:

,»Cand l-am intrebat pe Eliade de ce era atét de intristat de pierderea bibliotecii care continea mai ales
carti care fusesera publicate, existand posibilitatea inlocuirii lor, mi-a raspuns ca toate erau copii
adnotate: dupa publicarea lor initiald, el a continuat sa le faca sa trdiasca prin insemnarile pe care le
facea, prin gandurile pe care le adduga atunci cand alti cercetatori publicau lucrari care-i criticau sau Ti
duceau mai departe ideile. Astfel, cartile lui Eliade inca faceau parte din istorie. [...] Din pricina
incendiului, toate acele carti s-au Intors in starea preformald; iar filosoful religiilor nu dorea sa se
intample asta. Imortalitatea pe care o cautase scriind nu era indestructibila in lumea materiald, asa cum
a avut sansa sa invete in timpul experimentelor sale yoghine. [...] Eliade a avut presentimentul unei
morti mai zguduitoare decat trecerea in nefiinti a trupului.”®®

878 Gregory D. Alles, ,,Amintiri despre un maestru — reflectii despre Mircea Eliade”, Th Tntalniri cu Mircea Eliade, volum
coordonat de Mihaela Gligor si Mac Linscott Ricketts, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 51.

879 Basarab Nicolescu, De la Isarlak la Valea Uimirii, Vol. I, Editura Curtea veche, Bucuresti, p. 87.

880 Wendy Doniger, ,,Epilogue”, Mircea Eliade, Journal IV 1979-1985, The University of Chicago Press, Chicago and
London, 1990, p. 151-152. (t. n.)
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Dupa cum afirma Ioan Petru Culianu, pentru Eliade, incendiul a avut ,,0 altd semnificatie”, care
ne duce cu gandul la paradoxul coincidentei contrariilor, care se afla in miezul tuturor lucrurilor.
Profesorul 1i spusese de multe ori discipolului sau ca ,,lumea e plind de semne care trebuie descifrate cu
rabdarea unui ghicitor in pietre”881. Eliade stia, dupa cum afldm prin vocea doctorului din primul sau
roman, ca ,,noi suntem liberi pe hotarari, dar ca implinirile nu ne apartin; nu le implinim noi, ci vremea:
anii, ceasurile”®®?, Dincolo de tulburare, infringere si nedumerire, timpul se infrateste cu focul unui
suflet luminat de credinta in miracolul reinnoirii prin gandul care creeaza existenta in inima Realului.

Studierea modalitatilor sacrului, asa cum acestea sunt reflectate in diversele traditii spirituale ale
lumii, genereaza in constiinta lui Eliade acea mutatie care permite unificarea nivelurilor experientei si
recunoasterea uimitoarei capacitati a mintii umane de a participa la creatie, eliberand prin fiecare gest si
gand al sau scantei de sacru initial exilate in lumea profana. Mircea Eliade a aplicat in fiecare moment
de rascruce al vietii sale metoda hermeneuticii creatoare, stiind ca astfel poate sa-si construiasca destinul
prin permanenta raportare la sacru.

Amintirile lui David Carrasco referitoare la una dintre ultimele Tntalniri ale Profesorului cu colegi
si fosti studenti demonstreaza impactul tulburator pe care cunoasterea acestui nou fel de a fi in lume 1-a
avut asupra celor care s-au apropiat prin studiul lor de miracolul cosmizarii. Carrasco retine un amanunt
semnificativ apdrut pe parcursul discutiei referitoare la viziunile si starile de beatitudine traite de
pacientii care au trecut prin experienta mortii clinice. Aratandu-se deosebit de de interesat de acest
fenomen, dupa cateva aprecieri referitoare la semnificatia acestor manifestari, Eliade formuleaza
urmadtoarea concluzie:

»Ceea ce este cel mai fascinant 1n descifrarea sensului acestor viziuni nu este legat de faptul ca ele
reflectd posibilitatea integrarii intr-o existentd post-mortem paradisiaca, ci de complexitatea constiintei
umane, care este inzestratd cu capacitatea de a crea asemenea imagini minunate in momentul

.+ 5,883
mortii.”

Eliade se manifesta si in aceasta situatie ca un adevarat profesor de renastere care nu pierde nici o
ocazie de a le reaminti celor care-l asculta cd omul poate sd recunoasca miracolele cu care este
inconjurat in fiecare clipa a vietii sale. Propunand o astfel de viziune asupra relatiei dintre sacru si
constiinta umand, Eliade oferd lumii un proiect cultural bazat pe principii confirmate de cele mai recente
descoperiri stiintifice. Datoritd eforturilor cercetatorilor care, inspirati si de opera lui Eliade, continua sa
exploreze noi modalitdti de cunoastere a mintii umane in raport cu o realitate multidimensionald,
oamenii au sansa sa constientizeze posibilitatea pe care 0 au de a alege drumul spre centrul vietii, spre
acel punct miraculos in care existenta sta sub semnul libertatii absolute.

81 Joan Petru Culianu, ,,Ultimele clipe ale lui Mircea Eliade”, in Mircea Eliade, Memorii, Editura Humanitas, 2003,
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Studiul pe care I-am elaborat se inscrie in sfera corespondentelor dintre si dincolo de diferite
zone ale cunoasterii in raport cu interogatii oglindite intr-0 diversitate de creatii culturale. Ne-am propus
sa urmarim in aceastd teza ,infasurarea” gandului filosofic eliadesc in jurul principiului unificator
reprezentat de enigma constiintei umane. In acest sens, am explorat geneza si expansiunea ideilor
savantului roman despre om, urmarind integrarea creatiilor sale intr-o configuratie fluida, vie, deschisa
spre sensul pe care viata launtrica a fiintei umane il primeste datoritd actualizarii existentei ancorate n
transcendenta.

Avand in vedere vastitatea si complexitatea sistemului filosofic creat de Mircea Eliade, nu
propunem o analiza exhaustiva a acestuia. Avem in vedere o recontextualizare a creatiilor savantului
roman, punand demersul nostru interpretativ sub semnul incompletitudinii. Ne asumam astfel lansarea
unor ipoteze, conturarea unor strategii sugestive cu privire la identificarea unor posibile modalitati de
apropiere de centrii de sens in jurul carora se infasoara opera filosofului religiilor in totalitatea ei.

Pornind de la observatiile lui Basarab Nicolescu referitoare la ,,transdisciplinaritatea traita”®®* de
Mircea Eliade, observand simetriile dintre gindul filosofic al savantului roméan si descoperirile
oamenilor de stiinta care evidentiaza uimitorul potential creator al constiintei umane, am ales sa utilizim
in demersul nostru interpretativ metodologia transdisciplinaritatii. In corespondent cu aceasta, un alt
important reper al studiului nostru il reprezintd teoria Sabinei Finaru referitoare la dimensiunea
soteriologicad a hermeneuticii filosofului religiilor prezentatd in lucrarea Eliade prin Eliade®®. De
asemenea, teza noastrd apeleaza la sistematizarea teoriilor si conceptelor eliadesti oferitd de Bryan
Rennie in Reconstructing Eliade — Making Sense of Religion®®. Utilizam in lucrarea noastra si studiul
lui David Cave referitor la ,,viziunea spirituald si morfologicd” a filosofului religiilor asupra noului
umanism®®’.

In analizele noastre referitoare la religie si mit in viziunea lui Eliade corelam opiniile lui Bryan
Rennie referitoare la ontologia sacrului cu perspectiva fenomenologicd propusa de Douglas Allen in
Structure and Creativity in Religion, Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and New
Directions®® si in Myth and Religion in Mircea Eliade®™. In rezonanti cu aceste pareri, evidentiem in
lucrarea noastra corespondentele dintre gandul filosofic eliadesc si rezultatele cercetarii savantilor
pasionati de ,,acordul fin”%% al activitdtii constiintei umane.

In privinta cercurilor acestei existente mandalice actualizate de Mircea Eliade, configuratii
deschise, aflate intr-o permanentda miscare, ,,iradiind” o impresionantd aventurd spirituald, studiul lui
Mac Linscott Ricketts®™" referitor la perioada roméneasca a formarii filosofului religiilor reprezinta o

% Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Polirom, Iasi, 1999, p.150.
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valoroasa sursa de inspiratie. De asemenea, ne raportdm in teza noastra la perspectiva echilibrata asupra
itinerariului spiritual al savantului romén propusa de Florin Turcanu®®.

Teza este structuratd in patru capitole pentru a evidentia modul in care configuratia
transcendentei informeaza opera si viata filosofului religiilor, evidentiind capacitatea fiecarei constiinte
de a se extinde si de a interveni creator in planul realitatii imediate. Asemeni lui Farama din Pe Strada
Mantuleasa, incercam sa tesem o poveste din fasii de viatd imbogatite prin lucrarea imaginatiei
creatoare, pornind de la un posibil centru, acea structurd a constiintei umane care este, In viziunea lui
Eliade, in legatura cu ,,ideile de fiinta, sens si adevar’®®,

Tn primul capitol, pornind de la elementele care, in viziunea lui Basarab Nicolescu, demonstreaza
cd Mircea Eliade este ,,un precursor al transdisciplinaritdtii”’, am prezentat modul in care sistemul
filosofic eliadesc reflectd logica tertului, complexitatea lumii create si absorbtia in constiintd a unei
realitdti multidimensionale. Am evidentiat corespondentele care se creeaza intre ,,cifrul” acestui sistem
deschis si ,,raspunsul creator dat desacralizarii”®* de cercetatori din domeniul stiintelor exacte. In opinia
noastrd, un aspect esential al operei lui Mircea Eliade este reprezentat de sensul religios al faptelor
culturale pe care savantul roman le studiaza, evidentiind astfel importante puncte de convergenta intre
stiintd, arta si religie.

Dintre simetriile la care facem referire in lucrarea noastra, mentionam aici corespondentele dintre
paradigma realitatii oferitd de cosmologia cuantica si caracterul subiectiv al fizicii indiene, despre care
Eliade scria in 1937. In rezonanti cu teoria relativitatii formulati de Einstein, dupd cum o demonstreaza
in special insemnarile din jurnal si opera literara, Eliade era fascinat de discontinuitatile spatiului-timp,
urmdrind cu atentie efortul oamenilor de stiintd orientat spre unificarea mecanicii cuantice cu
relativitatea. Filosoful religiilor scrie despre constiinta martor, care este in legatura cu urzeala lumii,
avand capacitatea de a crea si descoperi in acelasi timp sensul 1nnoitor, care ordoneaza existenta pe
verticald. Consideram semnificativa simetria dintre aceste idei referitoare la libertatea de a rosti
intrebarea justa pentru a actualiza ,,regenerarea cosmic, pe toate nivelurile realitatii”®® si teoriile despre
constiinta elaborate de savanti venind din zona de creatie a stiintelor exacte precum Werner Heisenberg,
Stefan Lupascu, Wolfgang Pauli, David Bohm, Basarab Nicolescu, Stuart Hameroff si Roger Penrose.
Pe baza acestor observatii, urmdrind interesul lui Eliade pentru modalitétile prin care mitul deschide
drumul artei si al cuceririlor stiintei, putem afirma cd opera lui Eliade este o expresie a sensului

Tn al doilea capitol al studiului nostru, ne intoarcem la povestea lui Eliade pentru a o desfisura
altfel, ,,de departe”, pornind de la timpul mitic al copilariei, dupd cum ar spune protagonistul din Pe
Strada Mantuleasa. Raportandu-ne la metodologia transdisciplinaritdtii, distingem mai multe
,»vazduhuri” 1n care se miscd viata launtricd a copilului si a tanarului cercetator, actualizand, dupd
fiecare experientd semnificativa, saltul spre un alt nivel al intdlnirii dintre realul interior si realul
exterior. Din intensitatea fiecarei trairi, totalizandu-i sensul, se desprind fascinante creatii, care parca se
inlantuie intr-un dans al labirintului, purtdndu-I pe cel calauzit de jocul imaginatiei spre zonele inalte ale
sufletului.

Urmérim cu incantare bucuria care insoteste fiecare pas al cercetatorului spre intelegerea
creatoare a stiintei, in care filosoful religiilor urma sa ,citeasca” semnele salvarii omului. Incd din
adolescenta, Eliade priveste uimit multiplele forme prin care Natura imitd Spiritul, oferind omului un
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spectacol menit si-l apropie de centrul fiintei sale. In articolele sale de popularizare stiintifica, tAnarul
cercetator sugereazd cd modelul de cunoastere in care credeau cei din vechime nu separad obiectul
cunoasterii de subiect. Interesat de dimensiunea soteriologica a stiintei adevarate, Eliade colaboreaza cu
Aldo Mieli si cu Vasile Bologa, privind apoi cu entuziasm spre proiectul cultural initiat de George
Sarton in 1928. Tanarul cercetator saluta perspectiva filosoficd adoptatd de Sarton 1n studiul istoriei
stiintei, singura care poate pune ntr-o lumina noua rolul cosmologic al fiintei umane. In rezonanti cu
savantul american, ducand mai departe viziunea acestuia, Eliade insista asupra integrarii si depasirii
modelului epistemologic pozitivist prin orientarea spre sensul religios al creatiilor lui homo faber.

Este semnificativa deschiderea tanarului Eliade spre intelepciunea altor mari ganditori, ale caror
idei le asimileaza, integrandu-le Tn noi jocuri ale creatiei. Subliniem interesul lui Eliade pentru filosofia
religioasd, prin intemediul careia tdndrul Eliade spera sa inteleagd misterul structurilor ultime ale
realului. Datoritd Iui Goethe, cercetitorul interiorizeazd semnificatia ,,sintezei spirituale”, a intalnirii
polaritatilor in miezul tuturor lucrurilor. Un alt maestru al tineretii lui Eliade este Papini, in al carui
suflet orientalistul aflat la inceput de drum vede o alta modalitate de a fi in Real, lasand in urma patima
pentru a cauta senindtatea comuniunii cu Divinitatea. Kierkegaard 1i ofera lui Eliade un model de
personalitate care cauta sa depaseasca, prin intermediul vointei, limitele conditieci umane. Modelul
aristotelic de cunoastere este absorbit de constiinta tdnarului cercetdtor prin apropierea de opera lui
Nicolae lorga. Personalitatea lui B. P. Hasdeu ilustreaza, in viziunea lui Eliade, structura spirituald a lui
Hermes Trismegist, imbinand creator trairea intensa si ratiunea. Un alt maestru al corespondentelor, a
carui viziune asupra rostului omului in lume a ,,nelinistit” viata launtricd a tanarului Eliade, este Nae
lonescu. Datorita profesorului de logica si metafizica, Eliade intelege dimensiunea tragicd a existentei
apropiindu-se de misterul Orientului.

Acordam o atentie deosebitd in acest capitol celor 12 foiletoane ale Itinerariului spiritual prin
care Eliade se cautd pe sine in ceilalti, vorbind colegilor sai de generatie despre importanta saltului in
paradox. Eliade evidentiaza Tn aceste scrieri noua orientare a stiintei spre imbinarea dintre intuitie si
ratiune, insistand asupra actualizarii gandului amplu, care angajeaza structurile constiintei in noi creatii.

Fascinat de misterul ,,celorlalti”, Eliade 1si continua aventura spirituala pe un taram indepartat al
contrastelor, unde sperd sa invete ,,tehnici ale concretului”. Tandrul orientalist este fascinat de cultura
integrald a Indiei, de tabloul suferintei si de promisiunea libertatii absolute, de traditiile filosofice si de
creatiile spiritului stiintific indian. Datoritd ,,pedagogiei Indiei”, Eliade intelege functia unificatoare a
simbolismului religios, descopera omul neolitic si punctul de vedere oferit de religiozitatea cosmica.
India ii aminteste tanarului Eliade de icoana de acasd si de datoria sa fata de prietenii din epocile
viitoare.

Revenind in tard, Eliade le vorbeste din nou tinerilor din generatia sa despre posibilitatea
actualizarii unei noi sinteze spirituale prin unificarea stiintei. In scrierile personale publicate in aceasti
perioada, Eliade oferd pretioase fragmente de suflet menite sa trezeasca in inima cititorilor dorul de
inceput, de bucuria pierderii si regasirii in celalalt. Tanarul orientalist rosteste in conferinte radiofonice
adevaruri care risipesc umbrele din adancul fiintei, oferind tinerilor dintr-o lume destramata cuvinte care
tes povestea existentei ca o opera de arta.

Tot in aceastd perioadd, Eliade se lasd invaluit de vraja creatiilor folclorice, al caror sens
metafizic poate fi pus in legatura cu stiintele moderne. Eliade remarcd faptul ca si oamenii societatilor
arhaice credeau in fluiditatea si interconectivitatea realitdtii, ancorand fiecare gest in potentialitatea
arhetipald, dincolo de individualitate. Tanarul cercetdtor invitd oamenii de stiintd sd priveascd atent
caracterul experimental al vietii lduntrice care se dezvoltd in rezonantd cu existenta ,,asociatd” a
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posibilitatea coincidentei dintre tot si parte, Eliade plaseaza ,,pecetea” creatiilor folclorice romanesti n
orizontul culturii universale.

In perioada petrecutd in Portugalia, Eliade scrie despre salvarea de raul istoriei prin intemediul
miturilor, riturilor si simbolurilor, care unifica nivelurile realitatii, oferind fiintei posibilitatea de a intra,
dincolo de gand, in rezonanta cu ,,structurile profunde ale realului”. Eliade subliniaza in lucrarile aparute
in revistele vremii si republicate in volumul Insula lui Euthanasius ca structurile arhetipale intervin in
miscarea vietii launtrice, transfigurand-o, extinzand-o spre dimensiunea transpersonald a existentei.
Eliade interiorizeaza treptat semnificatia trairii autentice, scriind despre posibilitatea coincidentei dintre
fiinta si nefiinta. In Mitul reintegrdrii, publicat in 1942, cercetitorul se concentreaza asupra ,,formulei
metafizice primordiale” care constituie miezul filosofiei religioase si al operelor unor creatori puternici
precum Goethe si Balzac.

In contrast cu aceastd lumini a iesirii din sine, se iveste in viata creatorului tulburarea istoriei. In
acord cu parerile exprimate de Bryan Rennie, credem cd motivatia inregimentarii politice a lui Eliade nu
poate fi cunoscutd si explicatd in totalitate. Putem pune aceastd alunecare in istorie in legatura cu
sensibilitatea religioasa a tanarului orientalist, care spera in actualizarea unor forme istorice inradacinate
n spiritualitatea crestina. Dincolo de aceasta prabusire, credem ca Eliade a gasit in planul creatiei o noua
pereche de aripi, cu ajutorul carora se indreapta spre un nou nivel al existentei sale.

Etapele consolidarii sistemului eliadesc in perioada postbelica sunt prezentate in cel de-al treilea
capitol al studiului nostrum. Luand in discutie lucrarile publicate de scriitor in 1949, Tratat de istoria
religiilor si Mitul eternei reintoarceri, am aratat ca savantul roman se concentreaza in cercetarea sa
asupra intentionalitatii faptului religios. Manifestarea sacrului presupune gestul consacrarii, descoperirea
si crearea, in acelasi timp, a unui sens ordonator. In analizele morfologice, filosoful religiilor surprinde
conexiunile structurale dintre diverse fenomene religioase, actualizate pe diferite niveluri cosmice,
subliniind coerenta interioara a sistemului alcatuit din felurite modalitati ale sacrului.

TIn Mitul eternei reintoarceri, Eliade arati ca mitul si istoria apartin unor ,,vizduhuri” distincte,
care se intalnesc atunci cand constiinta omului se angajeaza intr-un nou joc al virtualitatilor,
recunoscand potentialul hierofanic al evenimentelor actualizate in durata profana. Prin descoperirea unui
nou mod de a fi intr-o lume saturatd de fiinta, datoritd trairii intense in lumina credintei, omul
interiorizeazd semnificatia transistorica a evenimentelor care-i marcheaza destinul, cunoscand pacea
oferita de certitudinea mantuirii.

Tn studiile sale referitoare la simbolism, Eliade atrage din nou atentia asupra ,,limbajului pre-
reflexiv” alcatuit din hierofanii si simboluri, sugerand necesitatea elabordrii unei hermeneutici prin
intermediul careia Constiinta descopera si creeazd, in simultaneitate, sensul eliberator. Eliade evidentiaza
coerenta interna a sistemelor de simboluri, logica acestora, functia lor unificatoare, subliniind faptul ca
,modalitatile realului” revelate prin simbol sunt interiorizate doar prin raportare la transconstient, in
continuitate cu celelalte structuri ale constiintei individuale.

Prin referirile la viziunea lui Eliade asupra autolimitarii sacrului in profan, ne propunem sa
evidentiem deschiderea sistemului eliadesc spre logica ternard. Filosoful religiilor nu se limiteaza la
lumea relatiilor cauzale imediate, in care opereaza logica tertului exclus. El pune in lumind
complexitatea Creatiei, aratand cd sacrul se opune profanului doar la nivelul existentei pe orizontala.
Mai mult decét atat, indeosebi in opera literara, scriitorul isi exprimd convingerea ca saltul spre
transcendentad este actualizat in urma adoptarii unui nou punct de vedere, care depaseste polaritatile.
Atunci cand ritmul istoriei se accelereaza, Eliade aratd cd omul poate interveni creator, evitand sa
transforme durata profana in constiinta®*®, apropiindu-se de sinele sau real dupa fiecare incercare a
labirintului vietii. In acest sens, ne referim in lucrarea noastri la modelele initierii despre care Eliade le
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vorbise studentilor Universitatii din Chicago in toamna anului 1956. Eliade descrie ,,fenomenul
complex al initierii” evidentiind faptul cad, in comportamentele sale, omul societdtii desacralizate
pastreazd structuri care organizau si orientau existenta celor din vechime, fard a mai Intelege Insa
formele traditionale de initiere®®’.

Un rol important in conturarea viziunii lui Eliade asupra ontologiei sacrului il joaca si aventura
cunoasterii de la Eranos, In care se angajeaza cercetdtori preocupati sd valorizeze la nivel filosofic
corespondentele dintre diferite domenii ale cunoasterii. Includem in studiul nostru rezultatele cercetarii
lui Hans Thomas Hakl care, in cartea sa despre proiectul Eranos, pune In lumina perspectivele culturale
deschise prin aceste intalniri semnificative de la Ascona®®. Urmarind configuratia acestor evenimente
la care a participat savantul roman in perioada 1950 — 1963, observam ca, prin continuturile stiintifice
prezentate, acesti oameni de stiintd urmdreau consolidarea dialogului dintre discipline, intelegerea
creatoare a alteritatii culturilor traditionale, evidentierea corespondentelor dintre sistemele naturale si
structurile constiintei, orientdndu-si astfel efortul in directia reintregirii fiintei umane. Este semnificativ
faptul cd, dupa iesirea din cercul Eranos, filosoful religiilor isi intensificad preocuparea pentru gasirea
caii de mijloc. Eliade articuleaza in perioada americand metodologia necesard depasirii limitelor
impuse de logica aristotelica.
descoperd noi dimensiuni ale creativititii umane. Eliade remarcd nostalgia americanilor dupa
solidaritatea cu natura 1n care credeau ,pionierii”, privind cu sperantd semnele redescoperirii
structurilor sacrului Tn diverse zone de creatie culturala. Savantul roman isi exprima convingerea ca
amploarea si profunzimea cercetdrii istoricului religiilor poate raspunde intrebarilor unei umanitati
confruntate cu noi ,,crize de crestere”.

Includem in studiul nostru referiri la semnificatia profunda a devotamentului Profesorului de la
Chicago fati de studentii sai. In relatia cu tinerii pe care-i indruma, Eliade este izvor de intelepciune,
ajutdndu-si studentii sa descopere si sd extinda acel adevar creator din adancul fiintei. Profesorul invata
daruind cunoastere, primind cu bucurie armonia fireasca a legaturilor de suflet, care stralucesc dincolo
de cuvinte.

Pentru a incuraja studiul experientelor religioase care conduc la ,,sensuri si inten‘gionalitél‘gi”899
mai putin accesibile cercetatorilor din alte domenii, Eliade isi asuma responsabilitatea Infiintarii unui
centru de cercetare la Divinity School, editeaza revista History of Religions, scrie Istoria credintelor si
ideilor religioase, implicandu-se si in amplul proiect al Enciclopediei religiilor menit sa aduca laolalta
rezultatele cercetarii oamenilor de stiintd interesati sd decopere ,,dimensiunile cele mai profunde si mai
creatoare ale existen‘gei”goo. In opinia noastrd, este semnificativa atentia deosebiti pe care filosoful
religiilor o acorda componentei stiintifice a proiectului cultural al noului umanism. Astfel, savantul
roman pune in lumind potentialul stiintei moderne de a deschide constiinta umana spre virtualitati
nebanuite pana acum.

In cel de-al patrulea capitol al tezei noastre, ne-am indreptat atentia asupra operei literare a
filosofului religiilor, care nu reprezinta doar o oglindire a ideilor din scrierile teoretice, ci si trdire, joc
al constiintei reintregite. Am urmarit modul in care aceste creatii reflectd, pornind de la organizarea
complexd a sistemelor naturale, arhitectura nivelurilor cosmice. Fiecare personaj sau centru epic din
opera literard eliadesca existd prin corespondentele dintre planul structurilor arhetipale, pe care
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8% Hans Thomas Hakl, Eranos. An Alternative Intellectual History of the Twentieth Century, Equinox, Sheffield, 2013.
89 Mircea Eliade, Ocultism, vrdjitorie si mode culturale, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 58-59.

%90 paul Barbaneagrd, Mircea Eliade si redescoperirea sacrului, Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 193.
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scriitorul le descopera prin intermediul cercetarii sale stiintifice, si nivelul istoric al evenimentelor cu
potential hierofanic. Toate acestea par sa se intdlneaca pe un alt etaj, acela al ,,filosofiei eficace”®™, cu
radacini In adancurile vietii, prin care fiecare fiintd umana se apropie de sensul propriei existente.

Am selectat un corpus de texte pe care le ordonam cronologic, urmarind in acelasi timp
dimensiunea lor ascendenta, modul in care ele reflecta existenta mandalica a scriitorului, efortul sau de
a se cunoaste pe sine explorand fascinantul univers al experientelor religioase. Propunem in studiul
nostru o lectura transdisciplinard a acestor creatii, privind spre si dincolo de textura epicd, urmarind cu
atentie conexiunile dintre diverse detalii semnificative care demonstreaza ca romanele si nuvelele
filosofului religiilor creeazi un univers al tertului. In aceastd privinti, considerim semnificativa
parerea lui Mac Linscott Ricketts cu privire la dimensiunea transistorica a textelor literare scrise de
Eliade, care stia ca datoria sa este si fata de ,,prictenii de maine”*%;

Intr-adevir, este posibil ca generatiile viitoare si-si aminteasci de Eliade in primul rand datorita
operelor de fictiune. Progresul din domeniul istoriei religiilor va pune poate in umbra concluziile lui
Eliade, depasind chiar metodologia pe care savantul roman a propus-o; literatura sa insa, pentru ca
reprezintd expresia crezului personal si transmite un mesaj salvator, ar putea rimane o sursd de
inspiratie care transcende durata profand. Daca Eliade va reusi in cele din urmd sa invinga timpul,
aceasta se va intimpla nu datorita stralucitelor sale studii, ci prin universul imaginar al literaturii.”*"

In rezonanta cu aceste ganduri, am considerat ci este firesc si intrdm in acest joc fascinant cu
multiplele dimensiuni ale textului literar eliadesc. Ne apropiem astfel de cuvinte si sensuri care se
inaltd din incremenirea paginii asemeni fluturilor pe care-i studia micul Eliade, participand la zborul
sufletului, oferind totalitatii constiintei cititorului mesajul bucuriei de a trai. Asadar, am ales sa-I
credem pe Eliade si sd privim universul imaginar al acestor creatii ,,vazute” de scriitor pe ecranul sau
interior prin ochii personajului care absoarbe in constiinta sa o realitate sistem, o lume a miracolului
irecognoscibil, in care toate evenimentele sunt in corespondentd, célauzind fiinta prin labirintul
existentei. Totalizdnd ,.cifrul” scrierilor literare pentru care propunem o posibila interpretare,
redescoperim magia scenei virtualitatilor, ascultind soapte, cantece care se cheama, cautand sa
descifrim semne care se invilmasesc pentru a se reaseza intr-o configuratie armonioasa. In si dincolo
de toate acestea, se afla constiinta unui om care se cautd in ceilalti, creand o existenta ca o operd de
artd, In lumina din adancul fiintei, prin iubire.

Starsitul, spune filosoful religiilor, este doar inceputul unei noi cdutari si al intrebdrii juste la care
fiecare om ar putea alege sa se gandeascd in tdcere, reactualizand momentul primordial al Creatiei,
recunoscand noi cdi de comunicare cu propriile intuitii, valorificadnd astfel modelele de cunoastere
oferite de traditiile religioase ale omenirii.

Prin intreaga sa creatie, filosoful religiilor arata ca existenta in sine poate reprezenta 0 hierofanie
atunci cand este privitd cu imaginatie, din perspectiva oferitd de starea de spirit a omului creator,
deschis spre lumina pe care o poartd in propria fiintad. Cei care au urmat calea deschisd de Mircea
Eliade, nu doar oameni de stiinta si artisti care au incercat sa-i inteleaga opera si sa-i valorifice ideile in
cadrul unor noi creatii, ci si simpli cititori ai scrierilor sale, marturisesc la randul lor ca au fost ajutati in
acest fel sa perceapa cat de frumos poate deveni omul care recunoaste in jurul sdu minuni. Privind

%1 Mircea Eliade, ,,Cuvinte despre o filosofie”, in Gindirea, an VIII, nr.6-7, iunie-iulie 1928, p. 299-300, republicat in
Virilitate si ascezd. Scrieri de tinerete 1928, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 212.

%2 |dem, Incercarea Labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 173-175.
%3 Mac Linscott Ricketts, ,,Mircea Eliade and the Writing of the Forbidden Forest”, Th Mac Linscott Ricketts, Norman J.
Girardot (editori), Imagination and Meaning: The Scholarly and Literary Worlds of Mircea Eliade, Seabury Press, New
York, 1982, p. 111. (t. n.)
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opera lui Mircea Eliade in perspectiva, cercetdtorii care au reusit sd ofere o viziune echilibrata asupra
vietii si operei eliadesti duc mai departe mostenirea Profesorului. Asa cum si-a dorit cel care i-a ajutat
sd-si amplifice potentialul creator, absolventii ,,scolii Eliade” continud sd ofere noi valori culturale®®
datorita cirora se va mentine viu interesul umanitatii pentru ,,murmurul sensurilor adanci”®®, pentru o

abordare creatoare a ideilor despre om.

%4 Mihaela Gligor, ,,Cuvant inainte”, in Tntalniri cu Mircea Eliade, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 5-9. ~
%% Norman J. Girardot, ,,Dragostea nu moare: Reflectii personale despre sfarsitul timpului lui Mircea Eliade”, in Tntalniri
cu Mircea Eliade, Mihaela Gligor, Mac Linscott Ricketts (editori), Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 127.
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