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Multumiri

O pagina de multumiri cuvenite tuturor celor care, direct sau indirect, m-au sustinut
moral, intelectual si afectiv, in redactarea si finalizarea tezei, este o pagina - inimd... de la
suflet catre suflet... comunitate a spiritelor Vii...comunicare si cuminecare...tresarire, gand,
emotie, inefabild comuniune...o intre-zarire de lumina a chipului fara chip al Tertului iubitor.

De aceea, recunostinta mea exprimabild si neexprimabild se daruie, rostit si tacut, in
paradoxul (ne)putintei sale discursive, celor care m-au orientat, chiar si fara sa fi stiut, intr-un
drum fara drum, cu o fidelitate descoperita treptat, la ceea ce este Tn mine mai mult chiar decat
mine. Gardieni ai integritdtii si umanitdtii, cei pe care ii voi evoca, in cele ce urmeaza, sunt
veritabile semne ale destinului, descifrate cu tulburatoare uimire, abia la 0 anumita maturitate
interioara, singura care poate conferi un Sens, intdlnirilor esentiale: maestrul mai mult decéat
maestru, Basarab Nicolescu, profesorul mai mult decat profesor, Mircea Borcila si preotul mai
mult decat preot Jean Magnan.

Rostuite multumiri, cu ochii inimii cautand Izvorul Viului, conducatorului acestei teze,
profesorul Basarab Nicolescu, cel care, daruindu-mi cu generozitate si rabdare cheia
intelegerii ternare, a in-aripat un zbor launtric, cu increderea, harul si intelepciunea domniei
sale.

Nepretuite mulfumiri, cu ochii inimii cautdnd Genunea Poeziei, profesorului Mircea
Borcila, cel care, intuind dorul creatiei metaforice, m-a oranduit catre obarsia Sensului, si
astfel, a mediat descoperirea originalitatii reflectiilor lingvistului Eugenio Coseriu.

Statornice multumiri, cu ochii inimii cautdnd Sursa Sacrului, calugarului iezuit Jean
Magnan cel care, deschizandu-mi sufletul, mi-a deschis pentru prima oara Evanghelia dupd
Toma, si astfel, a facut posibil un dialog fertil cu ganditorul de mare profunzime, Jean-Yves
Leloup, o autoritate in domeniul spiritualitatii.

Alese mulfumiri referentilor oficiali, doamnei prof. univ. dr. Simona Modreanu,
domnului prof. univ. dr. Virgil Ciomos, domnului conf. univ. dr. Pompiliu Craciunescu si nu
in ultimul rand referentului onorific, prof. dr. ing. Vistrian Maties, care au contribuit la
elaborarea si finalizarea tezei, prin rigoarea, exigenta si competenta sugestiile lor.

Adresez sincere multumiri domnului profesor Ionut Isaac, parintelui Ioan Chirila,
poetului Horia Badescu si doamnei Magda Stavinschi pentru sustinerea, incurajarea si

sprijinul lor In coagularea autentica a unei cercetari transdisciplinare de calitate.



Formarea discreta, cu finete spirituala a unei atitudini transdisciplinare, a putut fi
valorificatd in relatiile umane §i profesionale, construite cu colegii doctoranzi, carora le
multumesc pentru colaborare, deschidere, toleranta si dialog.

Multumesc familiei pentru rabdarea, ajutorul si intelegerea pe care mi le-a oferit pe
parcursul scrierii tezei de doctorat.

Multumesc celor doi copii ai mei, Mihnea si Antim, care m-au inspirat permanent,

ivindu-se in lume cu chip de Eternitate si glas de Cantec al Firii.
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Argument

,Le visible est un témoignage de I’Invisible, qui I’informe et le contient.
C’est parce que I’homme a perdu le langage de la Création que Dieu a parlé par les
sages et les prophétes. Mais c¢’est le méme message, la méme information. Savoir lire
les arbres, le rocher, 1’orage ou le soleil, c’est déja savoir lire la Bible. La parole de
Jésus reprend I’information, le message déja communiqué par la nature, par les sages
et les prophétes hébreux. Il reprend le message, et il le précise. 11 ’explicite davantage
parce que les hommes sont devenus de plus en plus sourds et aveugles.

Voici quelques-unes de ces informations communiquées par Jésus. VVoyons
comment elles nous apprennent ou nous rappelent queque chose. Voyons aussi
comment ces informations, si nous les accueillons, peuvent opérer en nous, nous
guérir d’un désordre quelconque, nous réinformer positivement dans notre devenir, et

. . ,. . rr 1
orienter notre existence vers la plénitude de vie pour laquelle nou sommes créés.”

Jean-Yves Leloup, L Enracinement et [’ouverture

! Vizibilul este o mérturie a Invizibilului care il informeazi si care il contine. Pentru ca omul a pierdut limbajul
creatiei prin care Dumnezeu a vorbit prin Intelepti si profeti. Dar este acelasi mesaj, aceeasi informatie. A sti sa
citesti arborii, piatra, furtuna sau soarele, este deja a sti sa citesti Biblia. Cuvantul lui Isus reia informatia,
mesajul comunicat prin naturd, prin intelepti si profetii evrei. El reia acest mesaj si il precizeaza. il expliciteaza
coerent pentru cd oamenii au devenit din ce in ce mai surzi si orbi. lata cateva dintre informatiile comunicate de
Isus. Vedem cum ele ne invatd amintindu-ne ceva. Vedem cum aceste informatii, daca le primim, pot opera in
noi, vindecAndu-ne de dezordine, pot si ne reinformeze pozitiv in devenirea noastrd si sd orienteze

existentanoastra catre plenitudinea vietii pentru care noi am fost creati.”, Jean-Yves Leloup, 1995, p. 13.



Intru-chipari transgresive ale unor adevaruri paradoxale, cele 114 logia ale
Evangheliei dupa Toma nu pot fi comentate. O experientd posibila este aceea a
contrapunctului. Marturii vii ale unei calatorii unice prin Valea Uimirii, ele pot doar sa ne
nsoteasca pe noi, cautitorii de Sens, in acest pelerinaj catre Sursd, locul fara loc. Pe prag. In
lume, fiind in afara lumii Sa ne orienteze tacut.

Spusele lui Isus pot sa ne asculte. Sa vibreze. Sa ne cuminece cu Sens. Sa activeze n
noi dorinta de creatie, fior de noutate. Sa ne intinda o mana in mana noastra, sa ne priveasca
cu un ochi in ochiul nostru, sa traverseze picior in piciorul nostru. Sa urcam impreuna scara.
Scara hermeneutica.

Pluralitatea experientelor spirituale conduce cu necesitate la re-cunoasterea multiplelor
limbaje prin care acestea se pot ex-prima si transmite. Cunoasterea autentica la care ne invita
Isus, ne pune in miscare pe dinduntru. Traversare. Rezonanta nivelurilor de Sens prin
circulatia informatiei spirituale intre ternarele hermeneutice. Cheia intelegerii: crearea unui
nucleu flexibil interior prin echilibrul celor trei niveluri de fiintd - corp, spirit §i inima.

Aprofundarea acestui domeniu de transcunoastere sau cunoastere transgresiva, nu
poate decat sa revigoreze cu suflul originalitdtii, viziunea transdisciplinara, altoind cu seva vie
a rigorii poetice, drumul deschis de acei theori, vizionari ai sperantei si mesageri ai tacerii
pline: Basarab Nicolescu, Michel Camus, Roberto Juarroz, Adonis, Jean-Yves Leloup,
Pompiliu Craciunescu, Horia Badescu...si multi algii. ..

Evanghelia dupa Toma este actualda si interpelanta prin deschiderea sa multipla:
spiritualitate - ,,Voici les paroles du Secret - / Jesus, le Vivant, les a révélées - / Didyme Jude
Thomas les a transcrites” si cultura - ,,I1 disait: Celui qui se fera I’herméneute de ces paroles
ne goutera plus de mort”. Initierea prin cultura constituie una dintre notele originale ale
acestei Evanghelii, menita a trezi dorinta de transformare interioara a omului.

Demersul nostru transdisciplinar a urmarit ca obiectiv general, o descriere a rezonantei
nivelurilor de Sens care structureaza, organizeaza si orienteaza hermeneutic circulatia de
informatia spirituald intre ternarele ontologice, epistemologice si transgresive din Evanghelia
dupa Toma. Acestui scop ii sunt subordonate urmatoarele obiective specifice:

o Decantarea unicitatii limbajului transdisciplinar printr-o topografie riguroasa si
incertd, atat la nivel teoretic, cat si integrat procesului efectiv de elaborarare a unei
lucrari stiintifice care sa se situeze dincolo de stiintific, in domeniul spiritualitatii.

e Descrierea riguroasa a orizontului conceptual deschis de cele trei noduri de gandire
transdisciplinard, cu rol de veritabile axiome metodologice: informatie spirituala,

niveluri de Sens §i scara hermeneutica.
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e Explorarea si revalorificarea notiunii de creativitate ca experientd hermeneutica
transgresiva, legata de zona de non-rezistenta si fundamentala in stabilirea puntilor si
crearea unui nucleu interior.

e Re-considerarea conceptului de Sens dintr-o perspectivd noud: hermeneutica
transdisciplinara.

e O aproximare transdisciplinara a nivelurilor de Sens care structureaza, organizeaza si
orienteaza hermeneutic informatia spirituald, in vederea realizarii unui nucleu interior
flexibil, necesar evolutiei spirituale si cunoasterii autentice

e Analiza dinamicii ternare a instituirii paideice a Sensului in cautarea spirituala.

e Intelegerea limitei fluctuante a interpretirii prin logica tertului inclus in deschiderea
transreligiosului, capabild sa mentind echilibrul discontinuu al experientei crestine
canonice deoarece ea trimite intotdeauna catre un alt nivel de Realitate care precede si
transcende orice religiozitate.

Paradoxul acestei cercetari constd in faptul ca, incercam sa descriem ceea ce scapa
oricarei descrieri, sd prezentam rational ceea ce este nerationalizabil printr-un discurs: o
intuitie simbolica, imaginativa si poetica a sacrului. Nu suntem asadar nici pe taram teologic,
nici pe taram poetic, dar si pe unul si pe celdlalt in acelasi timp, pe domeniul unei posibile
hermeneutici transdisciplinare, in zona Terfului Ascuns. Captand universalitatea in
deschiderea aurorala a transreligiosului, hermeneutul Evangheliei dupa Toma se recunoaste in
Spusele lui Isus ca fiind crestin.

Contributia stiintifici a lucrarii se situeaza, in raport cu mostenirea spirituald a
transdisciplinaritatii, in doua planuri:

(2) cel al hermeneuticii transdisciplinare, prin cautarea dinamicii contradictorii dintre
cunoasterea poeticd, cunoasterea imaginativa si cunoasterea simbolica, si in acelasi timp,
transgresiunea creatoare a lor, intr-un itinerariu spiritual care traverseaza toate nivelurile de
Realitate;

(2) al implicarii subiective, semn inefabil al unui dor vertical de zbor launtric, in
rezonanta cu cautarile personale, nevoielnice orientari pe orbita evolutiei spirituale.

Tn ceea ce priveste planul (1), partea teoretici a cercetarii este contextualizatd prin
legatura trans-orizontica cu centrul de gravitatie al lucrarii, cele 114 logia ale lui Isus Viul,
trans-scrise de Toma sub forma unei Evanghelii.

Referitor la planul (2), precizam ca incercarea transdisciplinara privind Evanghelia
dupa Toma nu reprezintd o aplicare a conceptelor teoretice explicitate in prima sectiune, nici o

serie de analize de text care sa probeze validitatea unor modalitdti de descriere si intelegere al
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unui fundal conceptual, ci 0 interogare orientatd de un spirit de cautare care, prin insasi
dinamica lui contradictorie, implica luarea in considerare a postulatului ontologic, logic si de
complexitate.

Aceste clarificari permit situarea lucrarii n raport cu structura tiparului clasic al
cercetarii stiingifice — aspecte teoretice, metodologie, rezultate - si prezentarea unei propuneri
inedite de abordare transdisciplinara, manifestata intr-o unitate ireductibila a metodologiei cu
puritatea facerii sensului, in experienta unei intuitii a Sursei de creatie. Ceea ce asigura
coerenta unei astfel de incercari este o configurare de interdependente si interactiuni intre
nivelul conceptual delimitat metodologic si investigarea noutatii ivite Tn conjugarea
metaforicii textuale cu meditatia, lectura silentioasa si articulatiile gandirii.

Scopul unei altfel de hermeneutici, configurata voalat dar transparent de Isus in
Evangheliei dupd Toma, rezida in realizarea legiturii dintre universul interior si exterior. Insi
regasirea unitatii implicd intuitia profunda a sacrului ca izvor al constiintei omului in lume.
Paradoxul: metodologia stiintifica, indispensabild unei cercetari, nu se aplicd In domeniul
congstiintei, care este corelativd domeniilor spiritualitatii, culturii si religiei. lesind din
domeniul disciplinar, avem nevoie de o noua metodologie: metodologia transdisciplinara ca
metodologie alternativa, complementara metodologiei stiintifice, una neexcluzand-o pe
cealalta.

Contextualizat in Evanghelia dupa Toma, postulatul unitatii dintre cunoasterea poetica,
imaginativd, simbolicd §i cunoasterea spirituald marcheazd o rupturda intre conceptele
fundamentale ale limbajului lui homo religiosus si cele specifice lui homo poeticus. Captarea
invizibilului prin observarea lumii vizibilului Tntr-un imaginar religios, prin intermediul
revelatiei, parabolei, simbolurilor si miturilor este in discontinuitate cu legile care guverneaza
creatia metaforicd. Paradoxul: logion-ul e si text sacru si text poetic, dar nici sacru, nici
poetic. Solutia transdisciplinara: circulatie de informatie spirituald orientatd hermeneutic prin
coerenta nivelurilor de Sens.

In Evanghelia dupd Toma, unul dintre manuscrisele descoperite la Nag-Hammadi
(Egipt), n 1945, pot fi gasite ,les paroles du Secret”, prin care Isus face posibila trans-
misiunea informatiei spirituale, sub forma unei antologii de 114 logia, atribuite lui Dydymos
Iuda Toma, o figurd apostolica cu mare rezonanta in crestinismul siriac.

Ca parte a Bibliei, recunoscuta numai de crestini, care cuprinde faptele si invatatura lui
Isus Hristos, Evanghelia este direct asimilata unei traditii spirituale — crestinismul, si de 0
intru-chipare esentiala a ei: Isus. Paradoxul Evangheliei dupd Toma, consta in aceea ca

apartine unei religii — crestinismul, cuprinzand fapte si invataturi ale lui Isus, fara insa sa fie

12



integrata complet acestei traditii spirituale. Altfel spus, Evanghelia dupa Toma este si nu este
de traditie crestind si, in acelasi timp, este ceva cu totul nou. Chiar de la inceput, acest text
deschide problematica unei noi logici, privitoare la revalorizarea conceptului de Evanghelie,
ca fiind altceva decat ceea ce aproximeaza traditia crestind. Expresia litera/cuvint de
evanghelie, utilizata in sensul ,,de lucru absolut sigur, mai presus de indoiala ”, nu-si gaseste
locul in orizontul sapiential al Evangheliei dupa Toma, aflatd sub auspiciile tulburarii si
uimirii, deci al cautarii (logion 2). Tn consecinti, un obiectiv major care va traversa in
adancime intreaga lucrare il reprezintd reconsiderarea si redescoperirea a doud concepte
fundamentale: Traditie si transreligios.

O directie posibilda de cercetare este cea disciplinara, corespunzatoare domeniului
teologic si fundamentata pe o logicd mutual exclusiva :

e termenul A: elementele crestine
e termenul non A: componentele noncrestine — gnostice, esoterice, etc.

Aceste abordari ar fi de tip reductionist, in masura in care ar limita / ar reduce
incompletitudinea de Sens a informatiei spirituale, incapsulata in Spusele lui Isus, la un singur
nivel de Realitate sau de perceptie. insa, Evanghelia dupd Toma este un ansamblu al unor
multiple niveluri de Realitate si de perceptie pe care informatia spirituala le sondeaza si le
traverseaza intr-un circuit coerent, menit a crea o unitate deschisa.

De asemenea, textul Evangheliei dupa Toma permite si o altfel de apropiere: a
cautatorului liber de orice prejudecata religioasa sau disciplinard, interesat mai degraba de
modul Tn care experienta interioarda dobandeste un Sens prin captarea intuitiei sacrului.
Vocatia de hermeneut a lui Isus este convergentd cu misiunea sa, a carei logica genereaza
noutate.

Definirea tipului textual al Evangheliei dupa Toma din perspectiva translimbajului si
analiza statutului tipologic al textului sacru in deschiderea transreligiosului, sunt doua
coordonate esentiale ale sondarii pe verticala a texturii celor 114 logia, din perspectiva
postulatelor hermeneuticii transdiciplinare.

Lucrarea se imparte Tn cinci capitole, al treilea capitol, structurat pe postulatul
ontologic, logic si de complexitate, configurdnd nucleul original al cercetarii, focalizat pe
conceptul de informatie spirituala si nivelurile sale de traversare:

1. Mucenicia transcuvintelor
2. O introducere — in domeniul Tertului Ascuns
3. Metodologia hermeneuticii transdisciplinare - O cautare a Tertului Ascuns in

Evanghelia dupa Toma
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4. Evanghelia dupa Toma, o deschidere catre transreligios — Tertul Ascuns ca Sursd a

experientei spirituale

5. Actualitatea Evanghelia dupa Toma, in chip de concluzii

Titlurile capitolelor sunt legate subsidiar, la nivelul viziunii transdisciplinare abordate, de
tot atatea interogatii fundamentale, care aduc o lumina asupra complexitatii acestui tip de
demers stiintific:

1. De unde vine unicitatea limbajului transdisciplinar?

2. De unde vine noutatea cercetarii transdisciplinare?

3. De unde vine rigoarea si coerenta abordarii transdisciplinare?

4. De unde vine nevoia regasirii Traditiei?

5. De unde vine necesitatea unei atitudini si viziuni transdisciplinare?

Primul capitol, intitulat Mucenicia transcuvintelor este o incercare de hemografie a
limbajului transdisciplinar ca deschidere translingvistica a interactiunii fertile dintre nivelul
poetic, imaginativ si simbolic si experienta launtricd. Decantand cu rigoare poetica
caracteristicile sale ternare, nivelurile de Sens isi gasesc o corespondentd hermeneuticd in
articularea transpoetica a cuvintelor — cuante, cuvintelor vii si cuvintelor podoabd

Un indreptar conceptual al ternarului reprezentare / interpretare — limbaj — confuzie,
continuturilor informatiei spirituale la traversarea pe orizontala si pe verticala a nivelurilor de
Realitate. Limbajul transdisciplinar este in acelasi timp transmitere si trans-misiune a
informatiei spirituale, implicand atat dimensiunea intersubiectiva, cat si cea trans-subiectiva a
Realitatii.

Al doilea capitol expliciteaza cadrul teoretic asumat in demersul nostru, edificat pe
noutatea abordarii transdisciplinare si constituind o introducere in domeniul Tertului Ascuns,
zona alogica a spiritualitatii care pecetluieste orizontul transreligios al Evangheliei dupa
Toma. Aceste clarificari conceptuale sunt menite a contribui la o contextualizare riguroasa a
postulatelor metodologiei transdisciplinare din capitolul al treilea. De asemenea, acest capitol
cuprinde argumentele metodologice, lingvistice si hermeneutice decisive 1n optiunea de
limba, catalizatori ai captarii originalitd{ii temei alese, in contextul studiilor deja efectuate de
alti cercetatori pe textul apocrif. Scara hermeneutica pe care o propunem, in rezonanta cu
gandirea lui Jean-Yves Leloup, contribuie la eliminarea confuziilor intre contradictiile
aparente, la nivel hermeneutic si contradictiile ontologice, care trimit intotdeauna catre un alt

nivel de intelegere, Indeplinind rolul de tert inclus intre fiinta si cunoastere.
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Contextualizarea postulatelor metodologice transdisciplinare se articuleaza in capitolul al
treilea, in jurul a doua axe notionale funadmentale: informatie spirituala si niveluri de Sens.
Investigarea 1n profunzime a organizarii i structurdrii hermeneutice a evenimentului singular
al aparitiei Sensului, in textura unor logia din Evanghelia dupa Toma, ne-au permis realizarea
trans-orizontica a obiectivului central al lucrarii: circulatia de informatie spirituala orientata
hermeneutic prin coerenta nivelurilor de Sens. Acest capitol substantial al tezei se imparte in
trei sectiuni, fiecare validand potentialitatile multiple ale nivelurilor de contextualizare:
postulatul ontologic incluzand nivelurile de Sens, postulatul logic de-limitand domeniul
Tertului Ascuns si postulatul de complexitate orientand circulatia informatiei spirituale n
vitraliul ternarelor hermeneutice.

Transmiterea si trans-misiunea informatiei spirituale este sondatd in complexitatea
posibilitdtilor sale de rationalizare la traversarea nivelului poetic, imaginativ si simbolic al
Evangheliei dupa Toma, In corespondentd cu nivelul corpului, al spiritului si al inimii
hermeneutului. Nivelurile de Sens sunt descrise la punctul de convergenta alogica dintre
orizontalitatea si verticalitatea circuitului deschis al informatiei spirituale:

e Pe orizontala: cuvant poetic-imaginatie-paradox lingvistic
e Pe verticald: Cuvant Viu, imaginar, paradox ontologic
e Inzona Tertului Ascuns: Cuvant revelat, imaginal, transparenta absoluta.

Structura ternara a Sensului ca dinamica launtrica a coeziunii Sensului rezistent, Sensului
Viu si Sensului transgresiv (trans-semnificativ), este calea de cercetare transdisciplinara care
permite o Iintelegere profundd a complexitatii experientei imaginale a intruparii si a
configuratiei nivelurilor paideice in activarea nivelurilor de cunoastere inerente re-descoperirii
unitatii lumii si reunificarii fiintei.

Schemele care traverseaza teza, clarificind textul Insusi si ideile dezvoltate, sunt noduri
conceptuale care genereazd noutatea transdisciplinard, prin captarea interactiunilor partilor
constitutive: vitraliul ternarelor hermeneutice, continuturile nivelurilor de Sens in organizarea
si structurarea hermeneutica a Ternarului scara, discontinuitatea si inseparabilitatea
hermeneutica, rezistentd si non-rezistentd spirituald, circuitul de informatie spirituala intre
ternarele epistemologice, ontologice si transgresive.

Salba nodurilor conceptuale originale, configureaza prin amprenta subiectiva a experientei
cautarii, tulburarii §i uwimirii, contributia noastra la elaborarea unei definitii si a unei
metodologii a hermeneuticii transdisciplinare, valorizand pe deplin mostenirea spirituala a
transdisciplinaritatii si ideile inovatoare ale cugetatorului Basarab Nicolescu, cel care ne-a

orientat incercarile, cu intelepciune si finete intelectuald. Cele mai interpelante notiuni create
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in experienta coborarii la Sursa Viului in wurcus launtric pe scara hermeneutica sunt
coagulate in dinamica ternarelor: Ternarul circumciziei, Ternarul portii, Ternarul scard,
Ternarul intruparii, Ternarul Viului, Ternarul icoana si Ternarul mesager. Toate aceste
intuitii la nivel teoretic sunt contextualizate in analiza unor logia din Evanghelia dupa Toma,
care permit validarea aplicabilitatii notiunilor pe care le propunem in descrierea axiald a
hermeneuticii transdisciplinare. Exemplul graitor al rezonantei transgresive in oglinda este
ingasi propunerea noastra de definire a conceptului-cheie al tezei:

e Hermeneutica transdisciplinard vizeazd intelegerea si interpretarea sensului care
orienteaza coerent circulatia de informatie spirituald prin nivelurile de Realitate si
perceptie.

e O hermeneutica transdisciplinara a Evangheliei dupa Toma vizeaza intelegerea si
interpretarea informatiei spirituale ca fulger traversand simultan poeticul,
imaginativul, simbolicul si tacerea dintre ele, incapsulate in cele 114 logia ale lui
Isus si rezonanta acestora cu corpul, spiritul si inima cautatorului de sens.

e Informatia spirituala este informatia circuland simultan in zona de nonrezistenta
intre nivelurile de Realitate ale Obiectului, intre nivelurile de Realitate ale
Subiectului si, de asemenea, intre Obiect si Subiect.

e [sus capteaza si discursivizeaza in Evanghelia dupa Toma miscarea de traversarea
a informatiei spirituale intre sensul rationalizabil, sensul trans-ascendent si trans-
descendent si trans-semnificativ.

Dimensiunea deschiderii transreligioase a Evangheliei dupd Toma delimiteaza
obiectivul investigatiei Terfului Ascuns ca Sursa a experientei spirituale, din structura celui
de-al patrulea capitol al lucrarii. Pentru a surprinde dialogul transcultural si trans-spiritual in
orizontul trans-religiosului, am apelat la trei vizionari, poeti si filosofi, ganditori si sacerdoti,
maestri §i discipoli, artisti si contemplativi, monahi si trubaduri, nomazi si statornici,
seducatori si solitari: André Scrima, Rumi si Jean-Yves Leloup.

André Scrima este evocat din perspectiva incercarilor sale de a descrie limbajele
multiple ale experientei spirituale, cu accent pe multidimensionalitatea i
multireferentialitatea Cuvantului revelat. Valorizand reflectiile sale asupra rezonantei intre
simbolismului complex al voalului, in diferite religii si conceptul de Real voalat din
transdisciplinaritate, am topografiat nivelurile de traversare ale informatiei spirituale orientata

catre cunoasterea revelata.
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Poezia mistica a lui Rumi ne-a oferit intuitiile profunde ale parcurgerii nivelurilor
experientei mistice, drumul fard drum al regasirii unitatii lumii. Cunoasterea, vederea si
Prezenta lui Dumnezeu sunt tot atatea trepte ale urcusului pe scara hermeneutica, in-lantuire a
sufletelor prin iubire i trans-figurare prin lumina launtricd luminand intreg universul.

Distinctiile de mare profunzime dintre gnoza si gnosticism ale lui Jean-Yves Leloup, ne-
au ajutat In sondarea coeziunii §i schimbului vertical de informatie spirituald intre nivelurile
de cunoastere care structureaza evolutia interioard. Interogatia permanentd si dorinta de a
concilia creator opozitiille Tn experienta hermeneutica a contradictoriului, contureazd un
portret al omului de inspiratie, facand din Jean-Yves Leloup un partener de dialog fecund,
comunicand si cuminecand cu Sens.

Ultimul capitol, intitulat Actualitatea Evangheliei dupd Toma in chip de concluzii
praznuieste suflul atitudii si viziunii transdiciplinare subiacente demersului nostru: proiectul
unui nou umanism bazat pe rigoare, tolerantd, dialog si deschidere, care sa faca posibil ca
omul sa devina Fiul Omului. Reconsiderarea conceptului de vid plin ca un insemn al prezentei
absenta a Viului readuce in orizontul cercetarii stiinfifice necesitatea stringenta a punerii n act
a gandirii si spiritului transdisciplinar. Liniile de fortd care directioneaza energiile creatoare
ale fiintei in construirea unor valori durabile, sunt un ecou peste spatiu-timp al Cartei
transdisciplinaritatii fundamentata in jurul unei chei de bolta — postularea unei ragionalitagi
deschise a lumii. Enumeram concentrat aceste pulsiuni de sperantd, la care Isus ne invita sa
meditam si sa le punem 1n act, menite a accentua actualitatea interpelanta a Evangheliei dupa
Toma, compatibila in complexitatea sa cu viziunea transdisciplinara:

e intruparea, o experientd umanista necesara

e (gnoza ca efort interior al unui nou tip al cunoasterii de sine

e inteligenta afectiva, o cale de unificare a omului

e experienta spirituald, o modalitate de comunicare transreligioasa si transculturala

e sacrul, parte integranta a unei noi rationalitati

e transdisciplinaritatea, o cheie pentru intelegerea lumii in care traim

e responsabilitatea apartenentei la Traditie

e paradoxul ontologic si nevoia concilierii contradictoriilor: fmpdratia, locul firi loc al

Sensului

® poezia, arta trezirii constiintei la enigma sensului

e complexitatea ca sursa a simplitatii persoanei umane

e inseparabilitatea si discontinuitatea spirituala in fata pericolului reductionismului
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traversarea ca traire a unicitatii — Fericirile
trans-misiunea pe Scara / Lantul Fiintei - comunitatea si comuniunea spirituala
limbajul transdisciplinar, o comunicare de la suflet la suflet

Tertul iubitor si arta de a trai.
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Mucenicia transcuvintelor

Tncercare de hemografie a limbajului transdisciplinar

,» A venit ingerul si mi-a zis: de atdta vreme te veghez ca sa
ajungi om de stiinta si tu pana acum n-ai inventat nimic!

Cum sa nu; am inventat; numai cd stiinta pe care eu am
creat-o este atat de subtila, incit uneori se confundd cu
firescul. Ea se numeste hemografia, adicd scrierea cu tine

insuti. ”

Nichita Stianescu, Respirari

Transdisciplinaritatea este o stiinta tanara. Ea are numai varsta umanitatii. Ea are
numai varsta celui care se scrie pe sine. Stramosii ei sunt in viitor.?

Limbajul transdisciplinar este un tip de limbaj care nu se invata si totusi necesita o
modalitate paradoxala de invatare®, bazatd pe o logica ternara si urmand structura unei scari
hermeneutice: a invata sa traiesti impreund cu ceilalfi.

Intr-o prima etapa, se impune firesc, 0 re-cunoastere a ne-cunoasterii lui, adica a
straniei sale strainatati, care implica un exercitiu al umilingei si al de-centrarii, prin depasirea
falsei problematici binare a lui a sti sau a nu sti. Transgresand aceasta opozitie - tentanta
augmentare a consumatorismului informational, evitam capcanele posesiunii, tesute in
mrejele iluzorii ale relatiei cauzale, a sti Inseamnd a avea. Exercifiul umilintei este un
exercitiu al creativitatii: crearea unui nucleu flexibil interior prin echilibrul celor trei niveluri
de fiinta: corp-spirit-inima. Parafrazandu-l pe Maitre Eckhart, omul limbajului
transdisciplinar nu are nimic, nu vrea nimic si nu stie nimic.

Paradoxal, experienta sardciei limbajului transdisciplinar impune evidenta transmiterii

bogitiei sale inepuizabile: informatia spirituali. E necesar apoi un exercifiu de infelegere”,

? Descrierea paradoxald a transdisciplinarititii ca hemografie ne-a fost inspirati de Nichita Stinescu, in
incercarea sa metalingvistica de a configura o fiziologie a poezie.
., (42) Limba tertului tainic inclus este o limba strdinad. Ea ar trebui Invatata la scoald.”, Basarab Nicolescu,

2007b, p 131.
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care sd permitd actualizarea acestei informatii spirituale in structura ternarda a Sensului,
coagulata in nivelurile sale de traversare.

Transmiterea informatiei spirituale este trans-misiune, limbajul transdisciplinar
facilitand schimbul vertical ternar al relatiei paideice in vivo. El necesita astfel un exercitiu al
ascultarii, motorul unui trialog veritabil, al carui vot de sdrdcie hermeneutica constd in
constientizarea faptului ca suntem traversati si CO-operam in act la zamislirea continua a
circulatiei informatiei spirituale. Dorul Sursei Viului e si genune a evenimentul hermeneutic,
putiina tainicad a firii de a orienta Sensul circulatiei de infoormatie spiritualda in vitraliul
ternarelor.

Limbajul transdisciplinar se descopera treptat, in urcusul personal al evolutiei
interioare. Este neinventat®, dar exista dintotdeauna in constiinta hermeneutica. Ceea ce 1l face
unic este scrierea lui: hemografia® sau scrierea cu tine insufi. De aceea, limbajul
transdisciplinar are caracteristicile individualitatii, aparfindnd in acelasi timp, tuturor.
Complexitatea sa specifica rezida in realitatea sa contitutiv translingvistica: comunicarea
transdisciplinara este altoitd prin spiritul atitudinii transdisciplinare. Dialogul este deopotriva
toleranta si deschidere. Comunicarea transdisciplinara este si cuminecare.

Limbajul transdisciplinar este izvorat din cautari negasite, din dragosti nebanuite, din
tristeti fericite, din descoperiri tainice, din singuratati impartasite, din taceri rostuite, din
scrierea sa niciodata scrisa, din amintiri din prezent. Dez-viluie in-valuind dinamica secreta a
naturii contradictorii, specifica gandirii creatoare.

Nivelurile limbajului transdisciplinar corespund nivelurilor de fiintd si nivelurilor de
cunoagtere. Un limbaj al trupului, al spiritului si al inimii. Un limbaj poetic, imaginativ si
simbolic.

Un limbaj vizionar. Un limbaj imaginal. Limbajul Tertului Ascuns. Limba pasarilor

din Valea Uimirii’. Limba lui Isus.

* Basarab Nicolescu subliniazi in repetate randuri si cu diverse ocazii importanta infelegerii ca modalitate de
conciliere intre act si cuvant: ,, (41) Teoremele poetice nu se vor intelese, ci lasate sd, actioneze. Dacd nu cumva
a le lasa sa actioneze e o forma a intelegerii lor.”, Nicolescu, 2007b, p. 74.

>, (43) Singura limba universala este cea a tertului tainic inclus. Nimeni nu va reusi vreodata sa o inventeze.”,
Nicolescu, 2007b, p. 131.

® Hemografia este un concept inventat de poetul Nichita Stinescu in cartea sa de prozi-eseu, Respirdri, pe care |-
am contextualizat In perspectiva dezvoltarii virtualitatilor sale transdisciplinare.

! ,,Valea Uimirii este o vale cuantica: contradictia si indeterminatul pandesc pe calator.”, Nicolescu, 2007b, 112,
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Limbajul transdisciplinar are multiple niveluri de intrupare: cuvantul poetic, cuvantul
viu si cuvantul revelat. De aceea, el este daruit cu o intuitie poetica vie. De aceea, el are
pecetea sacrului .

Limbajul transdisciplinar are multiple niveluri de Sens: Sensul rezistent, Sensul Viu
(rezistent si non-rezistent) si Sensul transgresiv (sensul non-rezistent).

Limbajul transdisciplinar este o posibilitate de rationalizare a continuturilor
informatiei spirituale la traversarea pe orizontala si pe verticala a nivelurilor de Realitate.
Limbajul transdisciplinar este in acelasi timp transmitere si trans-misiune a informatiei
spirituale, implicand atat dimensiunea intersubiectiva, cat si cea trans-subiectiva a realitatii.

Omul este traversat de limbajul transdisciplinar, contribuind in egalda masurda la
traversarea informatiei spirituale prin toate nivelurile de Realitate. In consecinta, el poate doar
congtientiza experienta participdrii la realizarea unei unitdtii deschise a lumii, fard a o
rationaliza printr-un discurs, imagine sau simbol.

Limbajul transdisciplinar face posibila experienta muceniciei cuvintelor, accedand
spre Sursa lor inefabila: transcuvintele. O scriere vivifianta a ceea ce nu se poate scrie, ci doar
respira: ,, sa te scrii pe tine pe dinlauntrul sufletului tdu mai intai, ca sa poti la urma sa scrii pe

dinafard sufletele altora.”®

Descoperirea dinlauntrului pe dinafara, iata o experientd tainica
prin care putem Tmpartasi netmpartagibilul! Ascultand cu smerenie si atengie Spusele lui Isus,
Evanghelia dupa Toma ne permite descifrarea activa a unei hemografii niciodata incheiata: o
unicitatea care asteapta sa fie legata de o altd unicitate, construind o scard hermeneutica.
Tncercarea de a orandui acest mod-de-a-fi abstract si practic totodatd®, evidentiazi cu
prisosinta faptul ca, nu este nevoie de a inventa o stiintd noua, ci de a de-limita cu rigoare o
realitate translingvistica a carei complexitate poate fi cunoscuta, deci rationalizata, printr-o
posibila hermeneutica transdisciplinard. Abstractia nu este un mijloc intre constiinta si lume,
ci abstractia este parte a Realitatii.

Descoperim cu uimire Tn Teoremele poetice, un veritabil hemograf, Basarab Nicolescu
practicand un limbaj transdisciplinar in experienta scrierii si abstractizand totodata limbajul
transdisciplinar prin teoretizarile subiacente a-teoremelor transpoetice. Vom decanta marcile
unice ale limbajului transdisciplinar, vizibile si in-vizibile, audibile si in-audibile, in trei
capitole semnificative: Sensul, Poetica cuantica si Terful tainic inclus. Aceste parti ale

Teoremelor poetice, contin in spiritul unei autoconsistente fundamentale, intregul volum,

® Nichita Stianescu, 1982, p. 66.

° Hemografia este abstractd si practicd totodata”, idem, p. 67.
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voalat si transparent, incapsuland in nuce, toate celelalte elemente complementare: niveluri
de Realitate, ratiunea, stiinta si traditie, transdisciplinaritatea, cosmodernitatea, prostia,
natura, Dumnezeu, viafa-moartea, eu.'® Rupand din trupul teoremelor poetice ceea ce are
legatura directd cu cercetarea noastra, nu facem altceva decat sa starnim potentialului cititor,
gustul si dorinta re-intregirii, adulmecand aroma Cuvantului viu si parfumul unic al fiintei.
Teoremele poetice sunt statornice urme ale vibratiilor de Sens, nascute la interactiuneca
nivelurilor de traversare ale informatiei spirituale.

Daca Sensul are o structurd ternara — Sens rezistent, Sens Viu si Sens transgresiv,
atunci putem repera in realitatea translingvistica, o structura ternara co-respondenta celor trei
niveluri de Sens:

e Cuvinte - cuante
e Cuvintele vii
e Cuvinte - podoaba

Cuvintele-cuante sunt vehicule-Sens transdisciplinare ale experientei hermeneutice,
coagulate interior si exterior in drumul cautirii Tertului Ascuns: ,,(6) In mod evident,
cuvintele sunt cuante. [...] Complementaritate contradictorie integrata in noi ingine de tertul

tainic inclus.”*?.

De aceea, interactiunea nivelurilor de Sens rezistent, poate fi captata si
rationalizatad printr-un discurs, numai atunci cand cuvintele-cuante sunt simultan rostite,
gandite, simtite si privite: ,, Astfel, un cuvant rostit este un cuvant blestemat™?. Limbajul
transdisciplinar face posibila navigarea intre nivelurile de fiinta: corp, spirit, inima. El este
harazit dintotdeauna sa traverseze toate nivelurile de intrupare.

Daca nu suntem atenti la rezonanta dintre nivelurile de Sens si nivelurile de fiinta,
instaurata la traversarea informatiei spirituale, putem ucide cuvintele-cuante, transformandu-
le in simple abstractiuni, lipsite de frumusetea lor virginala, captata pe deplin de transcuvinte:
,»(28) Sursa prostitudrii cuvintelor: inlantuirea infernald a abstractiunii prin abstractiune. A nu
face dragoste decat prin mintal. Corpul uitat, sentimente uitate. Cuvinte moarte.” Eliberarea
cuvintelor de inlantuirea lor la un singur nivel de Realitate este posibilda numai prin
descoperirea ,,unei gandiri virgine care este gandirea fira cuvinte”*,

Cuvintele vii imbogatesc zestrea de Sens adunatd de cuvintele-cuante n zonele de

rezistentd ale realitatii translingvistice, cu Sensul Viu, al nonrezistentei dintre nivelurile de

19 Toate aceste repere conceptuale reprezint titlurile capitolelor care structureazi cartea Teoremele poetice.
! Nicolescu, 2007b, p. 70.

2 |dem, p. 73.

B Ibid. .
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Realitate ale Subiectului si Obiectului transdisciplinar: ,, (37) Cuvintele vii sunt conditia
necesard, dar nu si suficient a unei limbi universale.”

Cuvintele-podoaba™ sunt darul cel mai pretios al Terfului Ascuns, atunci cAnd pornim
in cautarea sa, cu inima curata, mintea limpede si trupul purificat. Ele in-trupeaza trans-
subiectiv comuniunea, toleranta, dialogul, respectul, intelegerea si deschiderea dintre oameni.
Cuvintele-podoaba sunt ale tuturor si ale nimanui. Sunt zestrea de lumina a oricarei persoane,
pastrand nealterate valorile umaniste necesare unei dezvoltari durabile a fiintei si a lumii.

Limbajul transdisciplinar este in esentd un limbaj al paradoxului poetic, izvorat din

sursa vie a paradoxului ontologic, locul unde se cumineca prin circuitul informatiei spirituale,

poezia si spiritualitatea, intuitia, afectivitatea si gandul scrutator care trezeste inima.

 Ibid., p. 74.

1, (36) Cuvinte-podoaba- bucuria comuniunii.”, Nicolescu, 2007b, p. 74.
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Caracteristici ternare ale limbajului
transdisciplinar

o Infelegerea este o structurare hermeneutica a Ternarului scard, exponentializati intr-
un liant ternar intre cunoastere (a cauta — a gasi) si fiinta (uimire — tulburare). Ca semn
la unificarii fiintei interioare cu informatia pe care o primim, infelegerea este doar o
fatetd a evolutiei spirituale, iar contradictia aparentd, la nivel hermeneutic si nu la
nivel ontologic, va trimite intotdeauna catre descoperirea unui nou nivel de intelegere.

e Rigoarea poetica este fidelitatea cautarii Sensul-drum pe scara hermeneutica

e Cuvintele-cuante conciliaza hermeneutic contradictoriile constitutive limbajului
transdisciplinar: spus si nespus, sunet si tdcere, actual si potential, eterogen si
omogen, rational si irational. 16

« Imposibilitatea definirii'’ un transcuvant nu poate fi definit definitiv deoarece se
caracterizeaza printr-o incompletitudine constitutiva a nivelurilor sale de Sens, aflate
ntr-un schimb vertical de informatie spiritualad prin prezenta Tertului Ascuns.

e Creativitatea transdisciplinara este non-rezistentd, realizind un echilibru in
dezechilibrul creat de discontinuitatea hermeneutica dintre nivelurilor de fiinta.

e lnterogatia ternara

e Ascultarea implicd constientizarea hermeneutica a dimesiunii trans-subiective a
realitatii transdisciplinare.

e Jocul limbajul transdisciplinar nu este un joc de cuvinte, ci o o cale personala,
irepetabila de descoperire a ,,cuvintelor jocului Naturii”*.

e Nearticularea cuvintelor cu un continut transdisciplinar induce unicitatea

18 \ezi Nicolescu, 2007b, capitolul VI. Poetica cuanticd, p. 69-77.
1 ,» (30) Condamnarea la moarte a unui cuvant: definitiva lui definire.”, idem, p. 73.

18 (42) Teoremele poetice resping vulgaritatea jocului de cuvinte. Ele cautd cuvintele jocului Naturii.”, ibid. , p.

75.
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DICTIONAR TRANSDISCIPLINAR

Indreptar conceptual al ternarului

interpretare — limbaj — confuzie

Dictionar transdisciplinar

Este un bootstrap al transcuvintelor'® deoarece capteaza interactiunea nivelurilor de
Sens ale informatiei spirituale

Ajuta la intelegerea prezentei absentei Sensului®: Sensul transcuvintelor este prezent
in dictionarul transdisciplinar, prin legatura sa explicita cu experienta stiintifica a
contextualizarii hermeneuticii transdisciplinare si este absent, in acelasi timp, prin
conexiunea implicita la experienta interioara a Subiectului cautator.

Traseaza conturul vizibil al urmelor invizibile lasate de informatia spirituala la toate
nivelurile sale de traversare®.

Transcuvintele sunt ipostazieri ale rationalizarilor multiple generate de tensiunea vie
dintre semnificativ si trans-semnificativ.

Tntr-un dictionar transdisciplinar nu putem gasi cuvinte-cuante, cuvinte vii** sau
cuvinte-podoaba, ci doar rationalizari conceptuale ale interactiunilor posibile dintre

ele, reperabile la un nivel de Sens rezistent.

19 (34) Slabiciunea dictionarului — definitia unui cuvént cere definirea tuturor celorlalte cuvinte — este la drept

vorbind vehicolul unei gigantice energii: interactiunea dintre toate cuvintele. Bootstrap-ul cuvintelor.”,
Nicolescu, 2007b, p. 73-74.

o (33) Cuvintele incep sa capete un sens, asadar o viatd, cind sunt legate de experienta stiintifica si de

experienta interioard. Sensul acesta nu este, in general, acela al dictionarelor.”, idem. .

2t Expresia originea etimologicd a cuvintelor este inseldtoare. Nu existd decit o singura origine a cuvintelor —

verbul pierdut. Cuvintele nu sunt decat urmele vizibile ale verbului pierdut.”, ibid.

22 Nu poate exista un dictionar al cuvintelor vii. Doar daci concepem Natura ca un dictionar cosmic.”, ibid. ,

p.41.
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Transcuvinte cu o forma si un continut transdisciplinar

Transparenta
e traversarea dincolo de aparentd, in zona imaginald care face posibilda experienta

vederii pe dinduntru sau a transensibilului, pe pragul dintre senzorial si inteligibil

Transprezenta

e traversarea dincolo de singular si plural, in Unicitatea Unificata a lui Unu

Transgresiv
e traversarea inspre un dincolo prin experienta inlauntrului si a coeziunii intre niveluri

de Realitate

Translingvistic
e traversarea dincolo de nivelul de Realitate lingvistic, inlauntrul limbii s1 a coeziunii

dintre cuvinte.

Trans-figurare
e cunoastere transgresiva a imaginarului fard imagini, un imaginar fondator adevarat,

creator, vizionar.

Transcuvinte cu un continut transdisciplinar

Indecidabil

e logica binara transgresata in lumina logicii ternare

Traducere
e forma particulard a intelegerii conceptuale, avind amprenta unicitdtii individuale, in

incercarea de a contextualiza continuturile metodologiei transdisciplinare
Rezonanta

e céantec al Firii, izvorat dintr-un acord complex creat de ritmul, masura si timpii inimii

lumii cu inima omului
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Flexibilitate
e cunoastere autentica, legata de reunificarea fiintei, care permite o flexibilitate
interioard, o miscare pe dinduntru, necesard 1in formarea wunei atitudini

transdisciplinare.

Unificare
e La nivelul Subiectului: crearea unui nucleu interior prin interactiunea tuturor
nivelurilor de fiintd. Consecinta sa ontologica este regasirea unicitatii.
e La nivelul conexiunii dintre Subiect-Obiect: reconstructia unitatii lumii si a

cunoasterii.

Orientare

e izomorfismul coerent intre fluxul de informatie si fluxul de constiinta
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Concepte transdisciplinare. Aproximari.

Real

Realul este ceea ce este fiind inaccesibil cunoasterii noastre.

Realitate

Realitatea este tot ceea ce rezista in experienta noastra umana.

Nivel de Realitate =

Basarab Nicolescu distinge Realitatea de Real®

, introducand o noua notiune: nivel de
Realitate. Realitatea este ceea ce rezista experientelor, reprezentarilor, descrierilor, imaginilor
ori formalizarilor noastre matematice iar Realul este voalat pentru totdeauna, nefiind accesibil
cunoasterii. Prin recuperarea sensului pragmatic si ontologic al termenului de realitate, se
depaseste intelegereca sa ca fiind doar rezultatul unui acord intersubiectiv, redandu-i-se
dimensiunea trans-subiectivd, in masura in care, Natura participd ca un principiu activ,
cooperant la fiinta lumii: ,Natura este o imensd si inepuizabild sursda de necunoscut ce
justifica Insasi existenta s‘[iintei.”25

Prin nivel de Realitate intelegem un ansamblu de sisteme invariant la actiunea legilor
generale: ,,Viziunea transdisciplinara ne propune luareca in considerare a unei Realitati
multidimensionale, structurata pe niveluri multiple, care sa inlocuiasca Realitatea, pe un

singur nivel, a gandirii clasice”.? intre nivelurile de Realitate existi o discontinuitate?’, Tn

sensul in care legile si limbajul care caracterizeaza un nivel de Realitate, nu pot fi aplicate

2% Basarab Nicolescu cauti intuitii ale existentei unor multiple niveluri de Realitate in sfera religiilor, culturilor si
spiritualitatii, concluzionand ca: ,,Existenta nivelurilor de Realitate diferite a fost afirmatd de diverse traditii si
civilizatii, insd aceastd afirmatie se baza fie pe dogme religioase fie pe explorarea universului interior.”,
Nicolescu, 2007a, p. 28.

?* Vezi Nicolescu, 2002, 2009.

% Nicolescu, 20074, p. 27.

% |dem, p. 58.

27 Vom spune ci doud niveluri de Realitate sunt diferite daci, trecand de la unul la celilalt, exista opozitie a

legilor si opozitie a conceptelor fundamentale (cum este, de pilda, cauzalitatea).”, ibid., p. 27.
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altui n ivel de Realitate (exemplul cel mai evident este discontinuitatea dintre legile fizicii
clasice si cele cuantice).

Nivelurile de Realitate ale Subiectului transdisciplinar mai sunt numite si niveluri de
perceptie, In rezonantd conceptuald cu intuitiile Iui Husserl si alti cercetatori’®, legate de
explorarea interogativa a bazelor stiintei.

Din coexistenta pluralitatii complexe si a unitatii deschise isi face aparitia un nou
Principiu al Relativitatii: nici un nivel de Realitate nu constituie un loc privilegiat de unde se

pot intelege toate celelalte niveluri de Realitate. 29

Axiomele logicii terfului inclus

Introducerea notiunii de niveluri de Realitate permite intelegerea axiomei tertului
inclus. Sensul tertului inclus poate fi explicitat printr-o imagine clard, prin care reprezentam
cei trei termeni ai noii logici —A, non-A si T- si dinamismele lor asociate printr-un triunghi la
care unul din varfuri se afla intr-un nivel de Realitate iar celelalte doud intr-altul. Dacd se
ramane pe un singur nivel de Realitate, orice manifestare apare ca o lupta intre doua elemente
contradictorii (de exemplu, unda A si particula non —A). Al treilea dinamism, cel al starii T, se
exercitd pe un alt nivel de Realitate, unde ceea ce parea neunit (unda sau particuld) este de
fapt unit (cuanton), iar ceea ce aparea ca fiind contradictoriu este perceput ca non-
contradictoriu. Starea T opereaza unificareca contradictoriilor A si non-A, insd aceastd
unificare se produce la un nivel diferit de acela unde se situeaza A si non-A. 30 Logica terfului

inclus nu suprima logica terfului exclus: ea 1i restrange doar domeniul de valabilitate.

8 Ei au fost de fapt pionierii explorarii unei realitdti multidimensionale si multireferentiale, in care fiinta umana
isi poate regasi locul si verticalitatea.”, ibid., p. 29.

%% \/ezi Nicolescu, 2007a, p. 65.

% |dem, p. 37.
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Reprezentare simbolica a principiului terfului inclus
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Axiomele logicii terfului exclus sau grila de lectura a logicii clasice
1. Axioma identitatii: A este A.
2. Axioma non-contradictiei: A nu este non-A.
3. Axioma tertului exclus: nu exista un al treilea termen T (T de la tert inclus)

care sa fie deopotriva A si non-A.

Obiect transdisciplinar

Ansamblul nivelurilor de Realitate si zona sa complementard a non-rezistentei

constituie Obiectul transdisciplinar. *

Subiect transdisciplinar

Ansamblul nivelurilor de perceptie si zona sa complementara de non-rezistenta

constituie Subiectul transdisciplinar.*

Zonda de non-rezistenta

e Zonele de non-rezistenta dintre nivelurile de Realitate ale Obiectului si dintre
nivelurile de perceptie ale Subiectului

Ansamblul nivelurilor de Realitate se prelungeste cu o zona de non-rezistenta la
experientele, reprezentirile, descrierile, imaginile sau formalizarile noastre matematice. in
aceasta zona nu exista nici un nivel de Realitate. Cele doud zone de non-rezistenta ale
Obiectului si Subiectului transdisciplinar trebuie sa fie identice pentru ca Subiectul
transdisciplinar si poatd comunica cu Obiectul transdisciplinar.®®

e Zona de non-rezistenta dintre Subiect si Obiect

Non-rezistenta zonei de transparentd absolutd se datoreaza, pur si simplu, limitelor
corpului nostru si ale organelor noastre de simt, indiferent de instrumentele de masura care
prelungesc aceste organe de simt. Zona de non-rezistenta corespunde sacrului, adica la ceea ce
nu se supune nici unei rationalizari. Zona de non-rezistentd joaca rolul de Tert Ascuns,
permitand unificarea, prin diferentele lor, a Subiectului transdisciplinar cu Obiectul
transdisciplinar. Cunoasterea nu este nici exterioard nici interioard: ea este in acelasi timp

exterioara si interioara.

%! \ezi Nicolescu, 2002, p. 239.
%2 Idem.

% Vezi Nicolescu, 2007a, p. 66.
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Continuitate-discontinuitate

Continuitatea este un concept pe care se bazeaza fizica clasica, in concordanta cu
dovezile procurate de organele de simt: ,,nu se poate trece dintr-un punct al spatiului si
timpului intr-altul fird a se trece prin toate punctele intermediare.”*

Discontinuitatea pune n pericol cauzalitatea®, determinismul®® si obiectivitatea®
fenomenelor. In lumea cuantica spafiul starilor® reprezinta discontinuitdti care sparg ca niste
gauri dimensiunile de spatiu-timp. Prin discontinuitate, intelegem faptul ca nu gasim un punct
intermediar trecand de la un punct la altul al spatiului-timp.

Structura discontinud a nivelurilor de Realitate determind structura discontinua a

spatiului transdisciplinar care, la randul sau, explicd de ce cercetarea transdiciplinard este

radical distincta de cercetarea disciplinara, fiindu-i totodata complementara.

Unitate deschisa

Pentru a asigura o unitate deschisa care sa lege toate nivelurile de Realitate, este
necesara constientizarea faptului cd ansamblul nivelurilor de Realitate se prelungeste - dincolo
de ,,ultimul”, ,,cel mai de sus” si ,,ultimul”, ,,cel mai de jos” — printr-0 zona de non-rezistenta

(sau de transparenta) la experientele, reprezentarile, descrierile, imaginile sau formalizarile

% Idem, p. 14.

® Cauzalitatea locald este un concept-cheie al fizicii clasice definit de Basarab Nicolescu in urmdtorii termeni:
,Oricare fenomen fizic putea fi inteles printr-0 Tnlanguire continua de cauze si efecte: fiecarei cauze dintr-un
punct dat Ti corespunde un efect Intr-un punct infinit de apropiat si fiecarui efect dintr-un punct dat 7i corespunde
o cauza dintr-un punct infinit de apropiat.”, idem., p. 15.

% Legile fizicii clasice sunt legi deterministe. Stirile fizice fiind functii de poxzitii si viteze, rezulti ca, dacd sunt
precizate conditiile inifiale (starea fizica la un moment dat al timpului), se poate prezice complet starea fizica in
oricare alt moment dat al timpului.”, ibid. , p.16.

37 Obiectivitatea, erijatd in criteriu suprem al adevarului, a avut o consecintd inevitabild: transformarea
subiectului Tn obiect. Moartea omului, care vesteste multe alte morti, este pretul cunoasterii obiective. Fiinta
umand devine obiect — al exploatérii omului de catre om, al experientelor ideologice ce se proclama stiintifice
pentru a fi disecat, formalizat, manipulat. Omul-Zeu este un om-obiect al carui unic tel este sa se autodistruga.”,
ibid. , p.18.

%8 Spatiul starilor NU este un spatiu-timp ci este un spatiu-nou. Aparitia acestui nou concept este legata de
necesitatea stringenta contemporana de eliberare a fizicii de elementele antropomorfice, de cele patru dimensiuni
de spatiu-timp care pot fi cunoscute prin aproximatie. Descoperirea si constientizarea unor multiple dimensiuni
de spatiu-timp are consecinte majore pe plan epistemologic, metafizic si axiologic, urménd ca in viitor acestea sa

contribuie la o dezvoltare durabild a societatii si a omului in perspectiva umanista.
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matematice, in care nu mai exista nici un nivel de Realitate. (B. Nicolescu invoca aici
conceptul de ,,real voalat”, — le réel voilé —, al lui Bernard d’ Espagnat).

Actiunea logicii tertului inclus asupra diferitelor niveluri de Realitate induce o
structurd deschisd, gOdeliand, a ansamblului nivelurilor de Realitate. Tn acest sens putem
vorbi de o0 evolutie a cunoasterii, fara a putea vreodata ajunge la o non-contradictie absoluta,
implicand toate nivelurile de Realitate: cunoasterea este pentru totdeauna deschisd. Din
perspectiva transdisciplinara, pluralitatea complexa si unitatea deschisa sunt doua fatete ale
uneia si aceleiasi Realitati. 39

Unitatea deschisa a Obiectului transdisciplinar si a Subiectului transdisciplinar se
traduce prin orientarea coerenta a fluxului de informatie ce traverseaza nivelurile de Realitate

. . . o . . . !
si a fluxului de constienta ce traverseaza nivelurile de perceptie. 0

Complementaritate

Complementaritatea este o cheie a intelegerii logicii tertului inclus, vizand

posibilitatea descrierii simultane a aceluiasi obiect ca fiind A4 §i non -AH

Complexitate

Complexitatii infinite a Obiectului transdisciplinar ii corespunde simplitatea infinita a
Subiectului transdisciplinar, tot asa cum complexitatea terifiantd a unui unic nivel de Realitate
poate insemna simplitatea armonioasa a altui nivel de Realitate.*?

Diferitelor grade de materialitate le corespund diferite grade de complexitate:
complexitatea extrema a unui nivel de Realitate poate fi infeleasa ca simplitate in raport cu alt
nivel de Realitate, insa explorarea acestui al doilea nivel releva ca acesta la randul sau este de
o extremd complexitate in raport cu propriile sale legi. Aceastd structurd in grade de
complexitate este intim legatd de structura gOdeliana Naturii §si a cunoasterii, indusa de

existenta diferitelor niveluri de Realitate.*?

% Vezi Nicolescu, 2007a, p. 60-65.

“% 1dem, p. 67.

*! Exemplul complementaritatii undi-corpuscul din fizica cuantica: entititile cuantice sunt corpuscule si unde
cuantice in acelasi timp.

*2 \/ezi Nicolescu, 2007a, p. 67.

*% |dem, p. 75.
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Incompletitudine
Incompletitudinea se referd la insuficienta legilor care caracterizeaza fiecare nivel de
Realitate. Mai precis, legile care corespund unui anumit nivel de Realitate, nu se aplica altui

nivel de Realitate.

Corenta
Coerenta este Sensul ternar pe care constiinta hermeneutica il imprima in orientarea

circuitului de informatie spirituald la traversarea nivelurilor de Realitate.

Contradictia

Contradictia logica: proiectia lui T pe unul si acelasi nivel de Realitate este aceea care
provoaca aparenta cuplurilor antagonice, mutual exclusive (A si non —A).

Contradictia ontologica

Contradictia ontologica apare sub forma de themata.
Aproximatie - aproximare

Pentru a ajunge la spatiu-timp iti trebuie o aproximatgie.
Tertul logic inclus

Precizam cu rigoare i este imperativa distinctia metodologica intre cele trei tipuri de terti**:
o Tertul logic este un tert legat de consistenta logica a propozitiilor, a discursului care
poate fi formalizat.
o Tertul ontologic este legat de devenire, de fiintd, de interactia nivelurilor de Realitate
unul asupra celuilalt.
o Tertul Ascuns e ,un fel de gardian al nostru, de gardian al integritatii noastre, al

singularittii noastre ”. (Basarab Nicolescu)

Themata: structuri ascunse, repetabile; presupozitii ontologice care pot apirea sub formi de

cupluri contradictorii

* Vezi Emanuela llie, 2008, p. 102.
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Inseparabilitate

Inseparabilitatea pune la indoiald obiectivitatea stiinifica clasica®™ si conceptul de
cauzalitate locala, acceptandu-se existenta unui nou tip de cauzalitate — o cauzalitate globala
care se refera la sistemul tuturor entitatilor fizice in ansamblul lor : ,,Inseparabilitatea cuantica
ne spune ca exista in aceasta lume, cel putin la o anumita scard, o coerentd, o unitate, a legilor
care asigura evolutia ansamblului sistemelor naturale.”*°

Inseparabilitatea umana se distinge, dupa Basarab Nicolescu, prin considerarea unei
colectivitati — familie, intreprindere, natiune — ca fiind mai mult decat simpla suma a partilor
sale. Acest mod-de-a-fi-comunitar se datoreaza prezentei absente a unui factor de interactiune,
ce nu poate fi redus la proprietatile diferitilor indivizi, salasluind in ei dar fiind mai mult decat
ei.

Inseparabilitatea afectiva este o realitate interioarda experimentabild si accesibila
oricarui individ: oricat de departati / separati ar fi doi oameni, iubirea lor nu dispare i nu se

stinge, atunci cand este un sentiment adevarat, autentic.

Indeterminism

Indeterminismul care caracterizeaza legile din lumea cuanticd este de natura
constitutivd, fundamentald, ireductibila, neconfundandu-se cu notiuneca de hazard sau

imprecizie:

,»Aleatoriul cuantic este deopotriva hazard si necesitate sau, mai precis, nu este nici hazard

nici necesitate. Aleatoriul cuantic este un aleatoriu constructiv, care are un sens — acela al
constructiei propriei noastre lumi macrofizice. O materie mai find patrunde intr-o materie mai
grosolana. Cele doud coexistd, coopereaza intr-o unitate ce se extinde de la particula cuantica la

cosmos.”’

*® Obiectivitatea clasic este fondata pe credinta absentei oricarei conexiuni ne-locale.
*® Nicolescu, 2007a, p. 24.
" 1dem, p. 25.
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. O introducere — in domeniul Tertului

Ascuns

De unde vine noutatea cercetarii transdisciplinare?

»«Il faudrait étre prophéte pour comprendre les prophétesy», disait
saint Grégoire le Grand. Poete pour comprendre les poétes... . Pour

comprendre Jésus, que faudrait-il étre?*

“® , « Ar tebui si fii profet pentru a-i intelege pe profeti», spunea Grigore cel Mare. Poet pentru a-i intelege pe

poeti...Pentru a-1 intelege pe Isus, ce ar trebui sa fii?”, L Evangile de Thomas, 1986, p.12.
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Paradoxul optiunii transdisciplinare: o alegere

necesara

,La vie spirituelle ne supporte pas la comptabilité. Et j’en reviens au
mystére du Feu. Laissez quelqu’un au contraire en face d’un feu
qu’il ait ou non allumé. Le temps alors ne compte ni 1’espace surtout
s’il se trouve sous les étoiles. Il n’a pas besoin alors de philosopher
ni méme de parler a Dieu, encore que cela puisse lui arriver. Dieu
n’est pas une question, c’est le dedans de 1’étoffe dans laquelle nous
sommes enveloppés. Le Feu permet précisément de se laisser
envelopper. Constamment en mouvement, toujours en travail, il se
propage silencieusement, transformant toutes choses en lumiére, en
beauté, en mysteére. Nourriture de 1’dme, nous avons €té créés pour la

Beauté.”*

Paradoxul acestei teze: o confesiune fara a fi confesiune. Caci despre ce altceva ne
vorbeste intr-un silentium deplin, acest text de initiere al Evangheliei dupa Toma, daca nu,
despre aventura spirituala a rostuirii cuvintelor, calauzindu-ne inspre altceva decat cuvintele?
O marturisire ternara: a maestrului si a discipolului, nici a maestrului si nici a discipolului. O
luare in chip a ceea ce scapa vizibilului: ,,les paroles du Secret”.

Nevoia de a marturisi ne permite sa re-descoperim inefabila complexitate a subiectului
ca ,redresor al speran‘;ei”SI, un cautator care nu a uitat sa traiasca cu mucenicie si evlavie

sentimentele de tulburare si uimire, In-semne poetice vii constitutive constiintei: ,,Intrucat am

contribuit eu insumi la dezvoltarea actuala a transdisciplinaritatii, prin cugetare si actiune, cu

%9 Viata spirituald nu suporti contabilitate. Revin la misterul Focului. Lasandu-1 pe cineva in fata unui foc care
este sau nu este aprins. Timpul nu conteaza atunci, nici spatiul, daca se afld sub stele. Nu e nevoie de a filosofa si
nici macar sa vorbeascd de Dumnezeu, chiar daca ar fi tentat sa faca asta. Dumnezeu nu este o intrebare, este
inlauntrul  inveligsului fiintei noastre. Focul permite experienta invaluirii. Miscare, transformare a tuturor
lucrurilor in lumina, trans-misiune silentioasa, frumusete, mister. Hrana a sufletului, noi am fost creati pentru
frumusete.” (Pére Jean Magnan)

% VVom argumenta, pe parcursul tezei, traducerea acestei sintagme paradoxale prin conceptul de informatie
spirituald.

51 ,»Tot mai mult, cercetatorii transdisciplinari ne apar ca redresori ai sperangei.”, Nicolescu, 2007a, p. 6.
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propriile-mi competente de fizician cuantic pasionat de rolul stiintei in cultura de astazi,
resimt o urgentd nevoie de a marturisi.”>

E o confesiune a lui Isus. Experientd. Intrebari. Descoperiri. Devenire si evolutie.
Cautari. Incercari de a intelege si a concilia o contradictie ontologica tertiari: umanitate —
divinitate — informatie spiritualad. O unicitate care perturba. Seduce. Ne indica un drum, o
directie in drumul fara drum. Un popas in miscare la marginile centrului care de-limiteaza
Sursa. Locul fara loc de unde tasneste Viul, intorcandu-se inapoi catre izvoare. Urma
spiritualitatii lui Isus traseaza si traverseaza o bucla de coerentd in jurul, inlauntrul §i dincolo
de un ternar de luminda: intrupare in fiinga, intrupare in lume si intrupare in sacru. Sensul
intruparii ternare: Cuvantul Viu. Simplu: o dorinta neostoita de a fi viu..

Apoi, e confesiunea celei care a intrat in meandrele aceste cercetari: autoarea tezei.
Deci e confesiunea unei confesiuni, fard a fi o confesiune. Complex, nu complicat. Tn
consecintd, studiul nostru, avand pretentia de a fi stiintific, trebuie sd sondeze evenimente
singulare, nerepetitive, nealgoritmice care scapd regulilor stiintifice. Cu toate acestea,
prezenta lucrare este scrisa in perspectiva unui angajament creator al propriei constiinte ,,intr-
un proiect de viitor dincolo de orice dogma si orice ideologie”, descoperind treptat nevoia
unica de fidelitate completd in incompletitudinea unei cercetari transpoetice de cunoastere
tacuta a Adevarului. De aceea, nerostirea care da suflu viu incercarii de fata rostuieste, urcand
nebanuite trepte ale lumii si ale fiintei, experienta metapoetica a celui pe care Michel Camus
l-a numit un ,mutant in ordinea cunoasterii stiintifice si poetice”*: Basarab Nicolescu. Tn
lumina convergentei spirituale cu L.M Arcade, caruia ii dedica cartea sa de suflet, Teoreme

poetice, Basarab Nicolescu implineste, desivarsind cu exigentd si ,rigoare poetica”>,

9956

misiunea de ,,innoitor si rapsod inspirat” al limbajului transdisciplinar, definit in temeiul

unui silentium asumat ca Sursa Vie a tuturor Cuvintelor: ,,In epoca transdisciplinard, lumea va
fi plina de ticerea cuvantului poetic.”’

Cercetarea are menirea de a integra aceste premise contradictorii si a le depasi prin
descoperirea unei noutati, eliberatd de polemicile iscate de ratio ratiotinante. De altfel,

paradoxul consta in faptul ca, incercam sa descriem ceea ce scapa oricarei descrieri, sa

*2 1dem.

*% Ibid., p. 7.

% Nicolescu, 2007b, Prefata, p. 11.

%% Idem, (VI, 31), p. 73.

%8 |bid., Dedicatia citre L.M. ARCADE, p. 19.
" Ibid., (V, 52), p. 68.
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prezentam rational ceea ce este nerationalizabil printr-un discurs: o Intuitie simbolica,
imaginativa si poetica a sacrului. Nu suntem asadar nici pe taram teologic, nici pe taram
poetic, dar si pe unul si pe celdlalt in acelasi timp.

Dificultatea acestei incercari este aceea a gasirii limbajului si deci a unei hermeneutici
care sa situeze acest discurs intre poezie, metafizica si epistemologie si sa le traverseze
dincolo de coexistenta lor paradoxala. Provocarea cea mai tulburdtoarea a tezei este de a
instaura un dialog rational cu un mister nerationalizabil. O experienta poeticd a
transpoeticului este posibila numai printr-o cunoastere transgresiva dinlauntrul nostru.

O religie sucomba, se sufoca, se inchide daca aplica propriile sale metode. Trebuie
altceva, un Hermes. Un preot marturisea din experienta lui cd e mai interesant si bogat sa
dialoghezi cu un ateu spiritual decat cu un om incarcerat ntr-un dogmatism religios.
Dogmatism si nu dogma, care este cu totul altceva. Legaturii dintre dogma si Evanghelia
dupa Toma, 11 este consacrat un capitol al interogatiilor care de-limiteaza campul investigatiei
noastre.

Evanghelia dupa Toma este interpelantd tocmai datoritd contradictiei sale structurante:
are chip evanghelic, neavand insa pretentia sa vorbeasca despre Dumnezeu sau Absolut, ci mai
degraba despre necesitatea unei vieti spirituale. De aceea, vom preciza de la inceput, terenul
de cercetare pe care ne situam, clarificand cu rigoare acele noduri de sens coagulate in jurul
centrelor de gravitatie ale textului: Viul, Tatal, Fiul, Tot, fmpdrd[ie, Unu. Aceste cinci parghii
de sustinere semantica, care orienteaza din adanc actul hermeneutic al celor 114 logia, le vom
numi invariante sau universalii de credinta, fiind prezente in toate traducerile pe care le-am
consultat pe parcursul cercetarii noastre, fara diferente pregnante privitoare la natura lor
conceptuala. E un nucleu comun multiplelor versiuni de traducere ale Evangheliei dupa Toma
si 1l vom descrie intr-un capitol special. Optiunea de limba, cu toate argumentele aferente
acestei alegeri asumate metodologic, marcheaza subtiliti{i de sens care fluctueaza in sfera
singularitdtii experientei spirituale ca veritabile pulsatii poetice. Punctul de convergenta al
celor trei trasee hermeneutice, rdscruce invizibild si vizibild intre imaginativ, poetic si
simbolic, poate fi descifrat in nebanuitele sensuri acumulate de-a lungul timpului de cuvantul

evanghelie®®, legat direct de intelegerea notiunii fundamentale de Tradifie.

*® EVANGHELIE, evanghelii, s.f. Parte a Bibliei, recunoscutd numai de crestini, care cuprinde viata si invatitura
lui Cristos. ¢ Evangheliar. & Expr. Litera (sau cuvant) de evanghelie = lucru absolut sigur, mai presus de
indoiald. A-si bdga (sau vari) capul (sandtos sau teafar, zdravan etc.) sub evanghelie = a-si cauza singur
nepléceri, incurcaturi. ¢ Fiecare dintre capitolele din acestd carte, care se citesc n timpul serviciului religios

crestin. [Var.: (pop.) vanghélie s.f.] — Din sl. evangelije. (http://dexonline.ro/definitie/evanghelie )
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Aventura lui Isus este gravata in jurul concilierii acestor doud contradictorii, unificarea
lor, In-truparea lui theandros. Cum ? A gasi tonul just pentru a exprima o subiectivitate
obiectiva nu este usor. A utiliza limbajul potrivit e o misiune la fel de exigenta. A incerca sa
elucidam ambiguitatile, ar insemna sa ucidem spiritul tezei. Mai mult decat atat, vom incerca
sa suspendam o prejudecata: Isus ca ,, Fiu al Tatalui celui Viu ” in-semnul intruparii divinului
in religia crestind, nu poate fi integrat altor domenii de cunoastere, decat cu riscul de a genera
o erezie scandaloasa. Evanghelia dupa Toma ,, ne reveleaza” un Isus hermeneut, un Isus poet.
Fiul Iui Dumnezeu este si Fiul Omului. Omul theandric este un simbol. Are fatete multiple:
ratacitor, poet, trubadur, nomad. Caci ce poate fi mai seducator decat Sensul? Si ce poate fi
mai spiritual decat a fi inlauntrul si in acelasi timp in afara unei religii? Unul dintre
obiectivele acestei teze si poate cel mai important este de a constientiza importanta unei
deveniri spirituale, al carei sens sa se coaguleze inlauntrul, intre si dincolo de diversele culturi
si religii ale lumii. S& intre-zdrim chipul transreligios si transcultural al lui Isus. S& re-
descoperim pulsatia sacrului, odihnindu-ne spiritul pe prag: in launtrul si in afara bisericii, a
unei religii sau culturi. Cum spunea calugarul iezuit Jean Magnan: misiunea preotilor este de
a-1 ajuta pe cei care trebuie sa intre in biserica sd intre, iar pe cei care trebuie sa iasa, sa iasa.
De aceea terenul cercetarii noastre nu este unul teologic, ci hermeneutic. Traim un timp al re-
inventarii capelelor, adevarate borne spirituale in drumul cautarii oricarui individ cu intuitia
sacralitatii sale constitutive. Dar cum ramane cu apartenenta la o traditie? Un alt paradox al
cercetarii: hermeneutul Evangheliei dupa Toma captand universalitatea in deschiderea
aurorala a transreligiosului, se recunoaste in Spusele lui Isus ca fiind crestin.

Pericolul care se poate ivi pe parcursul claborarii acestei teze este de a perverti prin
definitii exacte conceptuale, insusi sensul complementar cercetarii noastre: detasarea de
spiritul stiintific care proclama ideea de a nu crede nimic, decat ceea ce se poate demonstra.
Noua modalitate de cunoastere transdisciplinara pune cautatorul in miscare, pe dinauntru, in
masura in care orice concept stiintific detine In potentialitatea sa constitutiva o riguroasa
aproximare poetica, conferind orizontului notional o bogétie si o profunzime infinita: ,,(15)
[...] Rigoarea spiritului poetic este infinit mai mare decat rigoarea spiritului matematic. Ar fi
mai just s numim §tiinta exacta cautarea terfului tainic inclus si matematica stiinta umana.”®

Urmand asadar calea transgresivd a cunoasterii poetice, vom incerca sa actualizam intuitii

EVANGHELI//E ~i f. 1) Parte a Bibliei, recunoscutd numai de crestini, care cuprinde faptele si invatatura lui Isus
Hristos. 2) Pasaj biblic care se citeste sau se cantd in timpul slujbei religioase crestine. 3)Lucrare care cuprinde
principiile fundamentale ale unei doctrine. [G.-D. evangheliei] /<sl. evanghelije (idem)

% Nicolescu, 2007b, p. 71.
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aproximative ale termenilor-nucleu de informatie spirituald, niveluri de sens si scard
hermeneutica, pe care aceastd lucrare 1i actualizeazd in complexitatea lor. Nu avem pretentia
elabordrii unor definifii exacte notionale, pentru a nu ucide spiritul Viu al limbajului
transdiciplinar, care permite cercetatorului sa navigheze hermeneutic intre diferitele niveluri
de Sens. De aceea, nu vom utiliza definitii pe parcursul demersului nostru, ci doar aproximari
riguroase ale unor concepte, al caror niveluri de Sens sunt legate nu numai de o experienta
siintifica, ci si de experienta interioara: ,, (31) Sa nu confundam rigoare si definitie exacta.
Prea multe definitii exacte ucid rigoarea. latd de ce cunoasterea poeticd este mai riguroasa
decat cunoasterea stiin‘;iﬁcé.”eo

Dificultatile inerente acestei lucrari sunt generate de contradictiile constitutive care ne
pandesc la fiecare pas al drumului deschis de Evanghelia dupa Toma. Constienti fiind de
seductiile paradoxului in urcusul scarii hermeneutice, la care ne invitd cu candoare Isus, vom
purcede in aventura spiritului, veghind asupra confuziilor care pot periclita coerenta si
rigoarea interpretarilor noastre. Paradox ontologic61 si nu paradox in limbaj62. De aceea, vom
enumera 1n continuare contradictiile care scurtcircuiteaza limitele Incercarilor noastre
hermeneutice, raspunzand rezonantei unice cu spiritul Spuselor lui Isus:

Absenta neutralitatii in cercetare presupune prezenta Subiectului si implica o unitate a
cunoasterii care nu se poate realiza fara existenta relatiei Subiect-Obiect. Aceasta resurectie a
Subiectului nu este legata de Dumnezeu, dar in teza noastra, avem un dublu filtru subiectiv: al
hermeneutului, dar si al lui Isus Hermeneutul care implica o relatie cu Tatal. Complexitatea
rezida in extensia legaturii de baza Subiect-Obiect, la conexiunea Obiectului cu ternarul
subiectiv-intersubiectiv-transubiectiv. Paradoxul tezei: aspiratia catre o unitate a cunoasterii
care nu se raporteaza la Dumnezeu / Tatal, dar care pentru a avea coerenta trebuie sa includa
divinitatea.

Diferitele sensuri incapsulate in punctul tert, conciliator al contradictoriilor Evangheliei
dupa Toma, traseaza un contur subtil al icoanei din icoana hermeneutului, la fel ca ntr-un
tablou de Chagall: putem sd-1 rotim 1n orice sens, toate fiind coerente si adevarate. ,,Les
paroles de Jésus” nu sunt decat ecoul care marturiseste prezenta Suflului, a Viului, a Realului,

intraductibil si nerationalizabil printr-un discurs. De aceea, nu este suficienta doar intuitia si

% 1dem, p. 73.
% paradoxul ontologic se referd la imposibilitatea de a reduce legile unui nivel de Realitate la legile specifice
altui nivel de realitate.

82 paradoxul in limbaj exprimi imposibilitatea prin limbaj, adica fortezi ceva nou sa-l exprimi cu ceva vechi.
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multiplele cunostinte disciplinare, ci e necesara regasirea experientei lui Isus, Evanghelia
dupa Toma nefiind comprehensibila decat pentru cei care o traiesc.

Orice cercetare stiintifica presupune o metodologie riguroasa, ale carei postulate au un
temei conceptual bine definit. O hermeneutica transdisciplinard Evangheliei dupa Toma
necesita insd o conectare la invizibil, la sacru, care nu poate fi masurata sau incapsulata intr-
un discurs. Paradoxul: a utiliza concepte pentru a capta ceea ce scapa oricarei rationalizari
conceptuale. Solutia transdisciplinaritatii: pulsiunile sacrului sunt vizibile in urme care pot
con-figura evenimente ale fiintei printr-o reconstructie a invizibiului prin vizibil.

Obiectivul central al cercetarii noastre il constituie dinamica contradictorie a instituirii
nivelurilor de Sens in cautarea spirituald, din perspectiva unei hermeneutici
transdisciplinare.

Vom considera textul ca un loc de intdlnire si dialog intr-un context de gandire
comunitar, in care orice cautator de sens poate sa parcurgd drumul propriu, autentic al
devenirii de sine. Evanghelia dupa Toma este altceva. Este dinamismul personal al cautarii
Sensului in Spusele lui Isus dar si tulburarea gasirii acestuia. Poetica, filosofia, teologia sau
orice alta disciplind nu sunt decat punti catre saltul spre acest altceva, dincolo de ele.
Hermeneutica transdisciplinara, circumscrisa unor principii logice neconventionale si
contradictorii, descrie diversitatea infinitd de cautare a adevarului exprimatd in pluralitatea
experientelor cautarii sale. Se suspenda orizontul disciplinar, deschizandu-se un spatiu nou de
cunoastere, al dialogului.

Contributia stiintifici a lucrarii se situeaza, in raport cu mostenirea spirituald a
transdisciplinaritatii, In doua planuri:

(2) cel al hermeneuticii transdisciplinare, prin cautarea dinamicii contradictorii dintre
cunoasterea poeticd, cunoasterea imaginativa si cunoasterea simbolicd, si in acelasi timp,
transgresiunea creatoare a lor, intr-un itinerariu spiritual care traverseaza toate nivelurile de
Realitate;

(2) al implicarii subiective, semn inefabil al unui dor vertical de zbor launtric, n
rezonanta cu cautarile personale, nevoielnice orientari pe orbita evolutiei spirituale.

Tn ceea ce priveste planul (1), partea teoretici a cercetarii este contextualizatd prin
legatura transorizonticd cu centrul de gravitatie al lucrarii, cele 114 logia ale lui Isus Viul,
trans-scrise de Toma sub forma unei Evanghelii.

Referitor la planul (2), precizam ca incercarea transdisciplinara privind Evanghelia
dupa Toma nu reprezintd o aplicare a conceptelor teoretice explicitate in prima sectiune, nici o

serie de analize de text care sa probeze validitatea unor modalitati de descriere si intelegere al
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unui fundal conceptual, ci 0 interogare orientatd de un spirit de cautare care, prin insasi
dinamica lui contradictorie, implica luarea in considerare a postulatului ontologic, logic si de
complexitate.

Aceste clarificari permit situarea lucrarii n raport cu structura tiparului clasic al
cercetarii stiingifice — aspecte teoretice, metodologie, rezultate - si prezentarea unei propuneri
inedite de abordare transdisciplinara, manifestata intr-o unitate ireductibila a metodologiei cu
puritatea facerii sensului, in experienta unei intuitii a Sursei de creatie. Ceea ce asigura
coerenta unei astfel de incercari este o configurare de interdependente si interactiuni intre
nivelul conceptual delimitat metodologic si investigarea noutatii ivite Tn conjugarea
metaforicii textuale cu meditatia, lectura silentioasa si articulatiile gandirii.

Scopul unei altfel de hermeneutici, configuratd voalat dar transparent de Isus in
Evangheliei dupd Toma, rezida in realizarea legaturii dintre universul interior si exterior. Insa
regasirea unitatii implicd intuitia profunda a sacrului ca izvor al constiintei omului in lume.
Paradoxul: metodologia stiintifica, indispensabila unei cercetari, nu se aplica in domeniul
congstiintei, care este corelativd domeniilor spiritualitatii, culturii si religiei. lesind din
domeniul disciplinar, avem nevoie de o noua metodologie: metodologia transdisciplinara ca
metodologie alternativa, complementara metodologiei stiintifice, una neexcluzand-o pe
cealalta.

Contextualizat in Evanghelia dupa Toma, postulatul unitatii dintre cunoasterea poetica,
imaginativd, simbolicd i cunoasterea spiritualda marcheaza o rupturd intre conceptele
fundamentale ale limbajului lui homo religiosus si cele specifice lui homo poeticus. Captarea
invizibilului prin observarea lumii vizibilului Tntr-un imaginar religios, prin intermediul
revelatiei, parabolei, simbolurilor si miturilor este in discontinuitate cu legile care guverneaza
creatia metaforica. Paradoxul: logion-ul e si text sacru si text poetic, dar nici sacru, nici
poetic. Solutia transdisciplinara: circulatie de informatie spirituald orientatd hermeneutic prin

coerenta nivelurilor de Sens.
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Viziunea abordarii transdisciplinare: o

transparenta voalata

,»Viziunea transdisciplinara este deschisa In masura in care depaseste
domeniul stiintelor exacte prin dialogul si reconcilierea lor, nu doar
cu stiintele umaniste ci si cu artele, literatura, poezia si experienta

interioara”.

Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Articolul 5

Necesitatea instaurarii contemporane a unei noi rationalitati, este o urgentd de ordin
vital Tn mentinerea unui echilibru axiologic, menit a pastra nealteratd bogatia noastra cea mai
pretioasd: umanitatea. Intelegerea autentica a conceptului de transdisciplinaritate este strans
legatd de utilizarea lui in structura unor formuldri, in interiorul cdrora interactioneaza cu alte
notfiuni, decantandu-si astfel complexitatea virtualitatilor sale constitutive. Rezonantele de
acest fel, permit schitarea unor argumente care explicAa de unde vine noutatea
transdisciplinard. Etimologia cuvantului transdisciplinaritate®® prefigureaza, in nuce,
valentele multiple ale acestui nou concept, manifestate pe deplin in crearea de punti, lianturi,
relatii: ,,Un cuvant de o frumusete virginald, inca neatins de uzura vremii, se raspandeste in
momentul de fatd aproape peste tot in lume ca o explozie de viatda si sens.”®* Prefixul trans-
marcheaza rascrucea care unifica trei directii distincte: intre, ceea ce traverseaza si dincolo
de.

Reconciliind théema viata-moarte, transdisciplinaritatea isi asuma o responsabilitate
ontologicd tulburatoare: imposibilul poate deveni posibil. Mai mult decat atat,
transdisciplinaritatea transgreseaza opozitia posibil-imposibil, intr-o stare interioara ternara
compatibild cu experienta spiritualad a uimirii. Intelegerea transdisciplinarititii ca ,explozie
de viata”, gand poetic si profetic al fizicianului teoretician si filosof, Basarab Nicolescu,

constituie un argument important in alegerea temei de cercetare pe care o vizam in lucrarea de

6% Aparut acum trei decenii aproape simultan in lucririle unor cercetitori atat de diferiti, precum Jean Piaget,
Edgar Morin, Eric Jantsch si multi altii, acest termen a fost inventat In epocad pentru a exprima nevoia unei
transgresiuni jubilatorii a frontierelor dintre discipline, mai ales in domeniul invatimantului, nevoia depasirii
pluri si interdisciplinaritatii.”, Nicolescu, 2007a, p. 5.

% Idem.
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fata: ,,Evanghelia dupa Toma” — hermeneutica transdisciplinara. lar primul logion al
,Evangheliei dupda Toma” vibreazd si se cuminecd ca un arc peste timp cu aceste intuitii
profunde si creatoare: ,,El spunea: / Cel care va deveni hermeneutul acestei informatii
spirituale / nu va gusta moartea”. Imagine fara imagine a transdisciplinaritatii, ,,explozia de
viatd” corespunde vizionar cu invitatia lui Isus de ,,a nu gusta moartea”. O experienta-prag a
traversarii: prin viatd si prin moarte, intre viatd si moarte, dincolo de viata si moarte, in zarea
nezdritd a tertului ascuns. Incompletitudinea acestui fel unic de trdire a contradictoriului
ontologic este data de experienta complementard a creativitatii: conferirea unui Sens.
Impartasirea cu Sens desivarseste firea sub semnul poiein-ului si nscrie devenirea
hermeneutica in orizontul dez-marginit al sacralitatii.

Indraznind si nuantim poetic . frumusetea virginali a  cuvantului”
transdisciplinaritate, in rezonanta cu mesajul-nucleu al Evangheliei dupa Toma - ,[...] que

vous ferez l'intérieur comme l'extérieur, / l'extérieur comme l'intérieur”®

, accentudm neostoit
ideea ca transdisciplinaritatea se raspandeste peste tot in lume ca 0 explozie de viata §i o
implozie de sens. Cunoasterea transdisciplinard nu este nici exterioara, nici interioara: ea este
in acelagsi timp exterioara §i interioara.

Conceptul de sens, vehiculat Tn multiple ipostaze epistemologice de diverse discipline
stiintifice, este utilizat de Basarab Nicolescu in conexiune profunda cu nevoia straveche a
spiritului uman de a da un sens®® lumii in care trdim, implicand ideea de legi si de ordine.
Transdisciplinaritatea redescopa legatura originara dintre ,,notiunea metafizica, mitologica si

57 i nivelurile de Realitate ancorate in experienta Sensului. Realitatea

metaforicd de cosmos
transdisciplinara este multidimensionald, in masura in care legile proprii fiecarui nivel de
Realitate sunt legate ntre ele prin legi cosmice generatoare ale unei ordini cosmice comune.
Aceasta coerentd sau ordine cosmicd care asigura unitatea deschisa a lumii are un sens, pe
care omul il orienteaza in corespondentd cu nivelurile fiintei sale si cu propria dorinta de

unificare interioard. Insd cadutarea legilor §i a ordinii a deviat in epoca moderna atit de

8 [...] cand veti face interiorul ca exteriorul, / exteriorul ca interiorul”, logion 22, L Evangile de Thomas,
1986, p. 21-22.

% Basarab Nicolescu dezvoltd dimensiunea simbolic-mitici a imaginarului specific antichitatii grecesti, pentru a
configura temeiurile viziunii sale asupra obarsiei Sensului: ,,Din negura vremurilor, spiritul uman a fost bantuit
de ideea de legi si de ordine, datatoare de sens Universului in care trdim si propriei noastre vieti. (....). Zeii
puteau astfel interveni in treburile oamenilor, care la rAndul lor erau deseori dupa chipul si asemanarea zeilor si
totul avea un sens, mai mult sau mai putin ascuns, dar, oricum, un sens.”, Nicolescu, 2007a, p. 13.

*7 Idem.
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radical®®

, Incat s-a nascut ideea unei separdri totale a subiectului care cunoaste de Realitate,
vazutd ca fiind complet independentd de cel care o observa. In acest fel, s-a ajuns la un
reductionism grav, acela al existentei unui singur nivel de Realitate, care amenin{d pana azi
valorile umaniste durabile, menite a restaura fiinta umana in totalitatea sa, in armonie cu
lumea in care triieste:,, In fond, dincolo de imensa speranti pe care a suscitat-0, scientismul
ne-a inculcat o idee persistenta si tenace: aceea a existentei unui singur nivel de Realitate,
unde unica verticalitate ce poate fi conceputd este aceea a statiunii verticale pe un pamant
guvernat de legea gravitatiei universale.”®

Misiunea transdisciplinaritatii: sa genereze legaturi si sa dobandeasca o coerentda in
interiorul conexiunilor posibile intre diverse niveluri de cunoastere. Exemplificdim aceasta
dubla in-temeiere a transdisciplinaritatii, prin radiografierea unor astfel de cupluri de
compatibilitdti conceptuale: viziune transdisciplinara, apropiere transdisciplinara, deschidere
transdisciplinara, atitudine transdisciplinara.

Asumarea transdisciplinaritdfii consista si in elaborarea unui nou limbaj, a unei noi
logici, a unor noi concepte care sa permita emergenta unui veritabil dialog intre diferite
domenii ale cunoasterii. O corectd receptare a transdisciplinaritatii poate coagula si orienta
toate aceste inovatii de ordinul cunoasterii, $i de buna seama toate consecinfele majore pe care
le implicd in inima vietii noastre de fiecare zi. Pentru a evita un tratament dogmatic al
transdisciplinaritatii, se impune prezentata distinctia intre trei tipuri de transdisciplinaritate,
complementare si neexcluzandu-se una pe alta.

1. Transdisciplinaritatea teoretica
Cuvantul theorie implica o definitie si o0 metodologie. E necesard, de aseamenea si distinctia
dintre metoda si metodologie.

2. Transdisciplinaritatea fenomenologica (in sens stiintific) implica modele pe baza unei
metodologii partiale a transdisciplinaritatii. Acest tip de transdisciplinaritate cautd mai
degraba eficacitatea, punerea intr-un context productiv, aproximarea modelelor si realizeaza

un dus-intors intre teorie si experientd, combindnd principiile teoretice si datele

experimentale.

% n acea perioadi, stiinta modernd propunea trei postulate fundamentale care au fost confirmate ulterior de
descoperirile din fizica clasica:

1. Existenta legilor universale, cu caracter matematic.

2. Descoperirea acestor legi prin experienta stiintifica.

3. Reproductibilitatea perfecta a datelor experimentale.

% Nicolescu, 20074, p. 19.
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3. Transdisciplinaritatea experimentald, colectioneaza datele experimentale, asociind
procedura transdisciplinard cu aplicatia in diferite domenii ale cunoasterii: psihanaliza,
invatarea limbilor strdine, literatura, arta, dar si in domeniul spiritualului, al culturilor si al
religiei.

Cercetarea noastra se incadreaza in tipul de transdisciplinaritate experimentald, cu
aplicabilitate in aria vastd a spiritualitatii, pe domeniu hermenneutic. Unitatea de viziune a
acestor trei forme pe care transdisciplinaritatea le poate incarna, da seama in ultima instanta
de o realitate epistemologica evidenta si deci, cu atat mai interpelanta: luarea de constiinga ca
disciplinaritatea nu este suficienta.

O parte consistentd si esenfiala in articularea unui pilon teoretic care sa sustind
cerecetarea noastrd o reprezinta, fara indoiald, cursurile domnului profesor Basarab Nicolescu,
pe care le-am audiat cu fidelitate, pasiune si mare interes, in doi ani consecutivi: 2008 si 2009.
Ideea calauzitoare a cursurilor este clard: metodologia transdisciplinard este ea insasi in
cautarea unui loc, iar acest loc este numit de Basarab Nicolescu printr-o notiune incarcata de
potentialitati  hermeneutice si  epistemologice:  contextualizare. O  metodologie
transdisciplinara isi rostuieste menirea numai in masura in care se aseaza in vadul care-i poate
conferi o curgere coerenta, fara bolovanis si oprelisti — prejudecati disciplinare, care sa-i
distorsioneze cursul firesc. Ea trebuie sa se lege, sa se relagioneze, sa se interconecteze, cum
bine exprima aceasta prefixul con-, cu un anume loc, care prin apartenenta sa la un intreg, sa-i
zamisleascd un continut propriu, dobandind pecetea unicd a viului. Metodologia
transdisciplinara este ceea ce este fiindca ea poate fi contextualizata, loc-alizat: ,, Pentru mine,
gasirea locului este un proces cosmic. Fiinta umana se situeaza intr-un ansamblu, nu este
disparat, nu este localizat in Bucuresti, Romania, Europa. Este o dimensiune cosmica, trebuie
sd ma situez fata de mine, fata de ceilalti, fatd de cultura mea, fata de culturile pe care le-am
intilnit in viata mea, fatd de stiintd, fata de filozofie.”™

Demersul nostru are un obiectiv major: gasirea unui loc care sa actualizeze printr-un
dinamism de rezonanta, virtualitatile multiple incapsulate in postulatele unei orientari
metodologice de acest tip. Stabilind frontierele acestei asezari sau rdanduiri metodologice,
delimitdm teritoriul, am spune mai degrabd interogativ al acestei teze, situand-o totodata in
contextul care sa-i justifice alegerea unui astfel de loc: domeniul spiritualitatii. Parafrazandu-|
pe Basarab Nicolescu, cdutarea noastrd integreaza o dimensiune cosmicd, inedita in spatiul

cercetarii stiintifice, prin situarea metodologiei transdisciplinare intr-un ansamblu unitar:

0 Basarab Nicolescu, Observator cultural, nr. 517.

47



e experienta spirituald printr-0 situare fata de mine

e experienta paideica sau transmitere printr-0 situare fatd de ceilalfi

e experientd transculturald printr-0 situare fata de cultura mea, fata de culturile
pe care le-am intdlnit in viata mea

e experientd transreligioasa printr-0 situare fata de religie

e experientd transpoetica printr-0 situare fata de hermeneutica sensului

e experienta transubiectiva printr-0 ,, situare fatd de ceea ce este In noi mai mult
decat noi. Fiindca ratiunea unei asemenea experienfe constd in nemarginita
depasire a nivelului individual, in actualizarea interioara a tuturor treptelor
realului, intr-o realizare personala a trans-personalului. 1L

Toate aceste dimensiuni ale metodologiei transdisciplinare sunt convergente intr-un
con-text singular, care le intrupeaza sub forma unor adevaruri paradoxale in cele 114 de logia
ale Evangheliei dupa Toma.

Descoperirile din lumea cuantica au produs mutatii radicale in modul de raportare al
omului fatd de universul in care traieste. Notiunile majore din fizica clasica au fost
reconsiderate dintr-o perspectiva noua, fizica cuantica integrand cu luciditate si discernamant,
bazele metafizice ale lumii. Operand cu mai multe niveluri de Realitate, cuantica introduce
ideea de complexitate, ca o parghie de sustinere a unui edificiu construit pe legaturile, relatiile
si conexiunile dintre componente sale si mai putin pe coagularea unor identitati separate,
dislocate de intregul din care fac parte. Determinismul, continuitatea, cauzalitatea locala,
obiectivitatea, scientismul, concepte fundamentale din fizica clasica au fost dislocate de altele,
radicale, 1inovatoare si  perturbante: libertate (indeterminism), discontinuitate,
nonseparabilitate, unificare, principiul antropic.

Ce este Realitatea? Basarab Nicolescu defineste acest concept ca fiind ceea ce opune
rezistenta experientelor noastre, reprezentarilor, descrierilor, imaginilor sau formalizarilor
matematice. Daca Realitatea este legata de atributul rezistenfei la experienta noastra umana si
accesibila cunoasterii umane, in schimb Realul semnifica ceea ce este (ce qui est) si ramane
pentru totdeauna ,,voalat” (de nepatruns).

Cosmodernitatea, intruchipand aspiratiile unei noi filosofii a naturii i a omului,
accentueazd transcendenta subiectului, redescoperind importanta covarsitoare a evolutiei

individuale ca motor in reconstructia unitagii cunoasterii.

™ Anca Manolescu, in Cuvantul Tnainte la cartea lui André Scrima, Experienta spirituald si limbajele ei, 2008, p.
5.
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Realitatea transdisciplinara integreaza trei componente esentiale: Terful Ascuns,
Obiectul transdisciplinar (nivelurile de Realitate) si Subiectul transdisciplinar (nivelurile de
perceptie). Transdisciplinaritatea i nivelurile de Realitate sunt legate intim, prin ferful
iubitor, transdisciplinaritatea fiind mijlocul privilegiat in explorarea a ceea ce circula intre
diferite niveluri de Realitate.

Devine necesara astfel, schitarea catorva consideratii generale privind conceptul de
nivel de Realitate a carui coerenta, rigoare si forta de intelegere se intemeiaza pe o unitatea
cunoagsterii depasind vastul domeniu al fenomenelor de limbaj, In punctul de convergenta si
comuniune hermeneutica dintre poetica, metafizica §i epistemologie. Asumarea acestor
premise, delimiteaza orizontul transdisciplinar in care se inscrie demersul nostru, dezvoltat pe
platforma unei altfel de hermeneutici, articulata n spiritul unei cunoasteri transgresive,
menitd a unifica Subiectul si Obiectul transdisciplinar prin experienta traversarii nivelurilor de
Sens.

Insd transgresiunea multiplelor niveluri de Realitate include totodati circulatia
neincetatd de sens intre zona lor de rezistenta si zona de non-rezistenta. Aceste postulate
metodologice necesita o riguroasa si temeinica clarificare a conceptelor de nivel de Realitate,
zona de rezistentd, zona de non-rezistenta, discontinuitate, inseparabilitate, Subiect si Obiect
transdiciplinar, Real, Realitate care sa ne permita apoi o contextualizare a lor in dinamica
contradictorie a instituirii paideice a nivelurilor de Sens in cautarea spirituala.

Vom starui insa asupra nucleului profund al cercetarii : Tertul Ascuns. Importanta
distinctiei intre Terful Ascuns si tertul logic inclus este imperativa, deoarece terenul
investigatiei depaseste postulatul logic, intrand in sfera alogicd a spiritualitatii, culturii si
religiilor. Unificarea Subiectului transdisciplinar si a Obiectului transdisciplinar intr-un singur
Tot deschis sau intr-o unitate deschisa, se intemeiaza pe rolul esential al Tertului Ascuns de a
crea o punte §i astfel, a lega diferitele niveluri de Intelegere, cu nivelurile de cunoastere si
nivelurile de fiintd. Acest Tot se deschide catre zona de non-rezistenta a sacrului, care este
comund Subiectului si Obiectului §i apare paradoxal ca o zona de rezistenta absoluta,
corespunzand domeniului Tertului Ascuns. Fiindca aceasta zond rezista oricarei intelegeri,
oricare ar fi nivelul sau, se realizeaza un acord intre nivelurile de Realitate si nivelurile de
perceptie, acord raspunzator de trans-mutatia non-rezistentei in rezistenta absoluta. Sacrul
dobandeste un statut de Realitate de acelasi rang ca si nivelurile de Realitate, fara sa constituie
totusi un nou nivel de Realitate, deoarece scapa oricarei cunoasteri, fiinta construind liantul

transgresiv intre intelegere si cunoastere. Tertul Ascuns este o punte intre Real si Realitate, in
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masura In care permite izomorfismul fluxului de informatie spirituald cu fluxul de constiinta
prin traversarea tuturor nivelurilor de Realitate.

Logica tertului inclus, contextualizatd in articulatiile hermeneutice transdisciplinare
ale Evangheliei dupa Toma, se refera la intelegerea limitei fluctuante a interpretarii, capabila
sa mentina echilibrul discontinuu al experientei crestine canonice, deoarece ea trimite
intotdeauna catre un alt nivel de Realitate care precede si transcende orice religiozitate. Ori de
cate ori o dimensiune a realitdtii spirituale contradictorii va fi actualizatd, o alta va fi
potentializata, dar nu negata. lar contradictia aparenta, la nivel hermeneutic si nu la nivel
ontologic, va trimite catre un alt nivel de infelegere. Viziunea ternara a domeniului spiritual,
incluzand deschiderea transreligiosului, are astfel, misiunea dificila in contextul globalizarii
binare contemporane, de a stabili un dialog fecund transcultural, intemeiat pe toleranta si

respect, axiome fundamentale ale unei atitudini transdisciplinare veritabile.
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Descoperirea Evangheliei dupa Toma, 0 dez-valuire a

voalatului

,Parmi ces cinquante-trois manuscrits, un Evangile (Codex I), une
bonne nouvelle qui n’annonce rien, qui ne prédit rien, mais qui
révéle a I’homme ce qu’il porte en lui depuis toujours: Un espace
infini, le méme a ’intérieur et a ’extérieur. Il suffirait a la cruche
humaine de s’ouvrir...”

Jean - Yves Leloup, L Evangile selon Thomas

Manuscrisele descoperite la Nag-Hammadi (Egipt), in 1945, reunite sub forma unei
colectii de codexuri’®, reprezinti ,,0 veste buna” care, paradoxal, nu vesteste nimic. Ele sunt o
madrturie a urmei lasatd de traversarea informatiei spirituale in deschiderea infinitd a finitudinii
omului. Evanghelia dupa Toma a fost incadrata in Codex I, alaturi de Apocriful lui loan
(versiunea lungd), Evanghelia dupa Filip, Natura Arhontilor, Despre obdrsia Lumii, Tratatul
despre suflet si Cartea lui Toma Potrivnicul.

™3 brin care Isus face

In Evanghelia dupa Toma pot fi gasite ,,les paroles du Secret
posibila o trans-misiune a informatiei spirituale sub forma unei antologii de 114 logia,
atribuite lui Dydymos Iuda Toma, o figurad apostolica cu mare rezonanta in crestinismul siriac.

Pe langa Evanghelia dupa Toma si Evanghelia dupa Filip, exista si alte papirusuri care
au fost catalogate de catre autorii antici prin termenul ,,Evanghelie”: Evanghelia Adevarului
(Codex I — Codexul Jung), Evanghelia Egiptenilor ( Codex III), Evanghelia dupa Maria (
Codexul Berlin 8502 si Papirusul Ryland, 463). in Cuvantul inainte la cartea’ care reuneste
cinci dintre apocrifele evocate, Anton Toth precizeaza ca Evanghelia dupa Toma este unica
lucrare ce se 1inscrie in caracteristicile acestui gen literar traditional, restul continand

interpretari ale uno texte sacre crestine, alegorii, homilii, pilde, descrieri la nasterii Pleromei

sau ascensiunii sufletului printre sferele arhontice planetare. Ca gen literar comun in literatura

"2 Indexul codexurilor de la Nag Hammadi poate fi gisit intr-o forma completd, in Anexa realizata de Anton
Toth, la cartea Evanghelii gnostice, careia ii semneaza traducerea, studiile introductive si notele.

™ \Vom argumenta pe parcursul tezei traducerea acestei sintagme prin conceptul transdisciplinar de informatie
spirituald.

™ Evanghelii gnostice, 2005.

51



copta, Evanghelia include paralele tematice si textuale si expresii standard care sunt reluate
mecanic de autorii copti, circuland liber de la un text la altul.

Ca parte a Bibliei, recunoscuta numai de crestini, care cuprinde faptele si invatatura
lui Isus Hristos, Evanghelia este direct asimilata unei traditii spirituale, crestinismul si de 0
intru-chipare esentiala a ei: Isus. Paradoxul Evangheliei dupad Toma, consta in aceea ca
apartine unei religii — crestinismul, cuprinzand fapte si invataturi ale lui Isus, fara insa sa fie
integrata complet acestei traditii spirituale. Altfel spus, Evanghelia dupa Toma este si nu este
de traditie crestina si, In acelasi timp, este ceva cu totul nou.

Chiar de la nceput, acest text deschide problematica unei noi logici, privitoare la
revalorizarea conceptului de Evanghelie, ca fiind altceva decat ceea ce aproximeaza traditia
crestina. Expresia literd/cuvant de evanghelie, utilizata in sensul de lucru absolut sigur, mai
presus de indoiala, nu-si gaseste locul n orizontul sapiential al Evangheliei dupa Toma, aflata
sub auspiciile tulburdrii si uimirii, deci al cautarii (logion 2). In consecinti, putem anticipa un
obiectiv major, care va traversa in adancime intreaga lucrare si anume reconsiderarea si
redescoperirea a doua concepte fundamentale: Tradifie si transreligios.

O directie posibila de cercetare este cea disciplinara, corespunzatoare domeniului
teologic si fundamentata pe o logica mutual exclusiva :

e termenul A: elementele crestine
e termenul non A: componentele noncrestine — gnostice, esoterice, etc.

Aceste abordari ar fi de tip reductionist, in masura in care ar limita / ar reduce
incompletitudinea de Sens a informatiei spirituale, incapsulata in Spusele lui Isus, la un singur
nivel de Realitate sau de perceptie. Insa, Evanghelia dupd Toma este un ansamblu al unor
multiple niveluri de Realitate si de perceptie pe care informatia spirituala le sondeaza si le
traverseaza intr-un circuit coerent, menit a crea o unitate deschisa.

De asemenea, textul Evangheliei dupa Toma permite si o altfel de apropiere: a
cautdtorului liber de orice prejudecatd religioasa sau disciplinard, interesat mai degraba de
modul in care experienta interioara dobandeste un sens prin captarea intuitiei sacralitatii: ,,Je
ne crains pas d’étre trop spirituel ou trop humain; je crains de n’étre ni 'un ni ’autre ou de ne

I’étre pas assez, de manquer d’humanité dans ma recherche de Dieu et de manquer de
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spiritualité dans la vie quotidienne.””

. Vocatia de hermeneut a lui Isus este convergenta cu
misiunea sa, a carei logica genereaza noutate.

Evanghelia dupa Toma a fost scrisa, la fel ca toate celelalte manuscrise descoperite la
Nag Hammadi, in limba copta sahidica. Apropiata de hieroglifele egiptene, limba copta
reprezinta ultimul nivel de dezvoltare al stravechii limbi faraonice si este cunoscuta ca limba
vernaculara a Egiptului crestin (pand la inlocuirea ei cu araba). Literatura coptd este
importantd pentru studiul vietii monastice egiptene, ramasitele bibliotecilor manastiresti din
Egipt, oferindu-ne o imensa cantitate de traduceri din patristica greaca, precum si imitatii ale
acestora compuse direct in coptd, dar atribuite cel mai adesea marilor autori patristici
(Athanasie cel Mare, Chiril al Ierusalimului, Vasile cel Mare, Grigore de Nisa, loan Gura de
Aur).

Privitor la caracterul multiplu fondator al textului sacru, Henri-Charles Puech distinge
extrema varietate a traditiilor spirituale a caror urme doctrinare pot fi regasite in majoritatea
logion-urile apocrife, dar si virtualitatile hermeneutice noi cu care logion-urile neapartinand
unei tradifii anume (mai putine la numar), ar putea sia intemeieze si sa re-descopere 0
hermeneutica care le cuprinde pe toate cele cunoscute si consacrate prin Traditie, si este In
acelasi timp altceva, decat suma acestora. Astfel, spusele din Evangheliei dupa Toma ar putea
fi clasificate in felul urmator: logia inrudite mai mult sau mai putin cu cele din Evangheliile
canonice; logia identice cu cele din manuscrisele Oxyrhynchos; logia ale traditiei
extracanonice — gnostice, esoterice, maniheiste — regasite fie in fragmentele pastrate din
Evanghelia dupa Evrei si din Evanghelia dupa Egipteni, fie In literatura patristicd sau
heterodoxa. Autorul concluzioneaza subliniind caracterul incomplet §i provizoriu al oricaror
cercetdri in ceea ce priveste acest manuscris inedit si deschide astfel, calea unui orizont
complex al multiplelor posibilitati de interpretare si analiza, determinata si de productivitatea
lecturii infinite (principiu hermeneutic fundamental) care genereaza la randul ei, o
receptivitate infinita: ,,Dacad le deducem pe acestea din total riman mai putin de patruzeci de
logia, care, pana in prezent, ne sunt absolut necunoscute si meritd, cu toata rigoarea, sa fie
calificate drept complet noi. Proportia acestor noutati este indeajuns de mare pentru a marca

bogatia si Insemnatatea documentului.”"®

> Nu mi-e teami de a fi prea spiritual sau prea uman; mi-e teama de a nu fi nici una nici cealalti sau de a nu fi
indeajuns, de a-mi lipsi umanitatea in cdutarea lui Dumnezeu si de a-mi lipsi spiritualitatea in viata cotidiana.”,
Jean-Yves Leloup, 1991, p. 8.

"® Henri-Charles Puech, 2008 , p. 53.
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In aceasta perspectivi, pe care am conturat-0 mai Sus, precizim ca incercarea noastra
de hermeneutica transdisciplinard a Evangheliei dupa Toma, vizeaza tocmai virtualitagile
inedite ale acelei categorii minoritare de logion-uri, neclasificabile si neanalizabile dupa
canoanele traditiilor de spiritualitate si interpretare consacrate, si nu 1fi propune ca scop
delimitarea si descifrarea dimensiunilor esoterice, gnostice sau aparfindnd altor curente de
gandire. Tn spiritul acelui caracter incomplet si provizoriu generat de textul Evangheliei dupd
Toma, ne inscriem prin cercetarea noastra in deschiderea oferitd de ganditorul Jean-Yves
Leloup, catre ,, aceasta receptivitate infinita in raport cu textul, dar si cu aspectele lumii, ale
constiintei si ale inconstientului..., catre aceasta receptivitate infinitda in raport cu tot ceea ce
triieste, moare si respira...”"’, sursd misterioasd a Sensului care transformd demersul nostru
intr-un santier, edificiu neterminat. Mai mult decat atat, oare contradictiile si incoerentele
dintre diferite logion-uri, in care Isus afirma ceva, urmand sa proclame in alta parte contrariul
acelui lucru, sunt o ,,dovada ca opusculul este o compilatie ce reuneste elemente disparate si
probabil imprumutate din surse de provenienta diversa si de varsta diferita, sau poate, in parte,
fabricate de insusi autorul apocrifului. Compozitia culegerilor de acest gen, susceptibile de a
fi ingrosate, reduse, sau remaniate la vointa compilatorilor si copistilor, constituie obiectul
schimbarii perpetue si a riscurilor ce decurge de aici.”’®? Sau aceasta paradoxala punere
laolalta a contradictiilor unor logion-uri este o forma a tensiunii incapsulate de adevarul
contradictoriu — adevarul contrar adevarului, apropiate ca spirit de enigmaticele koan-uri zen,
., ...ces petites phrases qui — selon les apparences — manquent de sens mais qui, si on les laisse
pénétrer comme des grains de sable dans les rouages de notre mintal ordinaire, peuvent bine
provoquer un arrét...un silence...une transformation de la conscience.”’*?. Tn Evanghelie, .,il
est bon de chercher la parole qui dit le contraire de celle qu’on vient de lire, sinon on retombe
dans I’idéologie. (...) Mais comme le dit Pascal, «L’erreur c’est I’oubli de la Vvérité

5:80

contraire.””, observa cu pertinenta si finete, [ 'infatigable marcheur, Jean-Yves Leloup.

" Introducerea lui Karin Andréa de Guise cartea lui Leloup, 2008, p.12.
"8 Puech, 2008, p.53.

79 ...aceste mici fraze care - dupa aparente - sunt lipsite de sens, dar care lasindu-le si patrundi ca si firele de
nisip printre mecanismele mentalului nostru obisnuit, pot provoca o orpire...o liniste...o transformare a
constiintei”, Leloup, 1986, p.8.

80 este bine sa cauti cuvantul care exprimi contrariul a ceea ce tocmai a exprimat inainte, altfel cidem intr-0

ideologie. Dar, dupd cum zice Pascal, « Eroarea este uitarea adevarului contradictoriu.»”, Leloup, 1991, p. 38.

54



Originalitatea temei propuse in contextul studiilor deja

efectuate de alti cercetatori. Optiunea de limba

,» (44) Limbajul lui lisus este cel al terfului tainic inclus. De
aceea a fost rastignit.”

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice

Traducerea in franceza a Evangheliei dupa Toma de cétre Jean-Yves Leloup reprezinta
optiunea de limba a acestei cercetari, alegere justificatd atat prin motivatii de naturad
metodologicd si lingvistica, dar si care tin de o afinitate interioara. Neavand competentele
lingvistice necesare pentru a avea acces direct la originalul din limba copta, se impunea cu
necesitate un discernamant riguros si pertinent al diverselor variante de traducere ale textului
apocrif. Acest fapt nu neaga in nici un fel validitatea si bogatia de sens pe care traducerile in
limba romana le dezvaluie pe deplin oricarui cautator de sens aflat in aventura cunoasterii. De
aceea, consideram ca limba pentru care am optat in traducerea acestor logia este importanta
pentru o intelegere cat mai autentica a Evangheliei dupa Toma.

Argumentele lingvistice se refera la subtilitatile semantice, la nivel textual, care au
un rol decisiv in orientarea modului in care lectorul poate sa se raporteze, sa integreze si sa
interpreteze un logion. Aceste incompletitudini ale sensului care tin de sfera hermeneuticii
transdisciplinare vor fi evidentiate pe parcursul cercetarii, prin decantarea unor concepte
metodologice intuite deja la palierul contrastelor de traducere. Retinem un detaliu
fundamental al traducerilor care a fost hotarator in alegerea variantei franceze a Evangheliei
dupa Toma, tradusa si comentata de Jean-Yves Leloup: conceptul de hermeneutica, centrul de
gravitatie al intregii noastre cercetari:

,» 51 El a spus: Cel care va gasi talcul acestor spuse nu va gusta moartea.”™

» 1 Ela spus: ,,Cel ce va deslusi tdalcul acestor cuvinte nu va gusta moartea.”®

L disait: Celui qui se fera I’herméneute de ces paroles ne goutera plus de mort.”®

8 Evanghelii gnostice, 2005, p. 93.
8 puech, 2008, p. 9.
8 El spunea: Cel care va deveni hermeneutul acestei informatii spirituale, nu va gusta moartea.”, logion 1,

L ’Evangile de Thomas, 1986, p.15.
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Argumentele metodologice vizeaza deschiderea conceptuala pe care particularitatea unei
traduceri o incapsuleaza si care face posibild o integrare coerentd si fireasca a postulatelor
metodologiei transdisciplinare. O traducere se poate realiza fie dintr-o anume perspectiva
disciplinara, cu legi, norme si principii specifice, legate indisolubil de domeniul de interes al
traducdtorului si reflectand viziunea si preocupdrile acestuia, fie poate capta multiple niveluri
de intelegere. Exemplificand, traducerea, studiile introductive si notele lui Anton Toth,
accentueaza si expliciteaza ca un criteriu de selectie al celor patru lucrari descoperite la Nag
Hammadi, dimensiunea gnostica, titlul sub care el reuneste aceste manuscrise fiind gréitor:
Evanghelii gnostice.

Pentru Anton Toth, relevanta acestor texte este legata de faptul ca ,,a facut posibila
cunoasterea nemediatd si exhaustiva a principalelor linii ale gandirii gnostice care, pana la
acea datd, erau infatisate doar indirect si fragmentar in scrierile ereziologilor crestini.”84
Orizontul de spiritualitate in care situeaza Evanghelia dupa Toma este acela al gnosticismului
secolelor 1I-I1I, prezentat insa fara a-1 raporta la multiplele semnificatii atribuite cuvantului
gnoza: ,,Prin introduceri si notele complementare la fiecare text, incercam sd descriem un
context de gandire comunitar, desi toate aceste lucrari subscriu curentului gnostic, diversificat
insa prin scoli de g:indire.”85

Traducerea lui Radu Duma a studiului lui Henri-Charles Puech, Evanghelia dupa
Toma respecta 1n esenta viziunea autorului, de a descifra aceste logia din perspective diferite,
n consens cu sursele iudeo-crestine de provenientd ale textelor si cu compararea diferitelor
versiuni existente, pe criteriul substratului lingvistic dar si din punct de vedere tematic:
gnostic, esoteric, mistic, hermetic, eshatologic. Identificand nuclee diferite de gandire si
accentuand complexitatea si bogatia unor elemente culturale diverse, prezente mai mult sau
mai pufin explicit in subsidiarul textului apocrif, cercetatorul francez degaja un principiu
metodologic care merita toata atentia noastra: ,,supunerea Spuselor din documentul nostru la o
dubla lectura, a le citi si a incerca de fiecare data sa li se sesizeze savoarea si intelesul in
planuri sau pe registre diferite, dar de valoare egald.”® Avand un pluriperspectivism de
lecturd, degajarea sensului nu poate fi decat un rodnic proces de confruntare a vazutelor, a
certitudinilor, a analizelor descriptive, a structurilor, a organizarii sistemice, dupd cum o

indicd subtitlul lucrarii, /ncercare de interpretare sistematica. Unde integreazd insd fiinta,

8 Evanghelii gnostice, 2005, p. 7
& |dem, p. 7.
8 Puech, 2008, p. 74.
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singularitatea urcusului interior? Cum suntem interogati de ceea ce este pentru totdeauna
ascuns? Planuri sau registre diferite, dubla lecturd, nu inseamna altceva decat fatete multiple
ale uneia si aceleiasi viziuni disciplinare. In consecinti, acest postulat de cercetare corespunde
unei cunoasteri stiintifice, fragmentare si introduce o privare de sens, ignorand cunoasterea
experentiald, implicarea subiectivi. Ramane deschisd intrebarea: ,Sans en nier les
compétences, mais tout en se gardant des querelles du savant et de 1’ésotériste, est-il possible
de lire I’Evangile de Thomas aujourd’hui?”®’

Argumente hermeneutice

Traducerea Evangheliei dupa Toma in limba franceza a lui Jean-Yves Leloup este
complementard comentariilor, deoarece lectura acestuia este un eveniment singular care
include anumite valori umaniste revendicate pe deplin de asumarea unui nou gen de
inteligentd, echilibrul intre mental, sentimente si cOrp: ... ...est-il possible de lire 1’ L ’Evangile
de Thomas aujourd’hui afin que ces logia fassent leur chemin dans I’esprit, le coeur et le corps
de I’homme, le conduisant de métamorphose en métamorphose vers la pleine réalisation de
son étre?”.®® Jean-Yves Leloup este hermeneutul propriei deveniri in oglinda Evangheliei. El
reitereaza creator, gestul originar al trans-scrierii Spuselor, aplecandu-si urechea catre Sursa
inaudibila a Secretului: Evanghelia dupa Toma este si Evanghelia dupa Jean-Yves Leloup, dar
fiecare este 1n acelasi timp altceva. Am fost interpelati in cercetarea noastra de aceasta
traducere si comentariile aferente fiecarui logion, tocmai datoritd incompletitudinii si
deschiderii pe care autorul le inspira, lasand loc autotransformarii in spiritul unei noi arte de a
trai: ,,Nous n’avons nullement la prétention de présenter ici une version définitive de
L’Evangile de Thomas. 11 s’agit d’une interprétation parmi d’autres qui se veut fidéle au

souffle autant qu’a la lettre de ces paroles®”

. Punand accentul pe interogatia permanenta si
mai pugin pe elucidarea unor raspunsuri care se limiteazd la o micd parte a realitatii,
neobositul trubadur, poet si filosof, teolog si sacerdot construieste punti Intre multiple

domenii ale cunoasterii, integrand fiinta umana in totalitatea ei ireductibila.

8 Fara a face abstractie de anumite competente, stind departe de tensiunile dintre savant si ezoterist, este
posibil sa citim astazi Evanghelia dupd Toma?”, L Evangile de Thomas, 1986, p.12.

8 Este oare posibil si citim astazi Evanghelia dupd Toma astfel incat aceste logia si-si croiasca un drum unic in
spirit, in inima si in corpul omului, orientdndu-1 din metamorfoza in metamorfoza catre realizarea unitatii plenare
a fiintei? 7, idem, p. 246-247.

8 Noi nu avem pretentia de a prezenta o versiune definitiva a Evangheliei dupa Toma. Este vorba despre o
interpretare, printre altele posibile, care se doreste a fi fideld spiritului mai mult decét literei acestei informatii

spirituale comunicate de Isus.”, ibid..
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Traducerile in limba romana mai sus mentionate se inscriu intr-o logica binara, a lui a
sti sau a nu sti, ancoratd in formalizari de tipul unor grile de lectura construite din afara si
ulterior aplicate pe text. Scara hermeneutica leaga launtrul cu ceea ce este in afara, urmand
apoi sa fie tesute in voalul Realului. Traducerea si comentariile lui Jean-Yves Leloup reflecta
cautarea unei coerente Intre unicitatea experientei subiective, abordarea stiintificad si
cunoasterea tertului tainic inclus: ,,Sans trop 1’épaissir des gloses de la critique textuelle ou du
délire subjectif, est-il possible de le laisser parler, de s’en inspirer?...”®® Rezonanta acestor trei
forme de intelegere ale textului apocrif este convergentd cu obiectul fundamental al
hermeneuticii transdiciplinare: reconstructia unitatii cunoasterii in descatusarea sensului in
interiorul, intre si dincolo de nivelurile de Realitate ale Subiectului si ale Obiectului.

FocalizAndu-ne investigatia pe o lume a Sensului ca sursa a interogatiilor spirituale, cu
accent pe continutul lor metafizic, atentia noastrd se indreaptd spre diversele traduceri ale
primului logion. Astfel, identificim mai multe variante de traducere ale primului logion:

31 El a spus: Cel care va gdsi tdlcul acestor spuse nu va gusta moartea.”**

»31 El a spus: ,,Cel ce va deslusi talcul acestor cuvinte nu va gusta moartea.”%?
LIl disait: / Celui qui se fera [’herméneute de ces paroles / ne goutera plus de mort.”

(1) La un prim nivel de explicitare semantica, verbul a gasi, la diateza activa, semnifica a
descoperi, a afla %, deci implica cu necesitate existenta la nivel sintactic a unui complement
de obiect direct, Tn acest caz, talcul - inseles, sens, rost, semnifica,tieg“. A descoperi sensul
spuselor” este o modalitate de intelegere si interpretare textual-discursiva™, specifica
diverselor discipline hermeneutice, cu aplicabilitate iIn domenii distincte ale cunoasterii:
religie, literatura, filosofie. Elucidarea si trasarea unor limite epistemologice ale conceptului
de sens, devine un imperativ esential pentru a putea purcede la experienta dez-marginirii

sensului. Putem desprinde unul dintre obiectivele de baza ale cercetarii noastre, si anume re-

considerarea conceptului de sens dintr-o perspectiva noua: transdisciplinaritatea.

% Firi o aglomerare apasatoare a gloselor criticii textuale sau a delirului subiectiv, este posibil s lasim acele
logia s vorbeasca, si ne inspire?”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p.12.

° Evanghelii gnostice, 2005, p.93.

%2pyech, 2008, p. 9.

% http://dexonline.ro

% Idem.

% Vezi Carmen Vlad, 2000.
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(2) Verbul a deslusi are in acest logion, intelesul de a explicita, a clarifica, a lamuri, a
edifica, a Iimpezi96 Htalcul cuvintelor”. Ambele versiuni capteaza in sfera semanticd a
potentialitatii de semnificare, o posesivitate a sensului, o dez-tdinuire, o in-avutire prin a avea,
un orgoliu a lui a putea, 0 mandrie a lui a sti, o intrecere cu un singur concurent: omul si
limitele cunoasterii sale.

Insa desertaciunea acestor vanitati epistemologice se iveste timid si cu candoare prin

cheia de lectura pe care ne-o deschide tainuit cel de-al doilea logion:

(1) ,lisus a spus: Cel ce cauta, si caute pana va gasi. Gasind, se va tulbura. Cand se va tulbura, se va

e . 7
uimi, si va domni peste Tot.”®

(2) ,lisus a spus: Cel ce cauta, sa nu inceteze si caute pana cand nu va afla, si cind va afla, el se va

tulbura, si tulburat fiind, el va fi uimit si va stipani peste Tot.”*®

(3) ,Jésus disait: / Que celui qui cherche, / soit toujours en quéte / jusqu’a ce qu’il trouve, / et quand il
’799

aura trouvé, / il sera dans le trouble, / ayant été troublé, il s’émerveillera, / il régnera sur le Tout.

A cauta si a gasi reprezintd numai o etapa in itinerariul personal al cunoasterii de sine
sau mai complex, al constiintei ca parte integrantd a Totului. Insd a se tulbura, a se uimi si a
contempla Totul sunt experiente interioare care implica Subiectul, aflat dincolo de orice
disciplina. Utilizarea reflexiva a acestor verbe care dau chip fiintei, indica orientarea catre
pulsatiile spiritului.

Astfel, a gdsi / a deslusi talcul — varianta de traducere din limba romana, semnifica
doar o cunoastere fragmentara, careia ii lipseste parcurgerea acelor etape fundamentale ale
conversiei interioare descrise esentializat in cel de-al doilea logion si pe care o capteaza pe
deplin traducerea in limba franceza a lui Jean-Yves Leloup: ,, celui qui se fera I’herméneute”.
Devenirea hermeneutica este consubstantiald unei scari hermeneutice. cautarea, gasirea,
tulburarea, uimirea, contemplarea. Ca urmare, putem distinge doua componente
fundamentale ale cercetarii Evangheliei dupa Toma:

- componenta multidisciplinara — poetica, imaginativa, simbolica, care vizeaza

Obiectul, in cazul nostru cuvantul / spusa /la parole sau nivelul limbajului si

% http://dexonline.ro

° Evanghelii gnostice, 2005, p. 93.

% Puech, 2008, p. 9.

% Tsus spunea: / Cel care cautd, / si fie traversat de ciutare, / pana va gasi, / si cAnd va fi gasit, / va fi traversat
de tulburare, / inainte si dupa tulburare, / va fi traversat de uimire, traversdnd Valea Uimirii, / in contemplarea

Totului.”, logion 2, L ’Evangile de Thomas, 1986, p.15.
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- elementul trdirii, al experientei interioare, al Subiectului hermeneut care se afla

dincolo de orice disciplind sau nivelul de interpretare:

,, Découvrir dans /’Evangile selon Thomas, un guide magistral dont la vigueur et la sobriété,
excluant toute complaisance littéraire et toute inflation suspecte, exigeait du chercheur un effort de
recherche assidu, pratiqué sans distraction au coeur méme d’une humble vie quotidienne. Et c’est
précisément I’importance du vécu, de I’expérience directe et vivante du monde phénoménal qui, a
I’exclusion de toute idéologie, de toute morale imposée du dehors, confére a ’enseignement de Jésus

son authenticité.”*®

O analiza riguroasd a Obiectului este indisolubil legatd de modul in care este inteles si
utilizat conceptul de cuvadnt/ spusa/ la parole in Prolog. Pentru a clarifica aceasta optiune de
cercetare transdisciplinara si relevanta pe care traducerea in limba franceza o are pentru

investigatia noastrd, vom incerca in continuare sa confruntdm hermeneutic varianta din limba

franceza cu traducerile prologului din limba romana:

»Acestea sunt cuvintele tainice pe care le-a rostit lisus cel Viu, si pe care Didymos Iuda Toma
le-a asternut in scris.”*%*

,»lata cuvintele tainice pe care lisus cel Viu le-a rostit si pe care Didim Iuda Toma le-a asternut
n scris.”*%

,Voici les paroles du Secret - / Jésus, le Vivant, les a révélées - / Didyme Jude Thomas les a

transcrites.”%

Avand valoare adjectivala, tainic este un epitet din punct de vedere stilistic si exprima
o insusire a cuvantului — ca functie textual-discursivda, CuU accent pe continutul siu

epistemologic: ceva neinteles, necunoscut, nestiut de alfii.*®* \mplicit, cuvdntul si tainicul

apartin aceleiasi realitati: lingvisticul cu dimensiunea sa constitutiva: intersubiectivitatea.

100 "Sa descoperi in Evanghelia dupd Toma, un ghid magistral in care vigoarea si sobrictatea exclude orice
complezentd literard li orice inflatie suspecta, impune cu exigenta cautatorului un efort de explorare continud, o
practica fard distragere, in inima unei umile vieti cotidiene. De aceea, este importanta triirea, experienta directa
si vie In lumea fenomenala, care excluzand orice ideologie, orice morald impusa dinafara, conferd autenticitate
relatiei paideice la care ne invita Isus.”, Gillabert, 2007, p. 10-11.

191 Evanghelii gnostice, 2005, p. 93.

192 pyech, 2008, p. 9.

103 latd informatia spirituald - | 1sus, Viul a revelat-o — Didymos luda Toma a trans-scris-o, captand rezonanta
tutoror nivelurilor de Sens.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 15.

10% http://dexonline.ro
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Cuvintele, tainice sau nu, sunt in posesia noastra si deci, le utilizam dupa cum dorim. Ele
rezista cunoasterii noastre, imaginilor, descriptiilor, reprezentarilor noastre. Cu aceasta
variantd de traducere, ne situdm intr-o logicd binara, a polaritatilor semantice: stiut / nestiut,
inteles /neinteles, cunoscut / necunoscut.

Jean-Yves Leloup traduce Prologul intr-un spirit radical diferit. Tainicul nu mai este o
caracteristicd a cuvantului, ci ceva cu totul distinct, nu numai din punct de vedere
epistemologic, dar si ontologic §i metafizic, avand ca marca vizibila majuscula intemeietoare:
,latd, cuvintele Tainicului”. Le Secret apartine Realului, raimanand voalat pentru totdeauna
cunoasterii noastre. Retinem din explicatiile multiple pe care ni le ofera dictionarul cuvantului
tainic, sensul de ticut si inchis'®ca o posibila configurare simbolici a Realului. Aceste
distinctii hermeneutice, vizibile in confruntarea traducerilor diferite ale Evanghelia dupa
Toma, impun cu necesitate introducerea unor concepte transdisciplinare pe care le vom utiliza
pe tot parcursul cercetarii noastre si care ne vor fi indispensabile: Realitate si Real, nivel de
Realitate — nivel de limbaj, in cazul Obiectului si nivel de interpretare, privitor la Subiect. De
asemenea, trebuie explicitat modul Tn care am contextualizat conceptele de Obiect si Subiect,
inerente oricarui proces de cunoastere si implicite oricarui demers stiintific.

Devenirea hermeneutica 11 asuma instrumentele de investigagie ale hermeneuticilor
disciplinare, le traverseaza si trece dincolo de ele prin prezenta a ceea ce scapa rationalizarii,
dar este rational, ,,Le secret”. Puntea dintre cuvant si cel care traieste experienta acestuia este
posibila numai printr-un al treilea element, ,,le Secret”, un mediator voalat intre Obiect si
Subiect. In consecintd, este fundamentali postularea unei logici ternare care si includi
prezenta unui Tert Ascuns.

Propunem conceptul de scara hermeneutica, care sa integreze coerent conexiunile
ternare implicite metodologiei transdisciplinare: Subiect, Obiect, Tert Ascuns. Nu mai suntem
posesorii Sensului, ci traversim si suntem traversati de Sens. Suntem in miscare. In
consecinta, Evanghelia dupa Toma reprezinta un caz hibrid de text si experienta, intre care se
instaureaza un dialog posibil numai in prezenta unei metodologii, care sa permita accesul la
un nou domeniu de cunoastere: transdisciplinaritatea. Scara hermeneutica nu este o grila de
lecturda, deoarece nu are aplicabilitate repetitiva, standardizatd de principii, legi sau norme

disciplinare care rezida Intr-un tip de cunoastere stiintifica.

105 1 dem.
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Traducerea Prologului introducand termenul de informatie spirituald, imi apartine si
va fi argumentata pe tot parcursul tezei, deoarece intreaga cercetare este centrata pe acest nou
concept care constituie obiectivul fundamental si catalizator al investigatiei.

Precizez ca voi folosi pe tot parcursul tezei o singura data referinta la provenienta
logion-urilor pe care le voi aborda, fira nota in subsol de fiecare data, fiind vorba de o singura
traducere ( a lui Jean-Yves Leloup) care se pliaza viziunii transdiciplinare. De asemenea,
traducerea in limba roméana a celor 114 logia pe care o propun, din varianta in limba franceza
a lui Leloup, va figura la subsol si nu in text, doar prima data cand voi cita respectivul logion.
Intreaga intelegere a Evangheliei dupd Toma, tradusd in limbaj transdisciplinar, se poate

regasi reunita la partea de anexe din structura tezei.
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Niveluri de interpretare si scara hermeneutica

Jean-Yves Leloup interpreteaza acele logia care au forma parabolica pe trei niveluri
de interpretare: literar-istoric, psihologic si metafizic, ultimul fiind convergent cu distinctiile
pe care le realizeazi intre nivelurile de fiinta. Intre aceste trei posibile cii de lectura ale
Evangheliei dupa Toma, nu exista nici un fel de punte, ele fiind prezentate ca alternative
hermenutice ce se revendica mai degraba de la coagularile disciplinare din jurul problematicii
sensului.

Scara hermeneutica privilegiaza legaturile, puntea, traversarea nivelurilor de
constiintd in care rezoneaza unificant nivelurile de fiintd ale hermenutului si nivelurile de
materialitate incapsulate ternar ,,in les paroles du Secret”.

Distinctiile ternare intre limbaj si reprezentare / interpretare, pot elimina confuziile
survenite pe parcursul decantarii acelor focare de sens care coaguleaza o hermeneutica
transdisciplinara a Evangheliei dupa Toma. Ternarul ontologic unificare-unitate-unicitate, da
seama cu rost §i temei despre vigilenta hermeneutica cu care trebuie utilizate in traduceri
aceste trei concepte, pentru a capta distinctiile fundamentale la nivelul viziunii si a
metodologiei aplicate in cercetare. De aceea, vom explicita consecintele care pot deturna
sensul autentic al spuselor lui Isus, alegand cu facilitate exprimari ca: unul i acelasi lucru /
unu / ntr-unul singur /, neconvergente cu spiritul Evangheliei dupa Toma. De asemenea,
aceste fine contraste semantice si notionale nu-si gasesc justificarea, fara o argumentare solida
si clara a termenului de unicitate, esential in postulatul de complexitate al metodologiei

transdisciplinare.

Se va odihni / Va domni (va stapadni))

In traducerile romanesti, ultimul verset din logion-ul 2 ,va fi rege peste tot ” / ,va
domni” / ,,va stapani” / ,,se va odihni” ( versiunea lui Leloup), indica mai degraba o prevelare
(o suprematie - 0 lupta intre forte, soldata cu absorbtia obiectului in subiect) a Subiectului fata
de lumea obiectuala (deci pastrarea sciziunii Subiect-Obiect) si nu emergenta Subiectului si
Obiectului in zarea deschisd a Tertului Ascuns si implicit, unificarea lor in infinitul constient

(lumea constiintei): ,, Le theme du repos est également important chez les gnostiques.
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L’intelligence et le coeur unifiés dans cette conscience qui anime toutes choses peuvent se

reposer.'%®”

Icoana / chip

e Jésus disait: Quand vous voyez / a qui vous ressemblez, / vous vous réjouissez. / Mais lorsque vous
verrez vos icones, / celles qui étaient avant vous, / qui ne meurent ni ne se manifestent, / quelle

grandeur.””’

e ,Cand vedeti asemanarea voastrd, voi va bucurati. Dar cand veti vedea chipurile voastre, faurite

" . g . . g Ay A 1
inaintea voastra, care nu pier si nici nu se vadesc, ce mare (va fi mahnirea) pe care o veti indura!%

e [...]lorsque vous ferez du masculin et du féminin un Unique,
afin que le masculin ne soit pas un male et que le féminin ne soit pas une femelle,
lorsque vous aurez des yeux dans vos yeux,
une main dans votre main,
et un pied dans votre pied,
une icdne dans votre icone,
alors vous entrerez dans le Royaume!”'%°

o [...] cand veti face ca barbatul cu femeia sa fie un singur lucru, astfel incat barbatul sa nu mai fie

barbat si femeia sa nu mai fie femeie, si cand veti face ochi in locul unui ochi, si 0 mana in locul unei

maini, si un picior in locul unui picior, si un chip in locul unui chip, atunci veti intra in imparatie.”*°

Leloup este singurul dintre traducatori mengtionati care intelege penultimul verset ca
fiind legat de semnificatia icoanei:,,une icone dans votre icne”. Toate traducerile romanesti
fac referire la chip™!, in sensul eikon-ului grescesc, de imagine menita a intruchipa vizibilul,
creatul, ceea ce este accesibil simturilor noastre obisnuite. Dat fiind aceste acceptiuni ale unei

logici binare, al carei filon il articuleaza opozitiile platoniciene fundamentale, vizibilul este un

106 Tema odihnei este la fel de importantd la gnostici. Inteligenta si inima unificate intr-o constiintd care anima
toate lucrurile, pot si se odihneasca.”, L Evangile de Thomas, 1986, p.53.

lo7 L’Evangile de Thomas,1986, logion 84, p. 37.

198 pyech, 2008, p. 25.

109 L’Evangile de Thomas,1986, logion 22, p. 22.

119 pyech, 2008, p. 14.

"1 Traducitorii utilizeazi mai degrabd sensul de imagine, simbol, reprezentare (http:/dexonline.ro) la nivel

literar-lingvistic.
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chip (o imagine, un eikon) al universului inteligibil, al eide-lor, timpul e un chip al eternitatii,
sufletul e un chip al nous-ului (Plotin), lumea creatd e un chip al Tatalui, materia (hyle) e un
chip al fiintei (on).**?

Optam pentru traducerea lui Leloup, deoarece ne invita sa reflectam si s ne asumam
consecintele intruparii in devenirea hermeneutica a oricarui om spiritual. Vom incerca, ntr-
un capitol separat, sa descifram modul in care Isus ne inspird sa trdim intruparea in
Evanghelia dupa Toma, prin repunerea in discutie a dogmelor instituite de Biserica de-a
lungul secolelor. Interogarea acestor dogme nu se poate realiza decat printr-un dialog autentic,
in care suspendarea prejudecatilor teologice si traversarea multiplelor niveluri de Realitate,
deschid zarea tainica a Tertului Ascuns. Vom re-considera conceptul de intrupare din
perspectiva unei viziuni noi asupra materiei in corelatie cu teoria imaginalului, depasind
astfel sfera teologica si infelegand dogma ,,ca propunere sau invitatie de a mentine spiritul in

Deschidere, ceea ce este contrariul dogmatismului”**3.

Simplificati — ,,sans pli” [ unul singur

e Jésus disait: / Je vous choisirai un entre mille / et deux entre dix mille, / et ils se leveront comme un

seul, simplifiés.”***

e lisus a spus: Eu va voi alege unul din o mie si doi din zece mii, si ei vor rimane ca unul singur.”**

e Jésus disait: / Beaucoup se tiennent devant la porte / mais ce sont les solitaires / et les simplifiés /

qui entreront dans la chambre nuptiale.”**®

e, Tisus a spus: / Multi stau la usa, / dar numai cei singuri si despovdrati / vor intra in casa nuntii”**’.

Majoritatea traducerilor In limba romand, cu exceptia celei mentionate mai sus, a lui
Vasile Andru, nu valorifica simplitatea constitutivd a omului, fireasca, sacra. Traducatorii

evoca doar chemarea la singuratate, ca o cale posibila de atingere a non-dualitatii, a uniunii,

112 \/ezi Francis E. Peters, 1993, p. 81.

113 | eloup, 2008, p. 147.

114 L’Evangile de Thomas, logion 23, 1986, p. 22.
115 pyech, logion 23, 2008, p.14.

Y8 1°Evangile de Thomas, logion 75, 1986, p. 35.
Y Evanghelia dupa Toma, logion 7, 2007, p. 77.
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exprimata discursiv prin metafora camerei nuptiale, spatiul-timp al experientei totalizatoare a
iubirii.

Simplitatea este o forma purificatd si purificantd a complexitatii, in timp ce
simplificarea este o consecinta directa a reductionismului. Simplitatea ca unificare complexa a
fiintei, este unul dintre multiplele chipuri pe care intruparea le poate in-forma in om.
Simplitatea da ghes deschiderii si Deschis-ului (I’Ouvert), intrupand in lume proiectul unui
nou umanism, al tolerantei si al dialogului intre persoane, promovand singularitatea si

integrand singuratatea.

Deschidere / neimpartit / cel egal cu sine

e, Jésus disait: / Deux se reposeront sur un lit, I’un mourra, ’autre vivra. Salomé I’interrogea: / Qui es-
tu, homme,/ d’ou viens-tu? De qui es-tu né?/ pour monter sur mon lit et manger a ma table? / Jésus lui
dit: / Je suis celui qui est issu de Celui qui Est I’Ouvert. / 1l m’a été donné ce qui vient de mon Pere. /
Salomé répondit: Je suis ta disciple. / Jésus lui dit: / C’est pourquoi j’affirme /quand le disciple est

ouvert, il est rempli de lumiére. Quand il est partagé, il est rempli de ténébres.” **°

e _lisus a spus: Sunt doi ce se vor odihni pe un pat: unul va muri, celdlalt va trai. Salomeea a spus: Cine
esti tu, omule, al cui (fiu) esti? Te-ai urcat n patul meu si ai mancat la masa mea. lisus i-a raspuns: Eu
sunt Cel ce este din Cel ce este neimpartit ; mi s-a dat din lucrurile Tatalui Meu.” (lisus i-a spus): ,,De

aceea zic: cand el va fi neimpartit, va fi plin de lumina, dar cand va fi impdrtit, va fi plin de

intuneric.”*

Radu Duma traduce logionul 61 din varianta franceza a lui Henri-Charles Puech, prin
sintagma ,,neimpartit” ca o alegere justa in incercarea de a rationaliza ceea ce scapa oricarei
rationalizari descriptiv-imaginative: chipul divinitatii. Traducatorul expliciteaza in subsol ca a
utilizat termenul de ,,neimpartit” cu sensul de egal, ses, In loc de Sef, daca se face corectia
dupa expresia precedentd a lui Isus ( ,,Cel care este egal”, petses) si unit, Sonef, daca se adopta
o alta corectie.*?°

Vasile Andru traduce acelasi logion, facand cu subtilitate distinctia intre ceea ce este

neimpartit la nivelul sacrului, in zona de non-rezistenta: ,, Eu sunt Cel purces / din Cel Egal

118 L’Evangile de Thomas, logion 61, 1986, p. 166.
119 pyech, 2008, p. 20-21.
120 \/ezi Puech, 2008, p. 21, nota 1, in care traducdtorul mentioneaza ca termenul care figureaza in text, Sef,

pentru a reda partea finala a logion-ului, se traduce prin desert, golit, vid.
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Cu sine”, si ceea ce este neimpartit la nivelul fiintei: ,,Cand ucenicul este unificat, / el se
umple de lumina.”*?!

Gustavo-Adolfo Loria-Rivel, in traducerea sa din limba copta, surprinde esenta a ceea
ce poate fi numit divin, prin conceptul de Unu - ,, Eu sunt cel ce apare din cel ce este unu”,
inserand acelasi termen pentru a desemna fiinta theandricd sau scara divinizarii omului:
,,Cand cineva va fi unu, se va umple de lumina.”*?%. Autorul adauga in note ca ,.fraza poate fi
tradusa si in mod impersonal: ceea ce este egal, ceea ce este unu, ceea ce este indivizibil 2.
Intrebarea care survine se referd indubitabil la confuzia care se poate isca, identificand

Subiectul cu Obiectul sau, la fuziunea nediferentiata a lor in unitatea lumii.

2 Evanghelia dupa Toma, 2007, p. 68.

122 Evanghelia dupa Toma, traducere din limba copti de Gustavo-Adolfo Loria-Rivel, Editura Polirom, 2003, p.
83.

123 Evanghelia dupa Toma, 2003, p. 122.
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Metodologia hermeneuticii transdisciplinare

O cautare a Tertul Ascuns in Evanghelia dupa Toma

Isus, un pelerin al traversarii informatiei spirituale inspre Sursa Viului

»Se faire I’herméneute des logia de Jésus, c’est ne faire qu’Un, ne
serait-ce qu’un moment, avec le Sens. [...] Dans I’art de I’herméneutique, il
importe donc de veiller sur I’esprit avec lequel nous interprétons la
parole...Est-il accordé, en résonance avec le Vivant qu’il cherche a traduire?
Il s’agit également d’avoir un bon instrument, un coeur et une intelligence

affinés, capables de percevoir toutes les harmoniques de ce texte subtil.”***

Jean-Yves Leloup, L ’Evangile de Thomas,

124 A deveni hermeneutul celor 114 logia ale leui Isus, nu este decét a tri experienta unitatii cu Sensul. [...] In
arta hermeneutica, este imporant sd veghem asupra spiritului cu care interpretdm informatia spirituala... Este
acordat, in rezonantd cu Viul pe care incearca sa-1 rationalizeze? Aceasta presupune de asemenea de a avea un
bun instrument, o inima si o inteligenta find, capabild si perceapi armoniile acestui text subtil.”, L Evangile de

Thomas, 1986, p. 138.
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Conceptul de hermeneutica transdisciplinara. Topografie

trans-orizontica

» (44) Nu existd o noua Renastere fard o schimbare
radicald a mentalitatilor. Trebuie sa Incepem asadar prin a
libera sensul prizonier al cuvintelor.”

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice

Metodologia este o stiinta, un logos al metodelor, fiind compatibila cu un nivel de
Realitate oarecare (chiar infinit) de metode. Metodologia stiintifica nu este un discurs, nu este
o artd si nu este identica cu metodologia disciplinara. Cunoasterea academica are un temei
metodologic in masura in care incapsuleaza in filigran, dorinta de invarianta (una dintre
posibilitati fiind cea textual-discursiva) a fenomenelor, asociata cu o dorintd de universalitate.
Precizam ca termenul de invarianta se refera la cautarea unui adevar, neidentificandu-se cu
universalitatea. Tn gandirea lui Husserl, ontologia formald se focalizeazd pe o captare a
invariantei, iar ontologia regionala are aplicabilitate in domeniul disciplinar.

Distingand notiunca de metoda de cea de metodologie, subliniem sensul etimologic al
lui methodos ca suma de reguli si de norme pe care o disciplind si-0 impune, in timp ce
metodologia postuleaza principii de orientare a teoriilor. Theoria, in continutul sau
primordial, ingenuu, exprima contemplarea spectacolului Realitatii. Metodologia stiintifica nu
s-a schimbat, insa teoriile, sufera o transformare permanenta. Pentru Gadamer, metoda nu este
suficienta, adevarul avand atributele unicitatii, in acord cu diversitatea cailor de acces pe care
realitatea le deschide fiintei umane.

Metodologia transdisciplinara reuneste patru directii fundamentale intelegerii lumii
prezente si necesare in cautarea unitafii cunoasterii:

e epistemologie: cadru de cunoastere

e Jogica: ratiune imanenta

e ontologie: Fiinta si discursul despre Fiinta; metafizica

e Jermeneutica: arta cautdrii, gasirii, tulburdrii si uimirii in fata Sensului.

Toate acest orientari generale sunt subordonate unui tip de cunoastere in vivo, pe care
transdisciplinaritatea o propune i 0 promoveaza ca un corolar al cunoasterii umaniste, bazata

pe o invariantd fatd de comunitatea umand. Readucand in atentia campului de investigatie
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stiintifica, studiul interactiunii intre Obiect si Subiect, transdisciplinaritatea isi focalizeaza si
coaguleaza potentialitatile metodologice in jurul conceptului de ingelegere.

Tn sens larg, extensiv, hermeneutica este o teorie a interpretarii, o arta a descoperii
sensului. Hermeneutica transdisciplinara realizeaza o mutatie majora in orizontul cunoasterii
disciplinare: cercul hermeneutic, constituit de intelegerea lumii si intelegerea de sine, Se
deschide prin reintroducerea unei a treia dimensiuni, constiinta. Frontierele unei cunoasterii
hermeneutice incomplete sunt dez-marginite si marginite in acelasi timp de nexurile care

sustin temelia lumii si a fiintei:

CONSTIINTA
HERMENEUTICA
INFINITUL
FINIT
OMUL

INFINITUL MARE

Constiinta hermeneutica este un Sens-punte intre transmiterea si trans-misiunea
informatiei spirituale, prin unificarea nivelurilor de cunoastere, nivelurilor de auto-
cunoastere si nivelurilor de intrupare cu nivelurile paideice.

Evanghelia dupa Toma, ca obiect al cercetdrii noastre, a constitui sursa noastra de
inspiragie si temelia unei posibile configurari teoretice a metodologiei hermeneutice
transdisciplinare, un domeniu nou, explorat doar tangential, dar cu pertinenta stiingifica, de
fizicianul teoretician si filosof Basarab Nicolescu. Prologul si primele doud logia ale
Evangheliei dupa Toma ne permit coagularea a trei notiuni-cheie, catalizatori-conceptuali ai
unei posibile hermeneutici transdisciplinare: informatie spirituald, structura ternara a
Sensului siscara hermeneutica.

Hermeneutica transdisciplinara are asadar atributele unei hermeneutici alchimice, in
masura in care unul dintre obiectivele sale cu valoare umanista, este ca, o dati cu ,,

transformarea structurii binare a contra-sensului in structurd ternarid a sensului’'?

, Sa se
infaptuiasca §i o schimbare in atitudinea si gandirea omului pdastrator, eliberator si

cuminecator de Sens. Misiunea fundamentald a ,cautitorului” este vegherea, intr-o trezie

125 Nicolescu, 2007b, p. 60.
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neabatutd a constiintei sale hermeneutice, pentru a asigura eliberarea Sensului de sub tirania
de piatra a cuvintelor si astfel, a traversa intr-un zbor vertical al fiintei, infinite dar banuite
niveluri de Realitate.

Constiinta hermeneutica se intemeiaza pe un discernamdnt hermeneutic care face
posibila captarea inefabilului adapostit in zona Tertului Ascuns, integrand complementaritatea
contradictorie a structurii ternare a Sensului: rezistent si nonrezistent, discursiv si
nondiscursiv, rationalizabil si nerationalizabil.

A .. .. . 12
In contextul distinctiei riguroase °

pluridisciplinaritate'®’, interdisciplinaritate

pe care Basarab Nicolescu o face intre
128 i transdisczplinaritatelzg, precizam cd
hermeneutica transdisciplinara se centreaza pe conceptul de traversare, pe care-l sondeaza in
profunzime, fara a exclude coordonatele orientarii lui intre si dincolo de, componentele sale
complementare, din structura complexa a prefixului generic trans-. Finalitatea demersului
pluridisciplinar §i interdisciplinar ramane 1inscrisa in cadrul cercetarii disciplinare,
contribuind la ,,big-Bang” — ul disciplinar: ,,Cine ar putea nega — scrie Basarab Nicolescu- faptul
ca stiinta, prin intermediul tehnologiei (care este consecinta sa cea mai vizibila) ne
bulverseaza viata, lasindu-ne dezarmati in fata dilemei dintre o bunastare exterioarda si o
saracie pana la anihilare a vietii noastre interioare?”.

In filosofia romaneasci, Constantin Noica a surprins acest orizont lipsit de
dimensiunea spirituald, afirmand ca lumea contemporana are tot mai multe cunostinte si tot
mai putine infelesuri. Fragmentarea cunoasterii, gandirea reductionista intemeiata pe o logica

binara si eliminarea subiectului din complexitatea constitutiva a Realitatii, sunt cateva indicii

ale unei proliferari anarhice, haotice si apocaliptice ale tehnostiinelor, in masura sa elimine

126 Basarab Nicolescu accentueazi in diverse carti, studii, articole si interviuri, importanta definirii clare a celor
trei concepte care se vehiculeaza in gandirea contemporand, pentru a elimina nivelurile de confuzie care pot
dauna intelegerii autentice a lumii 1n care traim. De aceea, consideram esentiald punctarea acestor trei concepte,
pentru a veni 1n Intdmpinarea nevoii stringente de a crea punti intre discipline, culturi si spiritualitati diferite;

»in raport cu interdisciplinaritatea si multidisciplinaritatea, transdisciplinaritatea este multireferentiala si
multidimensionald. Tindnd seama de diferitele conceptii asupra timpului si istoriei, transdisciplinaritatea nu
exclude existenta unui orizont transistoric.”, extras din Carta transdisciplinaritatii (Nicolescu, 2007a, p. 173).

127" Pluridisciplinaritatea se referd la studierea unui obiect dintr-una si aceeasi disciplina prin intermediul mai
multor discipline deodata.”, idem, p. 51.

128 Interdisciplinaritatea se refera la transferul metodelor dintr-o disciplina intr-alta.”, ibid. , p. 52.

129" Transdisciplinaritatea priveste — asa cum indicd prefixul trans-ceea ce se afld in acelasi timp si intre
discipline, si inauntrul diverselor discipline, si dincolo de orice disciplind.”, ibid. , p. 53.

30 |bid.
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definitiv orizontul sacralitatii fiintei: ,,La source de la nouvelle barbarie nous semble résider dans le
mélange explosif entre la pensée binaire, celle du tiers exclu, pur produit du mental, en opposition

avec les données de la science fondamentale contemporaine, et une technologie sans aucun

. . 131
perspective humaniste”. ™

De o importanta deosebita este distinctia dintre cercetarea disciplinara si cunoasterea
disciplinara, respectiv cercetarea transdisciplinara si CUnoasterea transdisciplinard.
Cercetarea transdisciplinard este complementard cercetarii disciplinare si totodatd radical
diferita de aceasta, data fiind structura discontinud a nivelurilor de Realitate care determina

structura discontinud a spatiului transdisciplinar:

,Cercetarea disciplinard se referd la cel mult unul si acelasi nivel de Realitate; de altfel, in
majoritatea cazurilor, ea se referd doar la fragmente ale unuia si aceluiasi nivel de Realitate. In
schimb, transdisciplinaritatea se preocupa de dinamica provocatd de actiunea simultand a mai
multor niveluri de Realitate. Descoperirea acestei dinamici trece in mod necesar prin
cunoasterea disciplinara. Transdisciplinaritatea, farda a fi o noud disciplind ori o noud
superdisciplind, se nutreste din cercetarea disciplinara care, la randul sau, este limpezita intr-0

manierd nouad si fertila de cunoasterea transdisciplinara. In acest sens, cercetarile disciplinare si

transdisciplinare nu sunt antagoniste ci complementare.” ¥

Incercarea de hermeneutica transdisciplinara privind Evanghelia dupd Toma nu ar fi
posibila fara o cunoastere in prealabil a unor elemente de lingvistica a textului, de
hermeneutica a simbolului sau de imagologie, toate circumscrise incompletitudinii
cunoasterii, intuitie fundamentald a oricarui cautator veritabil intr-un domeniu privilegiat si,
in acelasi timp, apartinind tuturor: cel al spiritualitatii: ,,Disciplinaritatea,
pluridisciplinaritatea, interdisciplinaritatea si transdiciplinaritatea sunt cele patru sageti ale
unuia si aceluiasi arc: cel al cunoasterii.”**

Depasind dimensiunea sa stiintifica, de stiintd sau logos al metodelor, compatibila cu
un nivel de Realitate oarecare (chiar infinit) de metode, conceptul de metodologie

transdisciplinara are un scop bine precizat, focalizat pe notiunea fundamentala de infelegere:

131 Sursa noii barbarii ne apare ca fiind aceea a amestecului exploziv intre gandirea binara, aceea a tertului
exclus, produs pur mintal — aflat in opozitie cu datele stiintei fundamentale contemporane — si o tehnologie fara
nici o perspectiva umanista”, Le tiers et le sacré , Tn Nicolescu (ed.), 2003, p. 93.

132 Nicolescu, 2007a, p. 54.

133 |dem, p. 55-56.
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,Cei trei stdlpi ai transdisciplinaritatii — nivelurile de Realitate, logica tertului inclus si
complexitatea — determina metodologia cercetarii transdisciplinare.”*

Metodologia transdisciplinara permite o intelegere a lumii prezente si a interactiunii
dintre Subiect §i Obiect printr-o cunoastere in vivo a carei noua logica, bazata pe valori
umaniste, capteaza izomorfismul dintre circuitul de informatie spirituala prin nivelurile de
Realitate si fluxul de constiinta care traverseaza toate nivelurile de perceptie.

Conceptul de hermeneutica transdisciplinara este direct legat de ternarul axiomatic al
metodologiei transdisciplinare §i in egald masura de finalitatea viziunii transdisciplinare:
intelegerea Ilumii prezente din perspectiva unitatii cunoasterii poetice, simbolice i
imaginative, altoite nivelurilor de auto-cunoastere activate in experienta spirituala.

Hermeneutica transdisciplinara vizeaza intelegerea si interpretarea structurii ternare
a Sensului care orienteaza coerent circulatia de informatie spirituald prin nivelurile de
Realitate ale Obiectului si ale Subiectului §i in zona Tertului Ascuns.

Nivelurile de contextualizare ale unei posibile hermeneuticii transdisciplinare a
Evangheliei dupa Toma sunt:

e Nivelul epistemologic: spiritualitate
,latd informatia spirituala -
Isus cel Viu a revelat-o
Didymos luda
Toma a transcris-0. ” (Prolog)
e Nivelul ontologic: hermeneutul
,.El spunea:
Cel care se va nevoi sa urce pe scara hermeneuticd
nu va gusta moartea.” (logion 1)

Axiomele metodologice care ne permit contextualizarea unei hermeneutici
transdisciplinare in Evangheliei dupa Toma sunt: postulatul ontologic, postulatul (a)logic,
postulatul de complexitate.

1. Postulatul ontologic include Obiectul, Subiectul transdiciplinar si nivelurile de
Realitate.

- Obiectul transdisciplinar: Evanghelia dupa Toma

- Subiectul transdisciplinar: hermeneutul

13 1 dem.
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Niveluri de Realitate
- Niveluri de Sens ale Obiectului transdisciplinar

- Niveluri de Fiinta ale Subiectului transdisciplinar

2. Postulatul (a)logic este intemeiat pe Tertul Ascuns
3. Postulatul de complexitate se refera la circuitul informatiei spirituale prin nivelurile
sale de traversare si totodata, orientarea transmiterii i trans-misiunii acesteia prin nivelurile
de Realitate.
e Transmiterea informatiei spirituale este marcata de relatia Subiect-Obiect-Tert
Ascuns si cuprinde:
- niveluri de cunoastere
- niveluri de auto-cunoastere
- niveluri de intrupare
e Trans-misiunea informatiei spirituale este legata de relatia Subiect-Subiect-Tert
Ascuns, coaguland nivelurile paideice: intersubiectiv - trans-subiectiv - paideicul
in vivo.

O hermeneutica transdisciplinara a Evangheliei dupa Toma vizeaza intelegerea si
interpretarea informatiei spirituale ca fulger traversand simultan poeticul, imaginativul,
simbolicul si ticerea dintre ele, incapsulate in cele 114 logia ale lui Isus si rezonanta acestora
cu corpul, spiritul si inima cautatorului de Sens.

Isus capteaza si discursivizeaza in Evanghelia dupd Toma miscarca de traversarea a
informatiei spirituale intre sensul rationalizabil, sensul trans-ascendent si trans-descendent si
transemnificativ. In consecintd nivelurile de traversare ale informatiei spirituale corespund

hermeneutic nivelurilor de Sens si rezonantei dintre ele.
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Informatie, informatie spirituald, informatie creatoare

, Pour « pouvoir comprendre», sans doute faut-il, comme nous le
disait le premier logion de I°’Evangile de Thomas, « nous mettre en
chemin » et vérifier dans notre chair, dans notre coeur et dans notre
esprit si les informations communiquées par Jésus le Vivant sont
bien créatrice de I’Homme Nouveau: «a I’image et a la ressemblance

du Fils Eternel. "%

Jean-Yves Leloup, L Evangile de Thomas

Spre deosebire de reductionism, care explica diversitatea printr-o substantda comuna
diferitelor sisteme, gandirea sistemicd vorbeste de o organizare comund. Aceasta este de
naturd energetica, energia aparand ca un concept unificator al substantei (forma legata de
energie), al spatiu-timpului (forma geometrica a energiei) si a informatiei (forma codificata a
energiei). Materie inseamna astazi complexul energie — substanta — spatiu-timp — informatie.
In fizica contemporani, spafiul-timp insusi nu apare ca un receptacul in care sunt cufundate
obiectele materiale: el este o consecinta a prezentei materiei.

Am folosit pand acum cuvantul ,,informatie” in sensul lui stiintific, legat de gradele
de materialitate™®. Dar existenta unei zone de non-rezistentd permite introducerea unui nou
concept — informatie spirituala. Numim , informatie spirituald”, informatia circuldnd
simultan Tn zona de non-rezistenta intre nivelurile de Realitate ale Obiectului, intre nivelurile
de Realitate ale Subiectului si, de asemenea, intre Obiect si Subiect. Un asemenea concept va
permite un dialog fecund intre stiintd si spiritualitate, atat de necesar astazi.

Un flux de informatie este transmis in mod coerent de la un nivel de Realitate la un alt

nivel de Realitate al universului nostru fizic.'*” Coerenta este orientatd : existd o sigeata

135 Pentru a putea infelege, trebuie, fara indoiald, cum ne orienteaza primul logion al Evangheliei dupd Toma,

sd fim in traversare (in drum) si sa verificam in carnea, inima si spiritul nostru dacad informatiile comunicate de
Isus Viul sunt creatoare a Omului Nou: dupd imaginea §i asemdnarea Fiului Etern., L Evangile de Thomas,
1986, p. 246-247.

1% Gradul de materialitate cuantica este, desigur, diferit de gradul de materialitate considerat de fizica clasica.”,
Nicolescu, 2007a, p. 74.

37 Ca exemplu de asemenea schimb vertical, se poate presupune ci semnificatia profunda a relatiilor de

incertitudine ale lui Heisenberg este legata de schimbul posibil de informatie intre lumea particulelor si celelalte
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asociatd cu transmiterea informatiei de la un nivel la altul. Drept urmare, daca este limitata
numai la nivelurile de Realitate, coerenta se opreste la nivelul cel mai ,,inalt” si la nivelul cel
mai ,,jos”. Pentru a continua dincolo de aceste doua niveluri - limita, pentru a exista o unitate
deschisd a coerentei, trebuie sd consideram ca ansamblul nivelurilor de Realitate se
prelungeste cu o zona de non-rezistentd la experientele, reprezentarile, descrierile, imaginile
sau formalizirile noastre matematice. In aceasti zond nu existd nici un nivel de Realitate.
Non-rezistenta zonei de transparentd absolutd se datoreaza, pur si simplu, limitelor corpului
nostru si ale organelor noastre de simt, indiferent de instrumentele de masura care prelungesc
aceste organe de simt. Zona de non-rezistentd corespunde sacrului, adica la ceea ce nu se
supune nici unei rationalizari. Problema sacrului, infeleasa ca prezentd a ceva de domeniul
realului ireductibil in lume, este inevitabild pentru orice abordare rationala a cunoasterii. Se
poate nega sau afirma prezenta sacrului in lume si in noi Insine, dar suntem intotdeauna
obligati sa ne referim la sacru pentru a elabora un discurs coerent asupra Realitatii: ,,Sacrul
este rational, dar nu este rationalizabil. Sacrul nu se opune ratiunii: 1n masura in care asigura
armonia Intre subiect i obiect, sacrul face parte integranta din noua rationalitate. %
Informatia spirituala este o informatie creatoare (concept creat de Jean-Yves Leloup) ,
prin faptul ca inspira un suflu al noutdtii care ne transforma, permitandu-ne sa devenim Vii:
11y ales liens du sang. Il y a les liens de I’Esprit. Etre de la famille de Jésus, c’est I’écouter
et mettre sa parole en pratique. Cette parole est une information nouvelle, un sang nouveau
qui nous transforme & son image et & sa ressemblance.”**°. Inspiratia-sdméanta a omului
spiritual (poet, contemplativ sau cautator de Sens) se aticuleaza hermeneutic prin circulatia

informatiei creatoare prin nivelurile de Sens, intre ele si dincolo de ele:

,La semence - c’est-a-dire I’information créatrice — est la méme pour tous; si les fruits
varient, ¢’est en raison du terrain qui recoit. L’information créatrice regue dans une conscience
dispersée, distraite, ne peut pas s’épanouir dans I’homme; [...] La aussi 1’information créatrice
ne peut pas s’incarner et s’exprimer. Celui qui est solide au-dedans — qui a une colonne
vertébrale, n’a pas besoin de jouer au dur; au contraire il peut méme se montrer tendre,

vulnérable, et accueillir sans crainte ’information créatrice. Il devient ainsi une bonne terre. La

sisteme, de scard diferitd. Caracterul probabilist al evenimentelor cuantice ar putea sa capete astfel o explicatie
interesanta.

138 Nicolescu, 2009a, p. 92.

139 Existd legdturi de sange. Existd legituri de Spirit. A face parte din familia lui Isus inseamni a asculta si a
pune in act Cuvantul sdu. Acest cuvant este o informatie noud, un sange nou care ne transforma, dupa imaginea

si asemadnarea sa.”, L ’Evangile de Thomas,1986, p.192.
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bonne terre, c¢’est le coeur labouré — ce théme reviendra dans /’Evangile selon Thomas.
Labouré par ’ascése ou par les épreuves de la vie, il est devenu moins dur, moins distrait,
moins égocentré. Ce long labour a 6té de lui ce qu’il avait d’épines et de rocailles. 11 est ouvert
désormais a 1’essentiel et il devient capable d’écouter et de méditer la Parole de Dieu,

I’information créatrice qui murmure dans ses veines, et alors le beau fruit de I’Eveil commence
55140

a se lever.
Informatia creatoare inspira in vivo o conciliere, o mediere a transparentei intre cuvant
si act. Informatia creatoare in-formeaza creand. O intelegere posibild a ei poate fi evidentiata
prin paradoxul unda-corpuscul: traverseaza constiinta individului (este corpuscul), dar in
acelasi timp instituie o unda-circuit care parcurge simultan (in timp ce umple, in-formeaza o
constiinta individuald) multiple niveluri de Realitate. Ceea ce este fascinant si tulburator este
noutatea pe care o incapsuleazd informatia creatoare, dezvaluindu-si unicitatea de fiecare data
cand este captatd intr-o forma sau alta a posibilitatilor ei de rationalizare, de pe un nivel sau
altul de Realitate. Albia confesiunii lui Isus din Evanghelia dupd Toma indica o evidenta
absoluta: intre cuvdnt §i act nu exista o dualitate, o contradictie, ¢i o transparenta totala:
,L’écouter, entendre sa parole, la méditer, c’est avoir acces au mystere de son Etre.
L’information créatrice qui parle par sa bouche et qui agit dans chacun de ses gestes est Une.
Le fruit révele la nature de 1’arbre; les paroles, les actes d’un homme révelent le secret de son
coeur, esprit qui I’habite.”***
Jean-Yves Leloup face o analiza riguroasa a sensurilor fundamentale ale conceptului
de informatie ca transmitere a unui tip de cunoastere in crestinism, intr-o conferintd data la

colocviul ,,Civilisations et transmission de la Connaissance” si publicata in 1984 la Sainte-

10 Samanta - insemnind informatia creatoare- este aceeasi pentru toti; dacd fructele variaza este in funstie de
terenul care le primeste. Informatia creatoare captatd de o constiinta dispersata, nu poate sa se desdvarseasca in
om ; [...] Acolo, informatia creatoare nu poate sa se in-trupeze si sd se exprime. Cel care are o forta launtrica,
unificAndu-si nivelurile de fiinta, nu are nevoie sa itra intr-un raport de forte; din contra, el poate chiar sa se arate
tandru, vulnerabil in primirea fara neliniste a informatiei creatoare. Devine astfel un teren fertil. Un teren fertil
este un teren lucrat, al exigentei exercitiului spiritual, aceasta tema fiind recurentd in Evanghelia dupa Toma .
Prin asceza sau prin incercari ale vietii , fiinta devine mai pusin durd, mai putin distratd, mai putin egocentrica.
Aceasta punere 1n act a eliberat constiinta de greutati si oprelisti dispersante. Omul devine Deschis catre esential,
capabil sa asculte si sd mediteze Cuvantul Viu, informatia creatoare care pulseaza in vinele si sdngele sau, si
astfel poate avea viziunea Frumusetii fiintei trezite la constiina deci la unitatea cunoasterii.”, idem, p. 67-68.

141 A asculta, a auzi cuvantul sdu, a-1 medita permite accesul la misterul Fiintei sale. Informatia creatoare care

vorbeste prin gura sa si se exprima prin fiecare gest al sdu, este Una. Fructul reveleaza natura copacului;

cuvintele, actele omului dez-valuie secretul inimii si spiritului care il locuieste.”, ibid. , p. 136.
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Baume. El decanteaza doua sensuri fondatoare ale termenului de informatie, inspirat fiind de
analiza acestui concept, realizatd de Claude Tresmontant in eseul sau Essai sur le probléeme de
la Révelation:
® ceea ce da o unitate organica, o structura subzistenta unei multiplicitati de
elemente disparate; este forma Tn sens aristotelic, legatura care face din
multiplicitate o unitate substantiald, ceea ce da forma. 142
e o invatatura, un tip de cunoastere, comunicata de cineva care §tie catre cineva
care nu stie.

Aceste doua sensuri ale cuvantului informatie sunt complementare, in masura in care
practica terapeutica si invdgatura transmisa de Isus, vindeca maladiile corpului si ale
spiritului.

Primul inteles al conceptului de informatie, se ipostaziazd simbolic in portretul
complex al lui Isus - terapeutul care vindeca omul de suferinta interioara, exterioara, fizica,
psihica si afectiva: ,,En tant que thérapeute donc, il réorganise et réinforme des organismes
malades, malsains; il avait le pouvoir de régénérer ce qui était malade, de réinformer, du
dedans, ce qui avait perdu I’information, ce qui était déformé, et de rétablir les lois
physiologiques détériorées.”*® Exercitand rolul de terapeut, Isus este Tn armonie totala cu
Inteligenta creatoare care nu inceteaza sa informeze si sa reinformeze (in limbaj evanghelic
sa creeze si sd recreeze) tot ceea ce existd in Univers, corespunzand nivelului de transmitere a
informatiei spirituale din hermeneutica transdisciplinara.

Al doilea sens al conceptului de informatie comunicata de Isus este acela de
invatatura, n ipostaza sa paideica, de rabbi care activeaza Sensul rezistent — cu structura sa
ternara: poetic, simbolic si imaginativ — al nivelului de trans-misiune a informatiei spirituale.

Existd un principiu al circulatiei informatiei in univers si mai multe tipuri de
informatii, fiecare cu consistenta sa: informatie creatoare (Jean-Yves Leloup), informatie
spirituala (Basarab Nicolescu). Pentru Jean-Yves Leloup, corpul (substanta) se identifica cu

materia, evocandu-le pe Maitre Eckart care face referire intuitiv, la nivel metafizic, la ceea ce

142 Aristotel numeste suflet (psyche) aceastd forma care subzistd integrand o multiplicitate de elemente in

unitatea corpului viu.

143 . . . . . .
,,Ca si terapeut, Isus reorganizeaza si reinformeaza organismele bolnave; el avea forta de regenerare a ceea ce

era cuprins de maladie, de reinformare pe dinduntru a ceea ce pierduse informatia, a ceea ce era deformat, si de

restabilire a legilor fiziologice deteriorate.”, Leloup, 1995, p. 11.
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descoperirile din fizica cuanticdA vor denumi prin principiul nonseparabilitatii,
incompletitudinii si al interconexiunii tuturor elementelor din univers: fiecare lucru este ceea
ce este pentru cd toate celelalte exista. Paradoxul discontinuitatii nivelurilor de Realitate:
recunoscand neantul nostru — posibilitatea de a reduce fiinta la nivelul substantei, al
corporalititii, noi descoperim prin aceiasi miscare Fiinta datoritd cireia suntem. Insi pentru a
putea vedea chipul Fiintei dincolo de oglinda vidului, e necesard patrunderea in zona
constiintei. Interconexiunea constitutiva a fiintei cu toate celelalte elemente ale lumii si ale
universului se realizeazd numai prin circuitul informatiei (spiritual-creatoare) care leagad
niveluri diferite de Realitate prin experienta discontinuitatii hermeneutice. Incompletitudinea
funciara a fiintei, datoritd careia nu o putem reduce la ceea ce este prin ea insasi, adica la
inconsistenta sa corporald, confera un Sens ontologic primordial la ceea ce putem denumi prin
conceptul de Viu: captarea fluxului de informatie creatoare pe un nivel de Realitate care exista
doar fiindca aceastd informatie il leaga de toate celelalte intr-o unitate deschisa. Circuitul
informatiei creatoare asigura continuitate in discontinuitate: ,,On pourra dire de I’intelligence
créatrice qu’elle fleurit dans I’arbre au printemps, qu’elle se fait lourde dans la pierre, chante
dans I’oiseau et qu’elle prend conscience d’elle-méme dans ’homme. L’ information créatrice,
cet infime infini qui nous travaille du dedans, c’est elle qui nous fait passer de I’état de farine

ou de pate informe a ’état de bon pain.”***

144 Putem spune despre inteligenta creatoare ci ea infloreste intr-un arbore, primavara, devine piatra, canta in

pasdre, dobandeste constiinta despre ea insdsi in om. Informatia creatoare, acest infim infinit care lucreaza pe
dinduntru, ea este cea care face posibila traversarea de la nivelul de aluatului fara forma la painea desavarsita

ntr-o hrana a spiritului.”, ibid. , p. 216.
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Niveluri de traversare a informatiei spirituale:

transmitere, trans-misiune si circuit

,»Etre de passage releve de quelque chose d’encore plus étrange que
le passage lui méme et ses résultats. Il ne s’agit pas du simple fait
que tout doit changer. Il faudra maintenant changer le concept méme
de I’etre, comme celui du changement. Ainsi, ’etre ne sera plus
[’effet d’un passage, fut-il celui de la naissance ou celui de la mort: il
se donnera dans le changement méme ou, plus encore, en tant que

changement. Ce n’est donc pas le passage a l’etre qui sera mis en

. , LA . 14
jeu: ¢’est [’etre du passage lui- méme qui I’emportera.”.**®

Virgil Ciomos, Etre(s) de passage

Jacques Maritain, Tn timpul unei boli, s-a intrebat: “Cine sunt?” si si-a raspuns: “Sunt
poate un filosof sau un scriitor, dar sunt mai ales un cautator al absolutului”. Acesta este
modul cel mai potrivit pentru a defini orice om spiritual. S3 nu uitam lectia maritainiana
despre contemplatia asupra vietii monastice, ceea ce sotia lui Raissa numea contemplatia pe
drum, ca element fundamental al unei spiritualitati crestine in epoca contemporana. Cautarca
implica traversare. Traversarea are ca SCop cautarea.

Definirea conceptului de informatie spirituala se coaguleaza in jurul a trei axe notionale
complementare, transmitere - trans-misiune — circuit, corespunzitoare nivelurilor sale de
traversare:

e transmiterea (transmisiunea) este parcurgerea intr-o strafulgerare a informatiei
spirituale prin toate nivelurile de Realitate si zona de non-rezistentd dintre ele.
Transmiterea este legata de relatia Subiect-Obiect-Tert Ascuns.

e trans-misiunea este miscarea de informatie spirituala care traverseaza de la un nivel
de Realitate la altul, asociat cu un schimb vertical de informatie intre nivelurile de

fiinta implicate in relatia ternara Subiect-Subiect-Tert Ascuns.

15 Fiinta in traversare releveaza ceva mai striin decat traversarea in ea insisi si rezultatele sale. Ne se referd la

faptul ca totul trebuie sd se schimbe. Trebuie acum sia schimbam conceptul insusi de fiinta, ca si acela de
schimbare. De asemenea, fiinta nu va mai fi un efect al traversarii, oricare ar fi aceasta, nastere sau moarte: ea se
va da ca schimbare In sine insasi. Nu este o traversare catre fiintd care va fi pusd In joc: este fiinta in

traversare.”, Virgil Ciomos, in Avant Propos, 2008.
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Trans-misiunea configureaza paideicul in vivo, indeplinind rolul de tert inclus intre

intersubiectivitate i transubiectivitate.

Circuitul detine rolul de tert inclus intre transmiterea si trans-misiunea informatiei
spirituale, implicand si sensul traversarii, in masura in care informatia spirituala pleaca
din punctul-sursa X si se reintoarce in zona terfului ascuns, parcurgand o bucla de
coerentd. Sensul si coerenta traversarii sunt orientate de ternarele epistemologice,
ontologice si transgresive §i interactiunea dintre ele. Circuitul orienteaza fluxul de
constiintd intr-un Sens — trans-ascendent i trans-descendent -, astfel incéat sa capteze

coerent nivelurile de traversare i trans-misune ale informatiei spirituale.

,Aceastd zond (de rezistentd absolutd) este o lume de dincolo in raport nivelurile de Realitate si
de perceptie, dar o lume de dincolo legata de acestea. Zona de rezistenta absoluta este spatiul
de coexistenta al trans-ascendentei §i al trans-descendentei. Ca trans-ascendentd, aceasta zona
corespunde notiunii filosofice de transcendentd (care vine de la transcendere, de la trans
semnificand dincolo si de la ascendere semnificand a urca. Ca trans-ascendentd, ea este legata
de notiunea de imanenta. Zona de rezistenta absoluta este deopotriva transcendenta imanenta

.. . < 55146
si imanenta transcendentad.”

Fluxului de informatie ce traverseaza intr-o maniera coerentd diferitele niveluri de

Realitate i1 corespunde un flux de constientd ce traverseaza intr-o maniera coerenta diferitele

niveluri de perceptie. Cele doua fluxuri se afla intr-o relatie de izomorfism gratic uneia si

aceleiasi zone de non-rezistentd. Cunoasterea nu este nici exterioara nici interioara: ea este n

acelasi timp exterioara si interioara: ,, [...] et que vous ferez l'intérieur comme I'extérieur, /

I'extérieur comme l'intérieur”, logion 22. Zona de non-rezistentd joaca rolul de Tert Ascuns,

permitand unificarea, prin diferentele lor, a Subiectului transdisciplinar cu Obiectul

transdisciplinar: ,, [...] Lorsque vous ferez le deux Un”, logion 22.

,»O zond de rezistentd absolutd leagd Subiectul de Obiect, nivelurile de Realitate si
nivelurile de perceptie. Miscarea in ceea ce are ea mai general, inseamna strabaterea simultana
a nivelurilor de Realitate si a nivelurilor de perceptie. Aceasta miscare coerentd se asociaza
simultan cu doud sensuri, doud directii: un sens ascendent (corespunzand unei urcari prin
nivelurile de Realitate si de perceptie) si un sens descendent (corespunzator unei coborari prin
niveluri). Zona de rezistentd absolutd apare ca izvorul acestei duble miscari simultane si

necontradictorii, de urcare si coborare prin nivelurile de Realitate si perceptie: o rezistenta

148 Nicolescu, 20074, p. 150
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absolutd este evident incompatibild cu atribuirea unei singure directii — de urcare sau de
,147

coborare- tocmai pentru ca este absoluta.

Orientarea coerentd a fluxului de informatie spirituald si a fluxului de constiinta
conferd un Sens nou verticalitatii fiintei umane in lume, in masura in care atitudinea
transdisciplinara este fundamentatd pe deschiderea catre lumina launtrica care lumineaza

lumea:

,,Jésus lui dit: / Je suis celui qui est issu de Celui qui Est I’Ouvert. / Il m’a été donné ce qui vient de mon

Pére. / Salomé répondit: Je suis ta disciple. / Jésus lui dit: / C’est pourquoi j’affirme /quand le disciple

. . N . - . L 14
est ouvert, il est rempli de lumiére. Quand il est partagé, il est rempli de ténébres.” 8

Continutul de informatie spirituala coagulat la traversarea ternarului vertical imaginar-
Cuvant Viu-imaginal, determina articularea nivelurilor de intelegere, nivelurilor de cunoastere
si nivelurilor de fiinta. Imaginarul traversat de informatia spirituala se trans-figureaza ntr-un

imaginar in-format care generecaza niveluri de intelegere:

nDiferitele niveluri de infelegere rezulta din integrarea armonioasd a cunoasterii diferitelor
niveluri de Realitate si din cunoasterea diferitelor niveluri de perceptie. Realitatea fiind
multiplad si complexa, nivelurile de intelegere sunt si ele multiple si complexe. Dar, Realitatea
fiind de asemenea o unitate deschisa, diferitele niveluri de intelegere sunt legate intre ele intr-

un Tot deschis, ce include si Subiectul transdisciplinar si Obiectul transdisciplinar.”**®

Nivelurile de traversare ale informatiei spirituale permit o transgresiune a nivelurilor
de intelegere, de cunoastere si de fiintd, deschizdnd un spatiu transdisciplinar nelimitat

libertatii, tolerantei si iubirii.

147 1 dem.

18 Isus i-a spus: /Eu sunt cel care isi are obarsia din Deschis. / De aceea mi-a fost daruit si activez
potentialitatile Sursei, Tatal meu./ Salomea i-a rasouns: Eu sunt discipola ta. / Isus i-a spus: / De aceea eu afirm
ca atunci cand discipolul are experienta Deschisului, va fi plin de Lumind. Cand este neunificat, el este intunecat
de tenebre.”, logion 61, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 31.

149 Nicolescu, 2007a, p. 85.
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Niveluri de traversare a informatiei spirituale
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Continutul de informatie spirituala coagulat la traversarea ternarului

vertical imaginar-Cuvéant Viu-imaginal

LOGION 50

,,Jésus disait: / Si ’on vous demande: d’ou étes-vous? / Dites-leur: / Nous sommes nés de la Lumiere! / la ou la

lumiere nés d’elle-méme / elle se tient droite, / et se révele dans leur image. / Si ’on vous demande: qui étes-

vous? / Répondez: / Nous sommes ses fils / et nous sommes les bien-aimés du Pére, le Vivant. / Si ’on vous

interroge: / Quel est le signe de votre Pére qui est en vous? / dites-leur: / C’est un mouvement et un repos.

IMAGINAR » IMAGINAR
INFORMAT

,,Dites-leur: / Nous sommes nés de la Lumiére! /

v

.51 1’on vous demande: d 'ou

ates-vous?” la ou la lumiére nés d’elle-méme / elle se tient

droite, / et se révele dans leur image.”

CUVANT VIU —— CUVANT
INFORMAT

v

,,S11’on vous interroge: / Quel _

est en vous? ” repos.”
IMAGINAL
IMAGINAL > >
INFORMAT
. ) ,Répondez: Nous sommes ses fils / et
»Sil’on vous demande: qui nous sommes les bien-aimés du Pere, le
etes-vous? Vivant.”

150
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INTELEGERE

Traversarea informatiei
spirituale  coaguleaza
niveluri de intelegere

CUNOASTERE

Traversarea informatiei
spirituale  coaguleaza
niveluri de cunoastere

FIINTA

Traversarea informatiei
spirituale  coaguleaza
niveluri de fiinta

,»Isus spunea: / Daca va intreaba: de unde sunteti voi?/ Spuneti-le: / Suntem néscuti din Lumina! Acolo unde

lumina se naste din ea insasi / se orienteaza vertical, / revelandu-se 1n imaginea lor. / Dacd va Intreaba: cine

sunteti? / Raspindeti: / Sunte, fiii sai / si suntem fiii-preaiubiti ai Tatalui, cel Viu. / Daca va intreabi: / Care este

semnul Tatélui care este in voi? / spuneti-le: / Este o actualizare si o potentializare.”, idem, p. 28.
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Conceptul de traversare din structura logion-ului 42 are rolul de tert inclus intre
migcare si odihna, reprezentand accesul in zona Tertului Ascuns, identificabil Tn logion-ul 50
cu locul-sursa al sacrului care face posibila experienta realizarii ,,exteriorului ca interiorul / si

interiorului ca exteriorul” (logion 22):

» [....] Sil’on vous interroge:
Quel este le signe de votre Pere qui est en vous?

dites-leur:
99151

C’est un mouvement et un repos.
Traversand ce?

Comentariile traducerilor in limba romana ale logion-ului 42,-,, Jésus disait: Soyez
passant”.lsz- sunt structurate pe o logica mutual exclusiva: fiind trecatoare, viata pe pamant
este nesemnificativa, iar cerul este adevaratul salas al fiintei, in contradictoriu cu vremelnicia
devenirii temporale a individului. Viziunea existentei ca pelerinaj efemer, sortit disolutiei
finale prin moarte, asa cum o prezinta aceste variante de intelegere si interpretare, nu este
nicidecum coerentd cu originalitatea mesajului Evangheliei dupa Toma: depasirea
contradictoriilor ontologice sus/jos, cer/pamant, viatd/moarte, masculin /feminin,
exterior/interior — ,, Le Royaume du Pére / est répandu sur toute la terre / et les hommes ne le
voient pas “(logion 113)'*®
., Fiti trecatori inseamna: luati cunostinta de conditia voastra de oaspeti pe acest pamant;

154 < A
7" noteazd 1n subsol

Patria sa este cerul, iar pamantul ii este doar o resedintd trecatoare
Vasile Andru, accentuand ca ,,cel mai scurt capitol (rostire) din Evanghelia dupa Toma merita

un comentariu mai lung.”

151 Tsus spunea: / Dacid vi intreaba: care este Sursa? Spuneti-le lor: / Suntem oameni de Lumini! / acolo de

unde lumina néscutd din ea 1nsdsi / reveleaza imaginal, chipul vertical al fiintei. / Daca va intreaba: cine sunteti
voi? / Raspundeti-le: / Suntem Fii de Lumina, rostuind cu iubire Viul, in echilibru cu Tatil, / Daca va intreaba:
/ Care este semnul Prezentei Tatalui in voi mai mult decat voi? / spuneti-le: / si act i potentd, si in acelasi timp
altceva.”, logion 50, idem, p.28.

152 Tsus spunea: / Raméaneti in traversare.”., L Evangile de Thomas, logion 42, 1986, p. 26. Forma traducerii
acestui logion mi apartine si este in rezonantd cu tema cercetarii focalizatd pe nivelurile de traversare ale
informatiei spirituale

153 Imparatia lui Dumnezeu este raspanditd peste tot pimantul si oamenii nu o vad.”, idem, p. 43.

54 Evanghelia dupd Toma, tradusa si comentati de Vasile Andru, 2007, p. 56.
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155 . -
177°°, concluzioneaza

,» Asadar un posibil Indemn la desprinderea de lucrurile acestei lumi
Gustavo-Adolfo Loria-Rivel in traducerea sa din limba copta, mentinandu-se intr-o logica
binara a Intelegerii Spuselor lui Isus.

E interesant de observat faptul ca, ambii traducatori insereaza ca un apendice in
interpretarea acestui logion, o inscriptie descoperita pe intrarea principald a moscheii din
Fatehpur-Sikri, la sud de Delhi, construitd in 1601 de mogulul Akbar cel Mare: ,, lisus, pace
sa fie asupra Lui, a zis: «Aceastd lume este o punte. Treceti peste ea, dar nu va faceti salasul

acolo».*%¢”

. Acest citat nu rezoneaza insd cu ceea ce lasd sa se intrevada acesti autori in
abordarea lor, insd legatura lui implicita cu logion-ul 42 al Evangheliei dupa Toma si
inevitabil cu tema cercetdrii noastre, meritd cu prisosintd o aplecare inspre ascultarea si
intelegerea sa.

Retinem din insemnarile lui Emile Gillabert de pe marginea acestui logion, o intrebare
formulata cu o subtila complexitate: ,,Comment concilier la notion de temps incluse dans le
mot passants avec I’éternité dans laquelle se trouve celui qui se tient dans le commencement
(log.18.8)?"*". Raspunsul se contureazi ambiguu, in jurul ideii ca limbajul discursiv nu poate
oferi decat aproximari: ,, Notre intellect , étant dualiste, ne peut percevoir la Réalité qui, elle,
ne I’est pas. Il est du monde.”**® Dar oare contradictoriul este constitutiv numai intelectului,
deci fiintei? Atunci cum putem explica indemnul lui Isus la realizarea uniunii dintre interior si
exterior?

Confuziile pot aparea in masura in care conceptul de Realitate nu este clar definit.
Solutia, am spune reductionistd, se opreste la o fuziune nediferentiatd intre subiectul si
obiectul cunoasterii: ,, Sans identification du sujet a ’objet, il n’est pas de Connaissance.(...)
L’enseignement de Jésus a justement pour but de nous amener a faire le deux Un "(log. 22,

106).*° Autorul conchide ca logion-ul marcheaza simbolic procesul trecerii de la dualitate la

YSEvanghelia dupa Toma, Editie bilingva, traducere din limba coptia de Gustavo-Adolfo Loria-Rivel, 2003,
p.120

156 |dem, nota 30, p 120, autorul adaugand ci ,,traditia musulmana atribuie aceastd apoftegma fie lui lisus, fie lui
Mohamed, fie unuia dintre insotitorii acestuia din urma.”

157 Cum este posibila concilierea notiunii de timp inclusi in cuvantul traversare cu eternitatea in care se afla cel
care se mentine in inceput.”, L’Evangile selon Thomas, traduit et commenté par Emile Gillabert, Pierre
Bourgeois et Yves Haas, 2009. p. 256.

158 ,, Intelectul nostru, fiind dualist, nu poate percepe Realitatea, care ea, nu este dualistd. El este al lumii.”,
idem.

159 Fari a identifica un subiect obiectului, nu existd Cunoastere (...) Invatatura lui Isus are ca scop tocmai sa ne

ajute pentru a face din doi Unu”, idem.
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non-dualitate, pastrand insd neelucidata problema starii T, modalitatea concilierii opozitiilor,
deci logica prin care se poate realiza uniunea lor si astfel, identitatea noului nivel de Realitate:
,,Le parcours initiatique qui aboutit a la non-dualité, on peut I’appeler passage, et I’intéressé
est le passant. ~160

Jean-Yves Leloup intelege traversarea in termenii unei experiente structurante si
fundamentale a dimensiunii spirituale a omului ca fiinta in transhumanta. ,, Agneau pascal,
agneau de passage, éprouver son étre en transhumance. "*®!. A fi in transhumanta implica o
traversare interioard si exterioard a humus-ului sacru, in-semnul Viului si matca a fiintei
unificate.

Leloup depaseste in interpretarea sa, logica binard de tipul sau...sau..., opozitiile
simbolic-ontologice - intuneric-luming, trecator-netrecator, inspirand mai degraba concilierea
lor prin experienta non-dualitd{ii, pe care o invocd de cele mai multe ori ca fiind axa
structurantd a Evangheliei dupa Toma: ,, C’est aussi €tre en chemin vers 1’autre rive, des
ténebres vers la lumiere, de ce «monde» vers le Pére, disait Jésus. Passer de ce qui passe a ce

. o . . . S . o 162
qui ne passe pas, s’éveiller a la vie non née, ressuscitée, a 1’autre rive de soi-méme.” 6

818 se dez-viluie un alt nivel de

Captand noutatea interactiunii logion-ului 42 cu logion-ul 1
Realitate, cel al trairii contradictiei Tnceput-sfdrsit ca spatiu-timp alocat de divinitate sufletului
aflat n transhumanta si integrata firesc consecintelor ontologice ale traversarii: ,, Un passant
voit toutes choses pour la premiere et la derniere fois. Il ne se retournera pas en arriere. Il
goute chaque instant comme le lieu méme du passage vers I’Eternel présent.”164

Un nou tip de inteligentd face posibild traversarea in interiorul, intre si dincolo de
nivelurile de constiinta prin ,, resursarea, purificarea, aprofundarea si deschiderea” tuturor

nivelurilor de fiintd inspre captarea informatiei spirituale continutd in naturd. Postul

160 ,» Parcursul initiatic care se finalizeaza ci accederea la non-dualitate putem sa il numim traversare, iar cel

implicat in aceasta experienta fiinfd in traversare.”, ibid.

161 'Miel pascal, miel in traversare, incercarea fiintei in transhumanta.”, L Evangile de Thomas, 1986, p. 60.

162,, A fi in drum catre celalalt tarm, dinspre tenebre cétre lumina, dinspre aceastd « lume» catre Tatal, spunea
Isus. Traversand dinspre miscare catre odihnad, trezirea la viata dinainte de nastere, re-inviata, la celalalt tarm al
sinelui insusi.”, idem, p. 130.

163 ,, Les disciples demandaient & Jésus: / Dis-nous quelle sera notre fin? / Jésus répondit: / Que savez-vous du
commencement pour que vous cherchiez ainsi la fin? / La ou est e commencement, |a aussi sera la fin. / Heureux
celui qui se tiendra dans le commencement; / il connaitre la fin et il ne goutera pas la mort. ”, idem, p. 20.

164 Cel care traverseazi vede fiecare lucru pentru prima si ultima dati. Nu se intoarce inapoi. El gustd fiecare

moment ca loc de traversare cétre prezentul etern. ”, ibid. , p. 130.
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cuvantului, sinergic cu asezarea corpului in liniste, privilegiaza ,,marsul constient” al

exercitiului meditativ orientat catre experienta unificarii interioare.

,» « Assied-toi et va...». Deux paroles a tenir ensemble si nous voulons éviter les impasses de
I’enfermement et de la dispersion. « Va...» pour ne pas s’enfermer et s’arréter dans ce qui nous fascine
ou nous aliéne. « Assied-toi» pour ne pas se disperser et se perdre dans ses élans ou ses désirs... Le but
est d’étre en mouvement et de demeurer centré. Ecouter les enseignements de la montagne et des grands
textes spirituels de I’humanité. Entrer dans I’intelligence du livre de la nature et du livre des Ecritures.
Sans oublier celui du corps et du ceeur par la méditation, 1’exercice, la marche consciente. Vivre un

temps de ressourcement et de purification, d’approfondissement et d’ouverture... Enseignement - assise
5165

en silence - marche en conscience.
Interogénd virtualitatile generatoare de sens ale logion-ului 42, al céarei motor care
propulseaza trecerea de la un nivel de Realitate la altul este traversarea, ca loc terf intre
miscare si odihna - un ternar ontologic constitutiv fiintei si lumii, intuim cu tulburare
complexitatea dinamicii vietii spirituale.
Obstacolele se departeaza pentru a lasa loc traversarii Viului in dublu sens: Viul este
traversat si traverseaza in acelasi timp totalitatea nivelurilor de Realitate, la care fiinta are

acces mai mult, mai putin sau chiar deloc.

165« Aseazi-te si traverseazd»...Doud cuvinte contradictorii care trebuie conciliate dacid vrem si evitim

inchiderea si ratacirea, dispersia...« Traverseazi...» pentru a nu ne inchide si a ne atasa de ceea ce ne fascineaza,
aducandu-ne alienarea...Cautarea si asezarea intr-un loc pentru a nu se dispersa si a se pierde in elanurile si
dorintele sale...Scopul este de a fi in traversare si de rdmane 1n acelasi timp centrat. A asculta Invataturile
muntelui si a marilor texte spirituale ale umanitatii. A intra in inteligenta cartii naturii si a cartilor Sfinte. Fara a o
uita pe cea a corpului, a inimii pin meditatie, exercitiul, marsul constiintei. A trdi un timp al resursarii, al
purificarii, al aprofundarii si al deschiderii...Invatatura - asezat in liniste — prin mars al constiintei.”, Leloup ,

1991, p. 289.
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Structura ternard a circuitului de informatie spirituala

Coagularea nivelurilor de Sens pe scara hermeneutica este guvernata de o Coerentd
orientatd (hermeneutic) $i 0 vasta autoconsistenta (hermeneutica) — un flux de informatie
spirituald se transmite coerent de la un nivel de Realitate la altul: ,,in mod cert, existd o
coerentd Intre diferitele niveluri ale Realitatii, cel putin in lumea naturala. Intr-adevir, o vasta
autoconsistentd pare sa guverneze evolutia universului, de la cel infinit de mic la cel infinit de
mare, de la cel infinit de scurt la cel infinit de lung”.*®® La nivel simbolic, sarpele ouroboros

re-prezinta intuitia cosmica a unitatii deschise a lumii si a cunoasterii.

CIRCUIT DE
INFORMATIE
SPIRITUALA

COERENTA UNITATE AUTOCONSISTENTA
ORIENTATA DESCHISA HERMENEUTICA
HERMENEUTIC A NIVELURILOR
DE TRAVERSARE

166 Nicolescu, 2007a, p. 59.

91



CIRCUIT DE INFORMATIE SPIRITUALA

AUTOCONSISTENTA | ,, Le Tout est sorti de moi

HERMENEUTICA | &t 16 Tout est parvenu a moi”.(logion 77)
COERENTA ,» La ou est le commencement, la aussi sera la fin
ORIENTATA Heureux celui qui se tiendra dans le commencement;

il connaitre la fin et il ne goutera pas la mort.” (logion 18.)
HERMENEUTIC

,,Celui qui se connait lui-méme,

UNITATE DESCHISA Le monde ne peut le contenir.” (logion 111)
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POSTULATUL ONTOLOGIC

Niveluri de Sens

,La poésie est d'abord vécue dans une sorte de perception sans
forme, silencieuse, mais illuminative. Ce n'est pas un savoir, c'est
autre chose, c'est l'intuition donatrice originaire que I'espace de la
poésie est infini, sans nom et sans fond, donc bien plus fondamental
que n'importe quel niveau de réalité. Le paradoxe de la poésie c'est
de faire allusion a la transparence de l'infini dans le fini avec-et-
contre les mots de la tribu. Le champ de conscience de la poésie,
c'est I'infiniment ouvert a l'intérieur de la langue comme un trou
dans la langue. [...] La poésie ne cesse de faire allusion a ce qui
échappe au langage, a ce qui le traverse et le dépasse. La démarche
poétique la plus fondamentale c'est une conspiration du silence

contre l'aliénation par le langage.”®’

Michel Camus, Transpoétique

167 . Cm A e eels .. o o . . o . . .
,» Poezia este mai Intdi trditd sub forma perceptiei fard forma, silentioasd, dar iluminativd. Nu este o

cunostinta, ci altceva, este intuitia donatoare originard, un spatiu infinit al poeziei, fara forma si fara fond, deci
mult mai fundamental decat oricare nivel de Realitate. Paradoxul poeziei este acela ci face aluzie la o
transparenta infinitd in finit impreuna si impotriva tributului lor. Campul constiintei poetice este infinit deschis
interiorului limbii ca o dis-locare in limba. [...] Poezia nu inceteaza s faca aluzie la ceea ce scapd limbii, la

ceea ce o traverseaza si o depaseste. Demersul poetic fundamental este o conspiratie a tacerii contra alienarii prin

limba.”, Michel Camus, 2002, p. 45-54.
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STRUCTURA TERNARA A SENSULUI

,» (24) Problematica moderna a sensului, care ignora stiinta
moderna si Traditia, este, In cel mai bun caz, o
problematici a non-sensului, a anti-sensului sau a
contrasensului.

(25) Istoria sensului este aceea a unei triade: sensul, anti-
sensul si non-sensul. ”’

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice

Coerenta, rigoarea si forta de intelegere a conceptului de nivel de Realitate se
intemeiaza pe o cunoastere umanista, care include valori, depdsind vastul domeniu al
fenomenelor de limbaj, in punctul de convergenta si comuniune dintre poetica, metafizica si
epistemologie. Asumarea acestor premise, delimiteazd orizontul transdisciplinar in care se
nscrie demersul nostru, dezvoltat pe platforma unei altfel de poetici, articulate in spiritul unei
cunoagteri in vivo, menitd a unifica fiinta interioara prin experienta traita a cuvantului:
,»Cuvantul viu: fulger traversand intr-o singura clipa toate nivelele de Realitate.” .

Hermeneutica transdisciplinard vizeaza intelegerea si interpretarea structurii ternare
a Sensului care orienteaza coerent circulatia de informatie spirituala prin nivelurile de
Realitate ale Obiectului si ale Subiectului si in zona Tertului Ascuns.

Postulatul ontologic include Obiectul, Subiectul si nivelurile de Realitate. Obiectul
transdisciplinar al cercetarii il constituiec Evanghelia dupa Toma, cu nivelurile de Sens
corespunzatoare, iar Subiectul transdisciplinar, hermeneutul, care purcede in urcusul pe scara
hermeneutica la unificarea nivelurilor sale de Fiinta.

Mai intai, vom identifica ternarul structural transdisciplinar pe care se greveaza
vitraliul ternarelor si circuitul de informatie spirituala dintre ele. O analizd completa
transdisciplinara presupune circulatie intre toate tipurile de ternare contextualizate prin
aplicabilitatea metodologica a celor trei axiome Intemeietoare.

Vom marca grafic abordarea transdiciplinara a conceptului de sens, prin scrierea sa cu
majusculd, pe tot parcursul tezei, pentru a elimina eventualele confuzii de sorginte
disciplinara si pentru a activa permanent suflul sdu particular si unic, recognoscibil printr-un
efort interior asumat, in ipostazieri epistemologice multiple: miscare, interactiune, traversare,

dinamica, schimb, intdlnire, transgresiune.

168 Nicolescu, 2007b, p.22.
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Basarab Nicolescu pre-figureazi cu profunzime complexitatea intelegerii
transdisciplinare a notiunii de Sens: ,, (34) Iluzia cea mai tenace: sensul atribuit cuvintelor.
Interactiunea dintre cuvinte se afld dincolo de cuvinte. Deci cuvintele sunt lipsite de sens.
Doar daca nu identificim tautologia cu sensul.”**

Putem trasa astfel, o trans-topografie a termenului de Sens din perspectiva
hermeneuticii transdisciplinare:

e ceea ce se afld inauntrul cuvintelor, imaginilor si simbolurilor — la nivelul
Obiectului si inauntrul corpului, gandurilor si sentimentelor, la nivelul
Subiectului

e ceea ce se afla intre cuvinte, imagini si simboluri — la nivelul Obiectului,si
ntre corpuri, ganduri si sentimente, la nivelul Subiectului

e ceea ce se afla dincolo de cuvinte, imagini si simboluri — la nivelul Obiectului
si dincolo de corp, ganduri si sentimente, la nivelul Subiectului, in zona de
interactiune dintre Subiect si Obiect, pe domeniul Tertului Ascuns.

Distingem trei niveluri de Sens, corespunzitoare celor trei continuturi pe care
informatia spirituald le coaguleazd prin traversarea simultand a tuturor nivelurilor de
Realitate:

e Sens rezistent: continutul de informatie spirituald al cuvantului poetic, al
simbolicului si al imaginii (poetice si simbolice). Intilnirea dintre poetic,
imaginativ si simbolic naste sensul rezistent.

o Sensul Viu (rezistent §i nonrezistent): continutul de informatie spirituala al
Cuvantului Viu care traverseaza nivelurile de fiintd si nivelurile de Sens
rezistent.

e Sensul transgresiv, Sensul non-rezistent, trans-semnificativul: continutul de
informatie spirituala al zonei Tertului Ascuns.

Intalnirea dintre poetic, imaginativ si simbolic naste Sensul rezistent, marcand
prezenta pasiva a Sensului. Corespondenta dintre nivelurile de Sens rezistent si nivelurile de
fiinta ale hermeneutului naste Sensul Viu, o experientd a prezenfei Sensului Sau prezenta
Sensului in presentia Subiectului. Sensul Viu in-trupeaza in-spirit si in-inima Sensul rezistent:
,,» (11) Sensul nu incepe acolo unde se opresc cuvintele, ci acolo unde cuvintele sunt in

echilibru cu celelalte facultati ale omului.”*™

169 Nicolescu, 2007b, p. 58.
70 |dem , p. 55.
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Sensul transgresiv este o absenta activa a Sensului: ,, (13) Responsabilitatea — sa
raspunzi la chemarea absentei, si primesti in tine insuti indragostita-i prezenta.”*"*

Circuitul informatiei spirituale este orientat de relatia contradictorie dintre prezenta
Sensului si absenta Sensului.

Aparitia simultand a Sensului rezistent, a Sensului Viu si a Sensului transgresiv
reprezinta un eveniment hermeneutic. Un eveniment hermeneutic reveleaza prezenta absentei
Sensului:  ,,(2) Sunt de acord cu Raymond Ledrut: nu se poate vorbi despre sens fara
intalnirea unei prezente cu o absentd. Sensul e generat de relatia contradictorie prezenta-
absenta. Sensul nu poate exista fara experientd interioara. Experienta interioard reveleaza

: 95172
prezenta absente1.”

"bid.
172 Nicolescu, 2007b, p. 54.
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NIVELURI DE SENS REZISTENT

ORIENTAREA CIRCULATIEI DE INFORMATIE SPIRITUALA

OBIECTUL TD SUBIECTUL TD

Sens trans-ascendent
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Cuvant poetic - Cuvant Viu - Cuvant revelat

Ternarul nu vizeaza organizarea Realitatii ci dinamica Realitatii. Perceptia intuitivd a
Sursei tacerii dinlauntrul cuvintelor, intre ele si dincolo de ele, este coagulata metaforic in
intutia imaginald a ,Jmparatiei”: ,, [...] Thomas lui dit: Maitre , ma bouche n’ acceptera pas
de dire a qui tu ressembles. / Jésus lui dit: Je ne suis plus ton Maitre puisque tu as bu et que tu
t’es enivré a la source bouillonnante d’ou moi-méme je jaillis...” (logion 13). Poeticul
statorniceste nivelul transcendental al tacerii In raport cu nivelul natural al cuvantului.

Limba este deopotrivd mediu si motor al dezvoltarii fiintei spirituale, cadru in care se
poate observa travaliul spiritului sau eforturile pline de cazna ale gandirii, ca sa ne pastram in
siajul unei formulari heideggeriene: ,,.Limba ne dezvaluie neincetat, spune Humbold, travaliul
spiritului nostru, si intr-adevar, intr-o incercare limpede, pana la un punct izbutita, dar mereu
numai pe jumatate realizatd, atmosfera si cdlduza pentru continuarea mai departe a travaliului.
»18  Creatie ea insdsi si stimulatoare, generatoare de creativitate, limba se prezintd ca

174 - . o A . . .. .
a”~"", implicata in proiectul antropologic al creatiei de sine a

»teleologica si reflexiva deopotriv
omului si a lumii pe care limba i-o certifica, dar i-o si deschide: ,,Teleologica si reflexiva
deopotriva, ea exprima nazuinta omului «ca necontenit...sd lege cu sine sau sa dezvolte din
sine mai multd lumey, - cautarea sa permanenta de a intelege, de a se intelege cu altii si de a
deveni el insusi de inteles. 1™

Importanta din punct de vedere hermeneutic este si viziunea humboldtiand asupra relatiei
dintre intelegere si vorbire, considerate a fi doua fatete diferite ale aceluiasi fenomen
lingvistic, dezvoltat atat in cel ce intelege, precum si in cel ce vorbeste din propria-i forta
interioard. Ideea o vom regasi si la (alti) hermeneuti precum Schleiermacher, sub forma
»locului in 1imba” pe care si-1 creeaza cel care utilizeaza limba.

Si tot ca unui veritabil hermeneut 1i apare lui Humboldt unitatea dintre infelegere si
neintelegere, teza pe care o vom utiliza ca sursd generativa de sens in Evanghelia dupa Toma
si postulat al dinamicii contradictoriului din metodologia hermeneuticii transdisciplinare,
contextualizata in logion-uri ca: ,Jésus disait: / Celui qui connait le monde / découvre le

corps. / Mais celui qui découvre le corps / le monde n’est pas digne de lui.”(logion 80); ,,Celui

qui est devenu riche / puisse-t-il devenir roi. / Et celui qui posséde la puissance, / puisse-t-il

7% Apud Cifor, 2006, p. 144.
174 1dem.

15 1bid.
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renoncer!” (logion 81). Unitatea dintre infelegerea favorizata de limba si neintelegerea, a
carei sursd este tot limba, dar de aceastd datd ca spatiu al asimetriei ,locurilor in limba”
(diferite) ,,ocupate” de protagonistii comunicarii, constituie sursa unei inepuizabile creativitati
lingvistice, in deplind concordantd cu esenta ei de energeia (activitate). Important pentru
hermeneutica moderna este cd tocmai neintelegerea constituie sursa oricarei hermeneutici si
cauza aparitiei ei. Aceasta idee o datoram hermeneutului german Schleiermacher, care, pentru
prima data in istoria disciplinei, arata ca, de fapt, hermeneutica se ocupa cu neintelegerea, iar
nu cu intelegerea, asa cum se spunea in cadrul a ceea ce astdzi numim hermeneutica
traditionald. Definirea hermeneuticii ca arta (stiinta) de a interpreta, adicd de a intelege si
explica un text scris, este o definitie de circulatie larga pana astazi, dupa cum o atestd glosele
dictionarelor, ale enciclopediilor ori paragrafelor unor manuale. Intrebarea care se impune cu
necesitate in legaturd cu problematica intelegerii / neintelegerii, concepte hermeneutice
corelative interpretarii, este paradoxal subminata in logion-ul 1 din Evanghelia dupa Toma
1 disait: / Celui qui se fera ’herméneute de ces paroles / ne goitera plus de mort.”, logion
tradus in limba romana'"® prin ,,S1 El a spus: Cel care va gasi talcul acestor spuse (cuvinte) nu
va gusta moartea”. Urmatorul logion ne ofera jalonat, traseul pe care cititorul-discipol, trebuie
sa-1 parcurga pentru a ,,deveni hermeneut” (devenire coincidentd cu conversiunea/devenirea
spirituald, care transcende moartea), sau pentru ,,a gasi talcul acestor spuse (cuvinte)”: ,,Jésus
disait: / Que celui qui cherche, / soit toujours en quéte / jusqu’a ce qu’il trouve, / et quand il
aura trouvé, / il sera dans le trouble, / ayant été troublé, il s’émerveillera, / il régnera sur le
Tout.” Traducerile din limba romana capteaza doar primul nivel al itinerarului hermeneutic, si
anume acela al cautarii si gasirii sensului, al gasirii talcului, al intelegerii, pe cand devenirea
hermeneutica — inspiratd de logion-ul 2 - parcurge apoi a alta etapa, a neinfelegerii, a
tulburarii, nivel al interpretarii care deschide zarea creatoare din Valea Uimirii / Mirarii.
Toate aceste momente constitutive ale activitatii de interpretare, sunt realizate simultan, intr-o
strafulgere intuitiva, ecleraj tainic al intalnirii dintre poetic si spiritual.

O alta tezd humboldtiand relevanta pentru problematica hermeneuticii este aceea ca, limba
este locul intersectarii subiectivului cu obiectivul si a generalului cu particularul, intr-o
dialectica perfect functionald, in care atat subiectul, cat si obiectul se dezvolta si se edifica

unul pe seama celuilalt, deoarece caracterul unitar al limbii este dat ca imanent in insasi

178 Traducerile Evangheliei dupd Toma, apirute in limba romana sunt din limba franceza si nu din originalele in
greacd sau coptd, si se gasesc in Henri-Charles Puech, Evanghelia dupd Toma, traducere din limba franceza de
Radu Duma, Editura Herald, Bucuresti, 2008 sau in Evangheliile gnostice, traducere, studii introductive si note:
Anton Toth, Editura Herald, Bucuresti, 2005.
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»17 Mergand pe linia pertinentelor formuliri humboldtiene,

,unitatea naturii umane.
concludem cd prin limba individualul participd la general: ,,limba este totdeauna elementul
prin care fiecare individ simte cel mai viu cd el nu este nimic altceva decat o emanatie a

2

intregului neam omenesc. ”, ca si afirmatia de sens contrar, implicand ideea reflectarii de
fiecare datd a generalului in individualul limbii, respectiv ideea singularizarii omului prin
limba: ,,Deoarece orice percepere obiectiva contine in mod inevitabil o doza de subiectivitate,
chiar independent de limba, orice individualitate umana poate fi considerata drept un punct de
vedere propriu asupra lumii [...], si deoarece si asupra limbii in cadrul aceleiasi natiuni
actioneaza o subiectivitate similara, in toate limbile existd o conceptie specificd despre
lume.” "8 Acest postulat hermeneutic il vom contextualiza si exponentializa in hermeneutica
transdisciplinara a Evanghelia dupa Toma, prin postulatul ontologic, care include conceptele
de Obiect transdisciplinar si Subiect transdisciplinar’”®, cu nivelurile de Realitate
corespunzatoare fiecaruia. Anticipdm demersul transdiciplinar prin referirea la relatia subiect /
obiect, descrisa disciplinar in conceptia lui Humboldt, indicind acele logion-uri ale
Evangheliei dupa Toma, care problematizeaza si interogheaza paradoxal perceptia noastra
obignuita despre opozitia inauntru / in afarda, emulatie directd a prejudecatilor referitoare la
lume si ale modalitatilor de cunoastere ale ei: ,,[...] Lorsque vous ferez le deux Un / et que
vous ferez I’intéricur comme 1’extérieur, / I’extérieur comme I’intéricur ” (logion 22); ,,[...]
Le Royaume : il est a I’intérieur de vous, / et il est a I’extérieur de vous.” (logion 3); ,,Jésus
disait: / Reconnais ce qui est devant ton visage / et ce qui t’est caché te sera dévoilé. / [In’y a

. (o o pa 2180
rien de caché qui ne sera manifesté. ™.

YT x%x Teorie si metodd in lingvistica din secolul al XIX-lea si la inceputul secolului al XX-lea, Universitatea
Bucuresti, 1984, p. 31.

78 |bid. , p. 33-34.

% Conceptele de Obiect transdisciplinar si Subiect transdisciplinar, vor fi explicitate si contextualizate
hermeneutic in abordarea trandisciplinara a Evanghelia dupa Toma, din capitolul al doilea al tezei. .

180 . ’Evangile de Thomas, 1986.
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Niveluri de intelegere in exercitiul spiritual al lecturii

Ce este interpretarea si ce loc ocupa ea in viata omului? Care este relatia dintre

interpretare - act de creatie?

Evanghelia dupa Toma este un tip de text in care demersul spiritual se imbina cu cel
poetic. Nici poetic, nici spiritual, fiind si unul si altul in acelasi timp : ,,Mare perplexitate !
Filosofia este ea o artd sau o stiintd? E o artd ca scopuri si ca produse. Dar mijlocul sau de
expresie, expunerea prin concepte, este comun cu cel al stiintei. E o forma de poezie.
Imposibil de clasat. Ar trebui si inventim si sd caracterizim o categorie noud.”'®. Fr.
Nietzche examineaza raportul dintre filosofie si arta: ,In ce masura filosofia este ea o artd, o
opera de arta? Ce va ramane din ea, cand sistemul ei va fi, stiintific vorbind, mort? Tocmai
acest rest va stapani instinctul de cunoastere, aceasta calitate a ei — de arta. [...]. Frumusetea,
maretia unei constructii a universului (alias filosofia) decide astazi asupra valorii ei. [...]

d.”*® Dupa Fr.

Descrierea filosofului: el cunoaste inventand, el inventeaza cunoscan
Nietzche, viata insasi este interpretare.

Care este continutul, functia si modalitatea de realizare in forma textual-discursiva a
activitatii de interpretare la nivel individual, atunci cand aceasta intra in contradictie cu
interpretarile comunitatii? Aceasta intrebare survine in contextul delimitarii unei identitati a
hermeneuticii in orizontul epistemologic actual: ,,Cand nu se mai poate incadra in
interpretarile comunitatii, un om pierde posibilitatea de a comunica, de a se relationa cu un
altul. Pentru ca — si in acest context-limitad se poate cel mai bine vedea fenomenul — orice
dialog (,,dialogul care suntem”, Gadamer) si orice alta forma de comunicare survin ca actiuni
in baza a ceva ce le precede si le Intemeiaza: orizontul comun creat de limba, de obiceiuri,

183 Tsus perturbd aceastd viziune asupra traditiei, prin postularea unor

adica intreaga traditie.
legi cosmice, de naturd simbolica: ,,Jésus disait: / Je vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu, /
ce que l'oreille n’a pas entendu, / ce que la main n’a pas touché, / ce qui n’est pas monté au

coeur de I’homme.” (logion 17)'®. Aceste legi descoperite prin experienta sa interioara,

181 Apud Cifor, 20086, p.119.
182 1dem.
183 |bid.

18 ’Evangile de Thomas, 1986.
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singulara Isus le transmite sub forma discursului paideic, nu pentru a fi reproduse, ci pentru a-
i face cunoscut omului, ,,faptul ca, contine in el, potential, toate cosmosurile.”

In cazul traditiilor culturale (religioase, filosofice, spirituale), care se fundamenteaz
pe hermeneutici speciale ale textelor sacre, Intelegerea si interpretarea implica intotdeauna o
mistagogie ( o ‘stiintd a initierii’, in sens spiritual), fundamentate de o teologie ori de o
teosofie. Mai mult decat atat, in acest context special spiritual, ca si in toate contextele
hermeneuticilor sacre, intelegerea si interpretarea nu mai sunt simple activitati intelectuale, ci
fenomene mult mai complexe, de fapt acte sacre, care implica, holistic, intreaga fiintd si
intreaga ei existenta.

Problematica lecturii (experienta lecturii) se relationeazd cu tipologia textelor si cu
finalitatea ei, toate tipurile de texte beneficiind de unul sau mai multe moduri de a citi. Exista
apoi diverse conditionari ale lectorului si ale lecturii care participa la constituirea orizontului
hermeneutic (organizand precomprehensiunea ) si la edificarea unor situatii hermeneutice
concrete (in care precomprehensiunea se individualizeaza).

Cititorii  (cititorii-discipoli)  Evangheliei dupa Toma se individualizeaza prin
finalitatea reflexiva, autoreflexiva a actului de lecturd, in sensul unei ,,deveniri hermeneutice”,
intelegerea unui astfel de text, fiind o lucrare in sensul cel mai plenar al cuvantului si evident,
autoconstruire (autoedificare) in sens spiritual: ,,A Intelege textul si limbajul lui inseamna sa fi
reusit a face ceea ce textul te sfe'ltuieste.”186

Limitele interpretarii se afla in dezbaterea hermeneuticii incepand cu epoca moderna,
desi este de presupus ca gestionarea unei interpretari autentice, intemeiate este o preocupare
dintotdeauna a hermeneutilor. Inca din primele secole ale hermeneuticii crestine, Grigore cel
Mare sustinea ideea caracterului infinit al textului sacru, rezultat din lectura Scripturilor:
,,Sfanta Scriptura creste odata cu cititorii ei”. Postularea textului infinit al Scripturii, pare a fi
in contradictie cu caracterul reglementat, canonizat al hermeneuticii crestine. Dar lectura si
interpretarea canonizate nu implica inchiderea interpretarii intre niste limite insurmontabile.
Astfel, dupa un reputat teolog ortodox contemporan, trei sunt limitele interpretarii textelor
biblice: ,,ambiguitatea sensului initial”, ,subiectivitatea interpretului” si ,,interpretul

interpretat sau limita unei interpretari care nu limiteaza”.**’.

185 Nicolescu, Teoreme poetice, 2007b, p. 52.
188 Julius Evola, La tradizione ermetica, Roma, Mediteranee, 1971, p. 228, apud Umberto Eco, 1996, p. 88.

187 Gheorghe Popa, Teologie si demnitate umand, p. 127 , apud Cifor, 2006, p.173.

102



Daca confruntam cele 114 logia ale Evangheliei dupa Toma, cu limitele interpretarii
mai sus mentionate, aplicabile textelor sacre canonice, putem problematiza si interoga
ambiguitatea sensului initial, in sensul unei fluctuatii al acestei frontiere interpretative care nu
se identifica si nu este coincidentad la nivel epistemologic cu o ,,limita care nu limiteaza, Ci
care deschide spre o potentialitate de sens” si nici cu o limita externd a hermeneuticii biblice.
Reconstituirea sensului initial, canonic, originar (care face si obiectul de cercetare al exegezei
istorico-critice) nu constituie dilema interpretului textului apocrif supus cercetarii noastre,
deoarece, paradoxal, acele logion-uri care au corespondenta in Evangheliile canonice, sunt

contrapunctate (la fel ca intr-o simfonie muzicala) de contradictoriul lor:

e, Jésus disait: / Celui qui ne haira pas son pére et sa mére, / comme moi, / ne peut pas devenir mon
disciple. / Et celui qui n’aimera pas son pére et sa mére, / comme moi, / ne pourra pas devenir mon

disciple, / car ma mére m’a fait pour mourir, / mais ma mére véritable, / elle, m’a donné la Vie.” 8.

,Jésus disait: / Celui qui connait son pére et sa mére/ I’appelle-t-on fils de prostituée?”*®;

e Que celui qui a des oreilles pour entendre, qu’il entende!” (logion 20, 24, 63, 65, 96); ,,Jésus

disait: / Je vous donnerai ce que 1’ocil n’a pas vu, / ce que I’oreille n’a pas entendu, / ce que la main

n’a pas touché, / ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme.” (logion 17); **°

e Jésus disait: / Cherchez et vous trouverez. [...]. (logion 92, 94); ,Jésus disait: / Que celui qui

cherche, / soit toujours en quéte / jusqu’a ce qu’il trouve, / et quand il aura trouvé, / il sera dans le

trouble, / ayant été troublé, il s’émerveillera, / il régnera sur le Tout. ” (logion 2). ***

Intelegerea acestei limite fluctuante a interpretirii, necesiti o logicd a
contradictoriului, capabild sa mentind echilibrul discontinuu al experientei crestine canonice,
consacrate de traditie si antagonismele sale, pentru ca trimite intotdeauna catre un alt nivel de
realitate care precede si transcende orice religiozitate. Ori de cate ori o dimensiune a acestei
realitdti contradictorii va fi actualizatd, o alta va fi potentializatd, dar nu negata. lar
contradictia aparenta, la nivel hermeneutic si nu la nivel ontologic, va trimite catre un alt nivel
de intelegere, nu al ambiguitatii, ci al contempldrii misterului creator, corespunzator
dimensiunii transreligioase a dinamicii spirituale.

Cea de-a doua limita, subiectivitatea interpretului (principiu hermeneutic impartasit de

Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, Rudolf Bultmann), este legatd de calitatea de fiinta

188 1. ’Evangile de Thomas, 1986, p. 40.
189 |dem, logion 105, p. 41.
190 |pjd.

1 1bid.
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istoricd a celui care interpreteaza, dar si de particularitatile psihologice, culturale, individuale.
Gh. Popa este de parere ca nici un interpret, asadar nici interpretul biblic, nu poate fi scutit de
subiectivitate. Cel care vrea sd inteleaga (si sa interpreteze) ceva nu o poate face decat dintr-
un anumit orizont al precomprehensiunii: ,,E1 abordeaza textul, cu problemele sale proprii, cu
modul sdu de a pune problema si cu o anumita perceptie a lucrului despre care este vorba in
text.”%,

Aflatd sub auspiciile unei logici binare, fundamentatd pe polaritati, (si implicit,
subiacenta logicii tertului exclus ), opozitia subiectiv-obiectiv corelativa acestei limite a
interpretarii din hermeneutica crestina, este suspendata si dis-locata in Evanghelia dupa

Toma de un mod de a gandi paradoxal care transcende opozitiile si ne invitd sa iesim din

climatul dualitatilor generate de constiinta noastra ordinara, dominata de prejudecati:

. [...] Quand vous vous connaitrez vous-méme, alors vous serez connus et vous connaitrez que
vous étes les fils du Pére, le Vivant; / mais si vous ne vous connaissez pas vous-méme, / vous
étes dans le vain, / et vous étes vanité.”(logion 3);

,Jésus disait: / Celui qui connait le Tout, / s’il est privé de lui-méme, / il est privé de tout. ”
(logion 67);

,,Jésus disait: / Les cieux et la terre s’enrouleront devant vous. / Le vivant, issu duVivant, / ne
connaitra ni crainte ni mort / parce qu’il est dit: / Celui qui se connait lui-méme, / le monde ne

peut le contenir .” (logion 111).

Ascultarea cuvantului sacru, nu presupune numai interpretarea lui printr-un act
veritabil de cunoastere-de-sine, care sa permita descoperirea a ceea ce este de o intimitate
adanca in fiinta noastra, ci si a fi pus astfel, intr-o miscare de descoperire a Celuilalt,
integrand creator in existenta noastra, dimensiunea alteritatii care ne intemeiaza in lume. Si,
impreuna cu celdlalt, in dia-logos, sa participdm in fiecare act de cunoastere la ,,une
Intelligence qui se communique a travers nous et qui nous donne de participer a sa
Lumiére.”*®. Subiectivitatea interpretului textului sacru al Evangheliei dupd Toma trebuie si
fie in rezonanta vie, dinamica si autentica cu interioritatea a tot ceea ce existd, pentru a putea
capta prezenta tainica a divinului, prin fiinta sa, in alteritate si dincolo de ele, prin cuvantul
sacru, dar si in ascultarea linistii in care locuieste: ,,Essayer de sentir I’intériorité de tout ce

qui existe, sa profondeur, voir tout ce qu’il y a d’invisible dans le visible, tout ce qu’il a de

192 Gheorghe Popa, Teologie si demnitate umand, p.127, apud Cifor, 2006, p.174.
193 o Inteligentd care se comunica prin noi, traversandu-ne si care ne permite si participam la Lumina sa”.

L’Evangile de Thomas, 1986, p. 57 .
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silencieux dans la parole que nous entendons, tout ce qu’il y a d’impalpabile dans ce que nous

touchons...”*%

. Nu se poate parcurge drumul cunoasterii de sine, fard a cunoaste ca esti
cunoscut si in consecintd, acordat ,la ceea ce este in mine, mai mult decat mine.”(Sf.
Augustin): ,,Se connaitre, connaitre qu’on est connu, ¢’est aussi se découvrir engendré, fils du
Vivant, flamme du Feu, fils du Vent.”'%.

Privitor la postularea celei de-a treia limite n interpretarea textului sacru - interpretul
interpretat sau limita unei interpretari care nu /imiteaza -, aceasta isi obgine legitimitatea din
caracterul special al hermeneuticii Logosului intrupat (,limita care nu limiteaza”). Spre
deosebire de celelalte tipuri de texte, care sunt intelese in hermeneutica filosoficd (de catre
Gadamer, care a preluat ideea de la Collingwood ) drept raspunsuri la niste intrebari, textul
biblic nu poate fi gdndit drept raspuns la o intrebare, ci raspunsul omului la chemarea adresata
lui de Dumnezeu. Acesta este orizontul specific hermeneuticii crestine ca hermeneutica a
credintei, dupa Paul Ricoeur, cel care subliniaza ca ,,actul credintei in Sfanta Scriptura nu este
un raspuns la o Iintrebare, ci este un raspuns la o chemare, la o invitatie facutd de

1
Dumnezeu.”**®

. Si Ricoeur, ca si Gadamer, insistd asupra faptului ca intelegerea textului
biblic drept Cuvant al credintei implica, mai intéi, o intelegere de sine in fata Textului, ceea ce
face din interpret un interpret interpretat.

Relationand problematica interpretului textului biblic cu teoria sensului cvadruplu, am
putea spune ca interpretul obisnuit nu se ridica decat la nivelul sensului literal al textului, pe
cand interpretul interpretat nu poate fi decat acela care a trecut prin sensul alegoric si
traverseaza nivelul sensului moral. Interpretul interpretat este cel care isi ,,citeste” (intelege si
interpreteaza) intreaga existentd in lumina Cuvantului revelat. O data desavarsit acest proces,
prin accederea la cel de-al patrulea nivel de sens (sensul mistic, anagogic), interpretul
interpretat se efaseaza cu totul, dispare ca entitate individuald, in favoarea Logosului Intrupat,
a lui ,,Hristos care vorbeste in el”. El devine ,,un Logo-for, un purtitor de Cuvant si, in acelasi

59197

timp, un slujitor al Acestuia prin actul interpretarii.””". Lucia Cifor concluzionaza referitor la

194 A incerca sa simti interioritatea a tot ceea ce exista, profunzimea sa, a vedea tot ceea ce este invizibil Tn
vizibil, tot ceea ce este tacere in cuvantul pe care il auzim tot ceea ce este impalbabil in ceea ce atingem.”, idem,
p.56.

195 ,» A se cunoaste, a cunoaste ca suntem cunoscuti, Inseamna a descoperi ca te nasti a doua oara, fiu al Viului, ,
flacard a Focului, fiu al Vantului. ”ibid. , p.58.

19 paul Ricoeur, Le sujet convoqué. A 1'école des récits de vocation prophétique, in ,Revue de I’Institut
catholique de Paris”, nr. 28, Paris, 1988, p. 88, apud Cifor, 2006, p. 174-175.

Y97 Gh. Popa, Teologie si demnitate umand, p. 34 apud Cifor, 2006, p.175.

105



satutul si sarcinile hermeneuticii literare ca ,,limitele hermeneuticii crestine sunt legate, pana
la urma, mai putin de ceea ce este interpretat, cat de justa situare, prin credintd, in orizontul
hermeneutic caracteristic textelor revelate.”.**®

Evanghelia dupa Toma nu numai interogheaza aceastd limita a interpretarii, dar o si
transgreseaza printr-o logici ternari, dincolo de relatia cauzald ntrebare-raspuns. Insasi
forma textual - paideica a Evangheliei dupa Toma, invita la reflectia modului in care fiinfa
intrebatoare (concept heideggerian) isi orienteaza intrebarile ( si nu raspunsurile), dar nu ca
semn al afirmarii credintei (ca in textele biblice), ci ca impuls creator al inventarii poetice a
credintei. Semnul edificarii si devenirii spirituale nu este cdutat in ‘raspunsul omului la
Chemarea adresata lui de Dumnezeu, ci in interogarea acestei vocatii divine a individului:
»Jeésus disait: / Le vieillard n’hésitera pas a interroger 1’enfant de sept jours a propos du Lieu
de la Vie, et il vivra. / Beaucoup de premiers se feront derniers et ils seront Un.” (logion 4).

Intrebarea fiind primul semn al nasterii la o viatd spirituald, ea dobandeste in

Evanghelia dupa Toma, sensul unei chei esenfiale a cunoasterii i genereazd impulsul vital

necesar atingerii primului nivel al ,,devenirii hermeneutice”: cautarea.

,,»Jésus disait: / Cherchez et vous trouverez. / Mais ces choses / sur lesquelles vous m’interrogiez / et que

]

je ne vous ai pas dites alors — aujourd’hui il me plait de les révéler, / mais vous ne m’interrogez plus.’

Intrebarea cautd un rispuns care vine si defineascd ceva care este dat deja intr-un
anume fel in nasterea Intrebarii. A pune intrebarea Inseamna totodata a prefigura acel ceva din
care este extras raspunsul si in care el isi afla confirmarea: ,,Interogarea este fiintarea data in
chip explicit odata cu intrebarea, insa in acelasi timp ea este data in asa fel incat, in cursul

interogarii, este cea dintai si cel mai mult trecutd cu vederea.”**°

198 Cifor, 2006, p. 175.
199 Heidegger, 2005, p. 234.
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Cunoasterea poeticd, o experienta a Sensului orientata

catre Tertul Ascuns

Tertul Ascuns Se manifestd plenar in cunoasterea poetica care, dupa Basarab
Nicolescu, este superioara celei stiintifice pentru ca unifica Subiectul cu Obiectul, pastrandu-
le totusi integral distinctiile: ,,Ca orice mare poet, Adonis accede la izvorul insusi al poeziei —
terul tainic inclus, care unificd Subiectul si Obiectul, pastrandu-le diferenta.”?. Metodologia
hermeneuticii transdisciplinare are putinta de a descifra ,,semnul poetic care, precum simbolul
matematic, secretd o ambiguitate ireductibild: nefiind nici subiect, nici obiect, ambele

201 . .. C e .
201 Realitatea Poeziei coexistd cu Poezia

impiedica si apartenenta la, si ruptura de real.’
Realului intr-o unicitate ternara a Subiectului, Obiectului si a Tertului Ascuns.

Trans-poeticul este o forma trans-discursiva a trans-limbajului revelator al Tertului
Ascuns: ,L'essentiel de la poésie se vit en amont de l'imaginaire, du coté de la corne
d'abondance de sa source d'inspiration. Source énigmatique dont on ne sait rien. Le paradigme
de la transpoésie, c'est avant tout la nécessité de I'éveil de 'nomme a ce qui le fonde, a ce qui
le traverse et a ce qui le dépasse silencieusement. . 202 paradoxul poeticului consta in Tnsasi
putiinta cuvintelor de a capta intr-o strafulgerarii intuitiva ceea ce scapa cuvintelor: ,,Mais la
paradoxe de I'écriture poétique, c'est justement de se servir des mots pour faire allusion a ce
qui, absolument, leur échappe.”zog, finalitatea creatiei de sens poetic depasindu-si propria

potenta prin creatia insasi: Il disait: / Celui qui se fera I’herméneute de ces paroles / ne

gottera plus de mort.”

20 Niicolescu, Camus, 2004. p. 35.

201 Craciunescu, 2003, p- 17.

202 Esentialul poeziei se triieste in urcus citre imaginar, in apropierea cornului de abundentd a sursei de
inspiratie. Sursd enigmatica despre care nu se stie nimic. Paradigma transpoeziei, este inainte de toate necesitatea
trezirii omului la ceea ce il intemeiaza, la ceea ce il traverseaza si 1l depaseste silentios.”, Camus, 2002, p. 89.

2

%% | Dar paradoxul scrierii poetice, este tocmai faptul ci se utilizeazi cuvinte pentru a face aluzie la ceea ce

scapd, in mod absolut, cuvintelor.”, idem. .
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Problematica creatiei de Sens depaseste domeniul poeticului, implicand cu necesitate o

204 [...]nuse

reconsiderare a Sensului printr-un concept nou, acela al informatiei spirituale
poate vorbi despre sens fard intilnirea unei prezente cu o absentd. Sensul e generat de relatia
contradictorie prezenta-absentd. Sensul nu poate exista fard experienta interioara. Experienta
interioara reveleaza prezenta absentei.”?%

Ratiunea asumarii unei astfel de viziuni este cu rigurozitate poetica evidentiatd de

Michel Camus, intr-un studiu al sau consacrat operei lui Basarab Nicolescu :

,,La recherche poétique et philosophique la plus essentielle et la plus rare (Husserl par exemple pour la
phénoménologie transcendantale de la conscience et RGmi pour la poésie) n'est pas une spécialité ; c'est
— depuis la nuit des temps, depuis le Rig Véda ou le Tao-te-King — une recherche ouverte habitée par
une visée globalisante, une interrogation des sources ou des fondements qui, dans son essence la plus
vivante, est transdisciplinaire. Toute vraie recherche poétique, quelle que soit sa langue ou la nature de
sa culture, est orientée vers le centre et tente de s'en approcher au sens ou le poete Antonin Artaud s'était

écrié : — Mais qui a bu a la source de vie ?” 2%

Pornind de la premisa ca Evanghelia dupa Toma poate confine interpretari ale unor
texte sacre crestine, alegorii, homilii, pilde sau reflexe ale unui curent gnostic, dar
nereducandu-se la insumarea si explicitarea acestora, voi considera textul ca un loc de
intalnire si dialog intr-un context de gandire comunitar, in care orice cautdator de sens poate sa
parcurga drumul propriu, autentic al devenirii de sine. Ceea ce asigura coerenta unei astfel de
incercari este o configurare de interdependente si interactiuni intre nivelul conceptual
delimitat metodologic si investigarea noutatii ivite in conjugarea metaforicii textuale cu
,meditatia, lectura silenfioasa si articulatiile gandirii”.

Vom considera astfel, logion-urile Evangheliei dupa Toma, nu numai teoreme poetice

situate, dupa Basarab Nicolescu, ,Jla punctul de convergentd a fizicii cuantice, a Filosofiei

20% Reluim cu osardie definitia conceptului, pentru o mai adanca intelegere: Informatia spirituald suplimenteazd
conceptul de informatie stiintifica si reprezintd informatia care circula simultan intre zonele de rezistenta dintre
nivelurile de Realitate ale Subiectului si Obiectului, dar si intre zonele de non-rezistenta ale acestora.

205 Basarab Nicolescu, Teoreme poetice, Editura Junimea, Iasi, 2007, p. 54.

206 Cautarea poetica si filosoficd esentiald si cea mai rard ( Husserl pentru filosofia transcendentald si a
constiintei si Rumi pentru poezie) nu este o specialitate: este — din negura timpului, de la Rig Veda sau Tao-te
King — o cautare deschisa locuitd de incercari globalizante, o interogare a surselor si a fundamentelor, in esenta
sa cea mai vie, spiritul transdiciplinar. Orice cautare poeticd veritabila, oricare ar fi limba sau cultura din care
face parte, este orientatd catre centru, tinzand s se apropie de sens , aga cum ne marturiseste poetul Antonin

Artaud: - Cine a baut din sursa vietii?”, Michel Camus, 2000, p. 45-54.
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Naturii si a experientei interioare”, ci posible contemplari poetice. Ele sunt marturii
axiomatice ale unei ,,metafizici experimentale”( René Daumal), ale unei experiente traite de
Isus Poetul. Explorarea logion-urilor apocrife din perspectiva ,transpoeziei a-teoremelor”?”’
necesita si utilizarea unor tehnici profunde ale actului de poeza, specifice creatiei poetice, ce
se centreaza nu atat asupra naturii continuturilor sau viziunii, cat asupra actului instaurator ca
atare. Ceea ce se exploreaza, reprezinta o a doua fata a imaginii poetice, intr-o directie in care
ea nu mai e vazutd ca spatiu de reflectare tensionatd a universului, ci e considerata drept
principiu dinamic de acces Th zona de prag a imaginalului: ,, En évoquant le miel le plus
secret de la poésie, nous touchons ici un domaine ou il n'y a rien a comprendre
rationnellement, mais tout & vivre intuitivement. Le sentiment de I'Absolu ne se définira
jamais. 11 est vécu ou il n'est pas vécu.”?®. Ea implica, asadar, in mod necesar, considerarea
unor parametri constitutivi ai procesului semantic, ce duce la instituirea imaginii artistice si la
creatia de sens (sau de lumi) n textul apocrif. Miza conceptuald propusa in aceasta lucrare
este intr-o oarecare masura, tangentiala cu reflectiile lui Pompiliu Craciunescu privind
virtualitatile cunoasterii transgresive si ale statutului transcosmologiei, cu toate consecintele
care decurg de aici, inclusiv pentru destinul poeticii. Intemeiati pe ecuatia ternar-dinamica
arta-metafizica-epistemologie, o cunoastere de factura transgresiva reconstruieste puntea
dintre multiplele domenii ale spiritului, printr-o conectare transcosmologica a gandirii
creatoare la cea de-a treia lume, lumea interioara: ,,[...] gandirea creatoare modeleaza din
interior cunoasterea transgresiva ce survine la raspantiile glisante dintre translimbaj si
transfinit, dintre luciditate si versantul ei misterios — congener insa, in masura in care omul
este o sinteza inextricabila de sapiens-demens -, dintre structurile stabile ale realului si
matematicile fractale ale celei de a treia lumi, lumea interioard.”**

Ca un fald transparent al Realului, cunoasterea transcosmologicd propune o noua
viziune asupra lumii, fiind un apanaj (ne)pretuit al gandirii ternare care restituie secreta
dinamica a cosmologiei trans: ,,Cunoasterea transcosmologica este cunoastere neimpartita a
acestei voluptati in voalurile careia binomul lui Newton, Venus din Milo si transcendentul

< . . .. 5,210
numar 1 coexistd nestingherite.”

27Camus in prefata cartii lui Basarab Nicolescu, Teoreme poetice, 1996.
208 »Evocand dimensiunea cea mai secretd a poeziei, atingem un domeniu unde nu exista nimic care sa fie Inteles
rational, ci totul este destinat trairii intuitive. Sentimentul Absolutului nu se va defini niciodata. El este trait sau
nu este trdit.” , Camus, 2000, p. 45-54.
299 pompiliu Craciunescu, 2003, p. 10.

219 1dem, p. 11.
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Creatia de lumi, constituitd in procesul metaforic al celor 114 logia apocrife,
reprezintd o subversiune poeticd a imaginarului din fizica cuantica prin emergenta unei
forme®!! a acestuia, privitoare la trecerea peste pragul dintre mai multe niveluri de Realitate.
Potentialul de poetizare a universului continut in confruntarea intre doua niveluri diferite de
Realitate prin actiunea imaginarului, devine sursa unei posibile interpretari, in plan ontologic,
a descoperirilor din fizica cuantica. Altfel spus, orizontul epistemologic in care se fixeaza
premisele unei poetici cuantice deschide traseele unei hermeneutici transdisciplinare.

Vom porni astfel, de la valorizarea unor sugestii intrezarite in poetica cuantica a lui
Basarab Nicolescu, fundamentata in Teoreme poeticemsi lingvistica textului coseriand, in
corelatie cu ideea cardinala a lui Mircea Borcild, privind capacitatea fiintei umane pentru
activitatea creatoare de fapte de cultura. Pe acest fundal, vom face apel la logica unitatii
contradictoriilor si la rolul crucial al discontinuitatii hermeneutice. Aproximarea unui proces
metaforic nuclear in structura logion-ului 22, va fi corelat dinamic modalitatilor de instituire

ale sensului, dezvoltate n studiile integrale.

,,Poete dans I'dme, pourrait-on dire a propos du scientifique Basarab Nicolescu mais surtout transpoete
pour qui I'écriture n'incline pas a trouver en elle-méme sa propre finalité littéraire. A ses yeux, I'écriture

est avant tout le moyen opératif d'une recherche transpoétique de connaissance silencieuse. ”

Cunoasterea poetica, ca domeniu epistemologic al Sensului rezistent, are un privilegiu:
procesul nuclear metaforic capteaza intuitiv Tertul Ascuns, in efortul interior al cunoasterii de
sine: ,,Quel poete francais partage encore aujourd'hui la vision d'André Rolland de Renéville
disant ceci : « La profondeur d'un poéme varie en raison inverse de sa puissance sonore. La
grande poeésie n'admet que la méditation, la lecture silencieuse, l'articulation de la pensée.»
Vision proche de celle de Roberto Juarroz aux yeux de qui il n'y a pas de haute poésie sans

9213

méditation transcendantale du langage”**>. Metafora transgresiva a Impardtiei, din logionul

211 ,, Aceastd forma, manifestd in marile inventii ale noilor teorii stiintifice, este mai subtild, mai rara, mai dificil
de abordat sau de experimentat. lar aceastd forma seamana, dupa parerea mea, cu aceea pe care o putem decela
in marea creatie artistica.”, Nicolescu, 2007, p.117.

212 Poet in suflet, putem spune despte omul de stiintd Basarab Nicolescu, dar mai mult decat atit, un transpoet,
cd scrierea nu cauti si-si giseascd in ea insdsi propria finalitate literari. In viziunea sa , scrisul reprezinti ,
inainte de orice, un mijloc operativ de cautare transpoetica a cunoasterii ticute.”, Camus, 2000, p. 45-54.

213 Ce poet francez impartiseste azi viziunea lui André Rolland de Renéville care zicea: « Profunzimea unui

poem variaza intr-o corespondenta inversa cu forta sa sonord. Marea poezie nu admite decat meditatia, lectura
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22, invitd la captarea rezonantei tuturor nivelurilor de Realitate, prin depdsirea nivelului
textual-discursiv intr-o corespondenta tacuta a Cuvantului poetic cu nivelurile de Fiinta:
,Lorsque vous ferez le deux Un / et que vous ferez l'intérieur comme l'extérieur, / I'extérieur
comme l'intérieur [...] / alors vous entrerez dans le Royaume!”.

Experienta metafizicA a meditatiei transcendentale a limbajului, genereazd o
interactiune a Sensului rezistent, a Sensului Viu si a Sensului transgresiv, menit a deschide
tunelul translingvistic catre zona de non-rezistenta a Tertului Ascuns. Vom utiliza conceptul
de translimbaj, propus de Roberto Juarroz, in perspectiva realizarii unei cunoasteri

transdisciplinare care sa creeze o punte intre arta si stiinta:

,,On peut dire que Roberto Juarroz a redonné vie et regard a la vision prophétique des fréres Schlegel a
I'aube du XXeme siecle : «Tout art doit devenir science, et toute science devenir art». L'interrogation de
Roberto Juarroz sur le langage tenait a la fois de I'art, de la science et de ce qu'il conviendrait d'appeler
le translangage révélateur du tiers secrétement inclus. Ce concept de translangage était tacitement
inclus dans le verbe transnommer qu'il a utilisé en 1980 dans son entretien avec Guillermo Boido publié

dans sa traduction francaise en 1987 sous le titre Poésie et Création (Ed. Unes)” .2

silentioasd, articulatiile gandirii.». Viziune apropiatd de cea a lui Roberto Juarroz pentru care nu existd marea
poezie fard o meditatie transcendentald a limbajului.”, idem.

214 Putem spune ci Roberto Juarroz a redat viati si a readus in atentie viziunea profetici a fratilor Schlegel, in
zorii secolului al XX.-lea: « Orice arta trebuie sa devina stiinta si orice stiinta trebuie sd devina o arta. Interogatia
lui Roberto Juarroz asupra limbajului si de artd si de stiintd, adicd de ceea ce el numea prin termenul de
translimbaj, revelator al tertului tainic inclus. Acest concept de translimbaj a fost tacit inclus si in verbul
transnumire pe care la utilizat in 1980 Tn intalnirea cu Guillermo Boido si publicata in traducere franceza sub

titlul Poezie si creatie (Ed. Unes).”, ibid.
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Definirea tipului textual al Evangheliei dupa Toma din

perspectiva translimbajului

Retinem ca logica interioara a actului de creatie care std la baza scrierii Teoremelor
poetice este fundamental transdisciplinard, ,,0 caracteristica uimitoare a teoremelor poetice
fiind aceea ca, interactia lor se schimba in functie de vecinatatile lor.”(Basarab Nicolescu).
Astfel, daca consideram logia Evangheliei dupa Toma, particule ale unei lumi in care legile
sunt similare cu cele din lumea cuantica, atunci in baza principiului spontaneitatii cuantice,
interactiunea dintre doua logia (oricare ar fi ele, fara a tine seama de logica numerotarii lor)
este un schimb si da nastere la ceva nou, diferit de cele doud logion-uri initiale. Aceasta
dimensiune ontologica a realismului cuantic, fiind esential legata de principiul superpozitiei
(suprapunerii) si a nonseparabilitatii cuantice, putem lansa ipoteza ca, fiecare logion al
Evangheliei dupa Toma este daruit cu libertatea de a participa prin actul lecturii la nasterea
unui eveniment singular, in continud creatie si in continud disparitie, in functie de
suprapunerea lui cu oricare din celelalte logia..

In consecinta, paradoxurile din limbajul Evangheliei dupd Toma, nu anuleaza coerenta
discursiva intemeiata pe cele trei postulate metodologice ale hermeneuticii transdisciplinare:
postulatul ontologic, logic si de complexitate. Fiecare potentialitate incapsulata in dinamica
parcurgerii nivelurilor diferite de Realitate, se actualizeaza si se articuleaza rational ti
rationalizabil, printr-o forma discursiva. Sensul textual-discursiv este conferit de
multiplicitatea infinita a posibilitatilor de interactiune pe care cititorul-discipol o poate
experentia, prin libertatea spontana a co-existentei celor 114 logia in structura ternara fiintd-
constiin{a-cunoastere.

Vom supune ocheanului intors al cdutatorului de sens, patru astfel de logion-uri cu
interactiile care se nasc in functie de vecinatatile lor si postuland ab initio ca ,afarda” si
»inauntru” nu sunt decat doua fatete ale aceleiasi singure Realitati: ,,Afara — marii acceleratori
ai particulelor; Tnauntru — marele accelerator al constiintei.”?*®

e Jésus disait: / Je vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu, / ce que 1’oreille n’a pas entendu,

/ ce que la main n’a pas touché, / ce qui n’est pas monté au coeur de 1’homme.”?*° .

Nicolescu, , 2007b, p. 12.
26 TIsus spunea: /Va voi da ceea ce ochiul nu a vazut / ceea ce urechea nu a auzit, / ceea ce mana nu a atins, /

ceea ce nu a urcat incd in inima.”, logion 17, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 20.
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e _[...] lorsque vous aurez des yeux dans vos yeux, / une main dans votre main, et un pied
dans votre pied, une icone dans votre icone, / alors vous entrerez dans le Royaume!”
(logion 22).

e [ ...] Le Royaume du Pere / est répandu sur toute la terre / et les hommes ne le voient

95217
pas.

e Jésus disait: / Si la chair est venue a 1’existence a cause de 1’esprit , / ¢’est une merveille,
/ mais si I’esprit est venu a I’existence a cause du corps, / c’est une merveille de merveille.
/ Mais moi, je m’émerveille de ceci: / Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce

néant?.” 28,

Logion-ul 17 postuleaza coexistenta unui nivel de Realitate care rezista experientelor,
reprezentarilor, descriptiilor, imaginilor si formularilor noastre, ,,[...] Le Royaume du Pere /
est répandu sur toute la terre / et les hommes ne le voient pas.”(logion 114), cu ceea ce scapa
cunoasterii, ramanand un Real voalat, caracterizat printr-0 non-rezistentd, a carui legi
specifice sunt coerente si apartin religiei, spiritualitatii: ,,Jésus disait: / Je vous donnerai ce
que ’oeil n’a pas vu, / ce que I’oreille n’a pas entendu, / ce que la main n’a pas touché, / ce
qui n’est pas monté au coeur de I’homme.”. Definind din perspectiva metodologiei
transdisciplinare conceptul de nivel de Realitate ca fiind un ansamblu de sisteme invariant la
actiunea legilor generale, nivelul de Realitate la care se face referire indirect i implicit in
logion 17 este acela al realitatii senzoriale specifice cunoasterii directe, in care legile de
rezistentd sunt supuse cauzalitdfii locale, sistemice, ordonatd de legi naturale, macrofizice:
vederea, auzul, atingerea, afectivitatea.

Acest nivel de Realitate, pe care il vom marca grafic prin NR 1, este inseparabil si in
discontinuitate de legi si concepte fundamentale cu un alt nivel de Realitate — NR 2, al
realitatii sensurilor spirituale, al celui de-al treilea simg: al treilea ochi, al treilea picior, a treia
mana, ,des yeux dans vos yeux, / une main dans votre main, et un pied dans votre pied.”
(logion 22) : "La main est saisie par une main cachée : c'est celle-ci qui, de l'intérieur, utilise

le corps extérieur"?*

(ROmi). Numai acest al treilea simt poate capta incomunicabilul,
dimensiunea transubiectiva a realitatii, in rupturd cu NR 1 - o realitate care se lasa modelata,

suportd dar si respinge cunoasterea totala: ,,Les Péres de I’Eglise proposeront toute une

27 1...] Imparatia Tatilui este raspandita pe intreg pamantul / si oamenii nu o vad.”, idem, logion 113, p. 43.

218 »Isus a spus: /Daca trupul a fost din pricina duhului, este o0 minune. / Dar dacd duhul (a fost) din pricina
trupului, este minunea minunilor. / Insd eu, eu sunt uimit de aceasta: / cum aceasti mare bogitie s-a asezat in
aceasta saracie?”, ibid., p. 23.

219 Miéna este legata de 0 mand ascunsi: aceea care din interior utilizeazi corpul exterior”.
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pédagogie des sens spirituels, en lien d’ailleurs avec la vie sacramentale, car il s’agit toujours
de s’élever du domain sensible vers le royaume qui est « au-dela des sens », « aller de ces
réalités qui passent vers la réalité qui ne passe pas». .22

Un ochi care vede nevazutul, o ureche care aude inaudibilul, o mana care atinge
inefabilul si o inima care simte pulsatia universului, poate fi corelat unui nivel de realitate al
Subiectului (al fiintei), in cazul nostru cu NR 2, in masura in care este corespondent unui
anumit nivel de materialitate caracteristic si el unui nivel al cunoasterii, in sensul plenar al
ternarului: fiinta-constiinta-cunoastere. Insa paradoxul acestei traversiri a diferitelor niveluri

221 . o )
, 1l constituie insasi reconsiderarea

de fiinta — fiinta senzoriala si fiinta sensurilor spirituale
conceptului de materialitate, din perspectiva transdisciplinard. Daca in aceastd viziune,
materialitatea nu se identifica cu substanta (cum s-a intamplat de-a lungul descoperirilor din
realismul clasic), atunci nlocuind acest reductionism cu o organizare comund a materiei, de
naturd energetica, care cuprinde substantd, energie, spatiu-timp, informatie.

Conform metodologiei transdisciplinare, contextualizate in logia analizate anterior,
putem distinge ca postulat ontologic urmatoarele niveluri de Realitate in Evanghelia dupa
Toma:

e un NR 1 al Subiectului cunoasterii directe, senzoriale si un NR 1 Obiectual,

222 3 materiei;

corespunzator substantei vizibile

e un NR 2 al Subiectului cunoasterii revelate si un NR 2 Obiectual ce poate fi captat de

sensurile spirituale (sau cel de-al treilea simt) corespunzator substantei negre a
materiei;

De asemenea, fiecare nivel de Realitate mentionat are o forma specifica de

discursivizare, corelativa unor niveluri de creativitate lingvistica si in acord cu perspectiva

specific culturald a finalitatii / intentionalitatii constitutive. Pentru a identifica orientarile

procesului de poesis discursiv al Tui NR 1 SI NR 2, vom face apel la sinteza tipologiei

20 Sfintii Parinti propun o intreagi pedagogie a simturilor spirituale, in legiturd cu viata sacramentali si care se

focalizeaza pe inaltarea simturilor spre impératia care este dincolo de sensuri, a depasi realitatile efemere catre
unica realitate care nu trece niciodata.”, Leloup, 1990, p. 212.

221 Doctrina sensurilor spirituale a fost elaborati de Parintii Bisericii si se referd la sensurile locuite, insufletite
de Spiritul lui Dumnezeu, omul fiind in antropologia crestina, templul Spiritului (Sf. Paul).

222 Precizam ca existd trei feluri de manifestare a materiei: substanta vizibila, substanti neagra si energie neagra.
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223

metaforicului“” in elaborarea lui M. Borcila, inspirati fiind §i de marturisirea domniei sale

privitoare la o posibild reconsiderare a poeticii din perspectiva transdisciplinara:

,,M-a impresionat faptul ca actul de creatie este privit din perspectiva ideilor formulate de un triunghi de
aur: Blaga, Coseriu, Basarab Nicolescu. Acesta poate fi interpretat prin doua tipuri de imaginar despre
care vorbeste si profesorul Basarab Nicolescu in Stiinta, sensul si evolutia. Domnia sa afirma ca unul
dintre aceste tipuri opereaza pe un singur nivel de realitate, o creatie care se face prin operarea mintii
noastre pe un singur nivel de realitate. Este tipul comun. Cel de-al doilea tip de creatie, se face pe mai
multe niveluri de realitate, capabil de noi teorii. Aceasta distinctie mi-a deschis ochii asupra distinctiei

lui Blaga intre Metafora I, plasata in orizontul care ar corespunde macrofizicii, si Metafora II, plasata in

orizontul misterului.””?%*

Astfel, conform celor doud principii radical diferite si situate la niveluri de

functionalitate diferite, pe care le identifici M. Borcila??

in dihotomia metaforica blagiana,
principiul lingvistic si principiul translingvistic, ‘poetic’, putem identifica doua tipuri de
finalitati interne ale procesului de poesis discursiv:

e finalitatea semnificativi a metaforei lingvistice (metafora I) ca modalitate de
discursivizare a lui NR 1, prin care se realizeaza o structurare (in / prin continuturi
lingvistice) primara a experientei in lumea data, de catre subiectivitatea relativa,

e finalitatea poeticd (metafora II) a procesului semantic secundar, prin care se
transgreseaza orizontul obignuit de semnificatii a lui NR 1 si a carui functie se releva
la nivel ontologic, prin “crearea unei alte lumi”: NR 2 - ,,vous aurez des yeux dans
VOs yeux, / une main dans votre main, et un pied dans votre pied, une icéne dans votre
icone - de catre subiectivitatea postulata ca absoluta;

Daca luam in considerare tezele coseriene privind identitatea esentiala dintre limbaj si
poezie si Intelegerea poeziei ca loc al manifestarii plenare a tuturor posibilitdtilor de sens ale

limbajului, atunci conform viziunii integraliste, putem distinge ca finalitate discursiva care

orienteaza creatia de sens in Evanghelia dupa Toma, creatia de lumi (finalitatea poetica), care

228 M. Borcili coreleaza teoria blagiani a functiilor metaforice cu teoria integralistd, identificand corespondente
esentiale pe de o parte intre functia metaforica ,,expresiva” sau ,,plasticizantd” si functia primordiala a limbajului
de ,structurare a lumii ” prin crearea de continuturi semnificative, iar pe de alta parte intre functia metaforica

Lrevelatoare” si functia ,,creatoare de lumi” specifica poeziei din perspectiva integralismului.

224 Fragment din interventia profesorului Mircea Borcila din prima parte a dezbaterilor pe tema Poezie, esteticd,
teoria literaturii §i transdisciplinaritatea - Liaisons dangereuses?, desfasurate in cadrul Festivalului
International ,,Lucian Blaga“, Cluj, 3 - 5 mai 2007, editia a XVII-a.

225 M. Borcild apud Oana Boc, 2007, p. 89.
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prin autonomia functionald ireductibild textualitatii poetice, conferd dimensiunea poeticitatii

226 oste bazatd tocmai

obiectului cercetarii noastre. Tipologia textuald elaborata de M. Borcild
pe distinctia existentd in interiorul metaforei I, dintre finalitatea plasticizanta a procesului
creatiei de sens care tinde spre realizarea unei pregnante imaginative si finalitatea revelatoare
(simbolica) care ,tinde spre re-prezentarea unor esente ale lumii obscurizate prin diversitatea
fenomenald, care implica, astfel, o dedublare a planurilor ontologice”.?*’ Situand logia
Evangheliei dupa Toma, in raport cu palierele tipologice delimitate anterior, vom considera
cel de-al treilea simg al lui NR 2 ca fiind o entitate metaforica trans-semnificationala si
paradoxal semnificationala in acelasi timp, deoarece NR 2 este inseparabil de NR 1 in insési
discontinuitatea lor ontologica.

Noutatea demersului transdisciplinar  intreprins este situatd la trei niveluri ale
cercetarii noastre:

¢ la nivel ontologic prin suprapunerea si interactiunea coerenta (la nivelul semanticii

discursive) a fundalului cunoasterii lumii experentiale cu un nivel de realitate care nu este
construit metaforic ca o lume dizanalogica, imaginara calitativ diferita de NR 1 si care face
sens doar 1n raport cu aceastd lume creatd. Modalitatea de discursivizare a experientei
spirituale la nivelul lui NR 2 este metaforica, dar fluxul de sens (de informatie spirituald) care
circula de la NR 1 la NR 2 realizeaza un schimb vertical de sens si nu un salt de la metafora
semnificationald (I A) la metafora trans-semnificationald (Il B) prin inradacinarea in
suspendarea orizontului experential (NR 1), In sensul negarii acestuia. Contextualizand,
metafora ,,Imparatia Tatilui” este si semnificationala si trans-semnificationala in acelasi timp,
dar paradoxal altceva: ,,Les sens ne sont pas détruits, mais transfigurés; ils deviennent des

sens divins, qui rendent I"homme de plus en plus capax dei.”??®

. Interactiunea dintre aceste
doua tipuri metaforice situate la niveluri de Realitate diferite naste ceva nou, corelativ zonei
de nonrezistenta a sacrului, nerationalizabil si de o transparenta absoluta: ,,[...] Le Royaume

du Pere / est répandu sur toute la terre / et les hommes ne le voient pas.”(logion 114).

e lanivelul logicii Tertului Ascuns prin care se realizeaza raportul, puntea intre Realitate

228 1dem, p. 95.
221 1bid., p. 91.

228 Sensurile nu sunt distruse, dar transfigurate: ele devin sensuri divine care il fac capabil pe om din ce in ce

mai mult un capax dei”, Leloup, 1990, p. 212.
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si Real, intre rezistentd si non-rezistentd, intre nivelurile de Realitate ale Subiectului si
Obiectului. Paradoxul celui de-al treilea simt corespunde zonei de constiinta si se iveste
numai prin parcurgerea tuturor nivelelor de Realitate, adulmecand transparenta poetica a
Cuvantului viu, singurul locuitor din Valea Mirdrii - ,abisul dintre doud nivele de

229, , .. . . .
»229. Jésus disait: / Je vous donnerai ce que Poeil n’a pas vu, / ce que loreille n’a

Realitate
pas entendu, / ce que la main n’a pas touché, / ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme.”
(logion 17). Paradoxul cuvintelor nu implica paradoxul Sensului: ,,Paradoxul cuvintelor:

. .. o 2
organele de simt nu dau acces, niciodata, la sens.” 30,

e la nivelul postulatului complexitatii, conform caruia intre nivelurile de Realitate exista
un vid plin, astfel incat prin saltul dizanalogic al metaforei trans-semnificative nu se neaga
existenta fundalului cunoasterii lumii, c¢i se potentializeaza semnificatiile obisnuite ale
acestuia, actualizandu-se altele noi si asigurandu-se astfel un echilibru al intregului prin
dezechilibru. Aceasta complexitate pe verticald, care asigura autoconsistenta si autorganizarea
lumii este legatd de circulagia informatiei spirituale (continutul simturilor spirituale) al carei
Sens - ,.Sensul nu incepe acolo unde se opresc cuvintele, ci acolo unde cuvintele sunt in

59231

echilibru cu celelalte facultati ale omului.”*®", integreaza semnificationalul si trans-

semnificationalul nivelurilor de Realitate, dar si ,,trans-poeticul” zonei de non-rezistenta (zona

3%%2_ locul de

sacrului) al carei continut nu poate fi captat prin limbaj, ci printr-o tacere plin
contemplare al Realului ( a ceea ce este rational si coerent, dar nu poate fi rationalizabil
printr-un discurs): ,,Jésus disait: / Si la chair est venue a I’existence a cause de ’esprit , / ¢’est

une merveille, / mais si I’esprit est venu a 1’existence a cause du corps, / c’est une merveille

229 Nicolescu, 2007b, p. 95.
230 1dem, p.56.

231 |bid, p.55.

282 Au fond, écrit-il, le silence de I'nomme troué est un silence plein, comme le vide quantique est porteur de
toutes les potentialités de I'univers physique. Ce silence "contient tous les mots,/tous les livres passés et a venir"
comme le vide quantique contient toutes les galaxies a venir et méme cette fleur du silence, fleur du vide qui est
I'étre humain lui-méme. L'information qui git dans le silence est une information vivante. L'engendrement des
formes passe par l'ordre et non par la chaos, par la néguentropie et non pas par I'entropie. De I'entropie des mots

nait la néguentropie du poéme vivant, car le silence est "l'orchidée de I'ame". [fin de citation].”, Michel Camus,

., La main cachée” entre poésie et science, Rencontres transdisciplinaires, N 15, mai 2000, p. 45-54.
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de merveille. / Mais moi, je m’émerveille de ceci: / Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter

ce néant?.” (logion 29).

,,Au fond, écrit-il, le silence de I'nomme troué est un silence plein, comme le vide quantique est
porteur de toutes les potentialités de I'univers physique. Ce silence contient tous les mots,/tous
les livres passés et a venir comme le vide quantique contient toutes les galaxies a venir et
méme cette fleur du silence, fleur du vide qui est I'étre humain lui-méme. L'information qui git
dans le silence est une information vivante. L'engendrement des formes passe par I'ordre et non
par la chaos, par la néguentropie et non pas par l'entropie. De l'entropie des mots nait la

néguentropie du poéme vivant, car le silence est I'orchidée de I'ame" 2*

2% _In profunzime, scria el, ticerea omului discontinuu este o ticere plind, asa cum vidul cuantic este purtitorul

tuturor potentialitatilor din universul fizic. Aceasta ticere contine toate cuvintele / toate cartile trecute si viitoare
cum vidul cuantic contine toate galaxiile care vor fi §i chiar aceastd floare a linistii, floare a vidului care este
insusi fiinta umana. Informatia care locuieste tacerea este o informatie vie. Nasterea formelor trecute prin ordine
si nu prin haos, prin negentropie §i nu prin entropie. Entropia cuvintelor naste negentropia poemului viu,

deoarece ticerea este ordhidea sufletului.”, Camus, 2000, p. 45-54.
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POSTULATUL LOGIC

Tertul Ascuns ca Sursa a nivelurilor de Sens

,L.e monde spirituel, invisible, n’est pas loin de nous, il nous entoure, mais
nous, qui sommes comme sur le fond de 1’océan, submergés par cet océan de
lumiére, par suite de notre manque et d’accoutumance et de I’immaturité de
nos yeux spirituels, nous n’apercevons pas ce royaume de lumiére, nous n’en
soupgonons méme pas la présence...L’icone est et n’est pas identique a la
vision céleste, elle est la ligne qui dessine le contour de la vision...Elle est
semblable aux algues encore parfumées d’iode qui témoignent de la mer...

Elle est semblable a une fenétre a travers laquelle se répand le pouvoir de la
lumiére, et cette méme fenétre qui nous inonde de lumiere. Elle est lumiére,

elle ne se contente pas de lui ressembler...”.**

2% Lumea spirituald, invizibild, nu este departe de noi, ne inconjoari, dar noi, fiind situati pe fundul oceanului,

Tnecati de acest ocean de lumind ca urmare, ca urmare a ignorantei, a incapacitatii si a imaturitatii ochilor nostri
spirituali, nu percepem aceasti imparatie de lumina, nici macar nu banuim Prezenta sa...Icoana este si nu este
identica viziunii celeste, ea este linia care deseneazd conturul viziunii. ..Ea este asemanatoare algelor inca
parfumate de iod care marturisesc despre mare. Ea este asemanatoare unei ferestre prin care se raspandeste
puterea luminii, inundandu-ne de lumina. Ea este lumina, o imagine fard imagine a luminii. ”, Leloup, 1991, p.
261.
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Nivelurile de Sens in oglinda sacralitatii

Chiar daca nu putem nega sau afirma prezenta sacrului in lume si in noi insine, suntem
intotdeauna obligati sa ne referim la sacru in vederea elaborarii unui discurs coerent despre
Realitate. Perceptia sacrului reprezintd o experienta ireductibild la orice teoretizare. Ea
priveste tacerea de dincolo de cuvinte, o ticere ,plind, structuratd pe niveluri”. Este o
necunoastere venita din strafundurile cunoasterii, dar o necunoastere /uminoasa (,,notre
lumineuse ignorance”, cum spunea poetul M. Camus), intrucat lumineaza domeniul
cunoagsterii. Zona de non-rezistent{a a sacrului patrunde si traverseaza nivelurile de Realitate,

prin circuitul de informatie spirituala, i-luminandu-le:
Logion 77

,, Jésus disait:

Je suis la Lumiére > Zona de non-rezistentd
Qui illumine tout homme. —» Niveluri de Realitate ale Subiectului

si niveluri de auto-cunoastere

v

Je suis le Tout. Unitatea deschisa a lumii §i a fiintei

Le Tout est sorti de moi ——— Sensul trans-ascendent al circuitului
de informatie spirituala

Et le Tout est parvenuamoi. ____,  Sensul trans-descendent al
circuitului de informatie spirituala

Fendez du bois, je suisla. —  Niveluri de Realitate ale Obiectului

si niveluri de cunoastere

Soulevez une pierre,

Vous me trouverez la. ” » Unitatea cunoasterii: unitatea
este actualizata iar diversitatea

potentializatd

Cum se insereazd sacrul in lume? Scara ontica universala este guvernata de o coeren¢a
orientata i o vasta autoconsistenta — un flux informational se transmite coerent de la un nivel
al Realitatii la altul in intregul univers fizic: ,.In mod cert, existd o coerenta Intre diferitele

niveluri ale Realitatii, cel putin in lumea naturala. Intr-adevar, o vasta autoconsistentd pare sa
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guverneze evolutia universului, de la cel infinit de mic la cel infinit de mare, de la cel infinit
de scurt la cel infinit de lung”.?* Aceasta inseamni ca abordarea transdisciplinara a lumii si a
cunoasterii ne oferd o punte intre Real si Realitate.

Situandu-ne in zona spiritualitatii, postulatul logic este alogic in masura in care se
intemeiaza pe Tertul Ascuns, punctul X configurat simbolic in imagini fara imagini
transemnificative, reperabile n cateva logia:

Logion 17
,, Jésus disait:
Je vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu,

ce que I’oreille n’a pas entendu,

ce que la main n’a pas touché,

]

ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme.’

Logion 83
,»Jésus disait:
Les images se manifestent & I’homme
et la lumiere qui est en elles est cachée.
Dans I’icone de la lumiére du Pere
elle se manifestera,

et I’icone sera voilée par la lumiére.”

,» Les disciples lui disaient: / Le Royaume, / quand viendra-t-il? / Jésus répondit: / Ce
n’est pas en le guettant qu’on le verra venir. / On ne dira pas: Voici il est 13,/ ou il est
ici. / Le Royaume du Pere / est répandu sur toute le terre / et les hommes ne le voient

pas.” (logion 113)

Identificand nivelurile de Realitate ale Evangheliei dupa Toma, nivelurile de fiinta ale
hermeneutului si rolul Tertului Ascuns, putem elabora o definitie riguroasa a conceptului nou
de hermeneutica transdisciplinara.

O hermeneutica transdisciplinara a Evangheliei dupa Toma vizeaza infelegerea si
interpretarea informatiei spirituale ca fulger traversand simultan poeticul, imaginativul,
simbolicul §i tacerea dintre ele, incapsulate in cele 114 logia ale lui Isus si rezonanta

acestora cu corpul, spiritul §i inima cautatorului de sens.

2% Nicolescu, 20074, p. 59.
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Isus capteaza si discursivizeaza in Evanghelia dupa Toma miscarea de traversare a
informatiei spirituale Intre sensul rationalizabil, sensul trans-ascendent si trans-descendent §i
trans-semnificativ.

Problematica hermeneuticii transdisciplinare in Evanghelia dupa Toma, graviteaza in jurul
ideii centrale de noutate, atat la nivelurile de Realitate si de perceptie, in zona de
nonrezistentd dintre ele, cat si la interactiunea dintre Subiect si Obiect. Distingem doud
niveluri de noutate :

e noutatea cautarii si gasirii sensului rezistent

e noutatea tulburarii si uimirii in trairea unui eveniment hermeneutic

Noutatea cautarii si gasirii sensului rezistent poate fi marcata:

e la nivel poetic, prin structurile epiforice generate in procesul nuclear de creatie
metaforica;

e la nivel imaginativ, prin aparitia unor imagini poetice si simbolice noi.

e la nivel simbolic prin activarea unor dimensiuni noi, constitutive simbolului,
sau a unor referenti inediti, care se afla in relatie de corespondentda cu un
anumit semnificat de natura simbolica.

Noutatea tulburarii si uimirii in trairea unui eveniment hermeneutic poate fi reperabila astfel:

¢ la nivelul limbajului poetic, prin aparitia unui Sens viu

e la nivelul imaginativ, prin configurarea unor imagini fara imagini, pe care le
putem descrie ca fiind imagini care depasesc organele de simt: ,, Jésus disait: /Je
vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu, / ce que I’oreille n’a pas entendu, / ce que
la main n’a pas touché, / ce qui n’est pas monté au coeur de ’homme.” (logion
17).

e la nivelul simbolic, prin coagularea unui simbol viu*® prin corespondenta
nivelului de Realitate simbolicd al Obiectului transdisciplinar cu miscarea
interioara care unificd si traverseaza toate nivelurile de fiintd ale Subiectului
transdisciplinar: ,, Et quel jour, le monde nouveau viendra-t-il? / Il leur dit: / Ce
que vous attendez est déja venu, / mais vous ne le connaissez pas.” (logion 51).

Hermeneutica aduce sensul in afara textului, dezvaluie sensul ascuns, incifrat sau greu

accesibil, avand ca exigentd metodologica pretentia de a negocia sensul, de a arbitra ntre

interpretarile posibile. Exegeza se ocupa de trecutul textului, caruia i face ,,arheologia”, pe

236 ,,Simbolul nu are semnificatie decat prin interactiunea cu toate celelalte simboluri. De aceea el nu este viu

decét in taina vietii launtrice.”, Nicolescu, 2007, p. 165.
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cand hermeneutica are in vedere viitorul textului, interesata fiind de ,, teleologia” acestuia, de
devenirea lui in procesul lecturilor succesive.?*” Textul sacru nu este doar ceea ce atestd un
manuscris, Ci un corpus constituit de una sau mai multe traditii de interpretare. Hermeneutica
trebuie sa {ina seama de realitatea specifica a textului sacru, sa nu-I trateze ca pe un text fix, ca
pe un lucru in sine, rupt de comunitatea de lectura si de interpretare care lI-a instituit, care il
promoveaza, care se legitimeaza prin el. Textul sacru este textul viu, prin excelenta, nu doar
ca text al viefii adevarate, ci si ca text care creste o datd cu cititorii sdi. 2% 1n el se afla
reprezentatd comunitatea sau comunitagile de lectura si interpretare, el isi contine/tezaurizeaza
propriile traditii de lectura si interpretare si, evident, propriile canoane hermeneutice. Modelul
hermeneutic iudeo-crestin, intemeiat pe multidimensionalitatea textului sacru, implicd o
lecturd deschisa tuturor nivelelor textului: literal, alegoric, moral si anagogic. Edificarea prin
lectura inteleasd ca lectio divina, este in acelasi timp autoedificare: ,Intelegerea specifica
fiecarui nivel aflat dincolo de nivelul literal este cu mult mai mult decat un simplu proces
cognitiv, pentru cd implicd un spor de fiintd sau schimbarea vietii.”?*® Daca in hermeneutica
sacra (si chiar in cea moderna si postmoderna) in lectura reglementata a textului sacru prin
canoane care constituie corpus-ul dogmatic, accentul cade pe productivitatea lecturii §i pe
receptor — in detrimentul creditului acordat autorului si/sau operei, precum in hermeneutica
romantica-, dialogul paideic focalizeaza procesul constructiei sensului concomitent cu
interpretarea si asumarea experentialad a lui, in ceea ce survine pe un alt nivel de realitate care
nu se identificd nici cu emitatorul (maestrul), nici cu receptorul (discipolii, cititorii-discipoli).
Tn lectura textului sacru de traditie iudeo-crestind, dez-mdrginirea sensului**® este
consecinta integrarii subiective a nivelurilor superioare ale textului sacru: alegoric, moral,
anagogic sau spiritual. Text-discurs-ul paideic suspenda aceste niveluri posibile de
interpretare ale textului sacru, care constituie reguli si legi instituite disciplinar, dincolo de
imanenta survenirii textului propriu-zis in creatia de sens specifica nivelului individual al
limbii. Acest tip de hermeneutica imanenta, incapsulatd in insasi dinamica instituirii sensului
textual-discursiv, nu anuleaza posibilitatea delimitarii acestor niveluri enumerate anterior, in
structura textuald Evangheliei dupa Toma, dar aceastd optiune interpretativd nu constituie
obiectul cercetarii noastre. Hermeneutica sacra, instituind aceasta grila posibild de lectura a

textului spiritual, nu a facut decat sa margineasca sensul prin intentia creatoare a dez-

81 André LaCocque, Paul Ricoeur, 2002, p.5.

% Sfantul Grigore cel Mare spunea: ,,Sfanta Scripturi creste o data cu cititorii sai. ”, ibid., p. 6.
289 |_ycia Cifor, 2006, p. 26.

9 |pid.
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marginirii lui, iar hermeneutica cautarii, descoperirii, tulburarii si uimirii in fata Sensului la
care ne invita Isus in Evanghelia dupa Toma, dez-margineste sensul in marginirea paideica a
lui. Hermeneutica sacra este o grild de lecturd aplicabild unui text sacru si independenta de
producerea si existenta acelui text, avand caracteristicile unui ergon — in termenii aristotelicii,
un produs instituit -, pe cand hermeneutica imanenta facerii sensului din Evanghelia dupa
Toma, corespunde lui energeia, care isi depaseste propria sa potentd, nefiind niciodata
constituita definitiv, ci situdndu-se la un alt nivel de realitate: a deveni hermeneut: Il disait: /
Celui qui se fera [’herméneute de ces paroles / ne goiitera plus de mort. »241

Un principiu hermeneutic fundamentat in textele apostolice??: ,.Cel ce ne-a invrednicit sa
fim slujitori ai unui legamant nou, nu ai slovei, ci ai duhului; pentru ca slova ucide, iar duhul
face viu.” (II, Corinteni, 3,6) prefigureazd o lectura a textului sacru ca o forma a voinfei de
ascultare a Logosului divin, nascuta din credinta. Captarea intuitiv-transgresiva a unei surse a
Vietii, dincolo de cuvant, constituie in logion 1, nu numai o forma de rezonanta cu Viul, ci un
mod-de-a-deveni Unul cu Sensul: ,,Ce moment d’unité réveille en nous la Présence de
I’Incréé, on goite quelque chose qui est au-dela de «ce qui nous compose et qui sera
décomposé». On est au-dela de la mort.”*** A deveni hermeneut nu numai in cuvinte ci si intr-
o forma veritabild, experentiata in acte, suspenda opozitia viata-moarte, interpretul lasandu-se
traversat de acel spirit care-1 inspira in cautarea Sensului, in interiorul unui joc al adevarului
ascuns pentru a fi descoperit: “Cela semble un paradoxe: en excluant la mort de sa vie on se
prive d’une vie compléte et en I’y accueillant on élargit et on enrichit sa vie. [...] Tout, tout
est en moi et forme un ensemble puissant, je I’accepte comme une totalité indivisible et je
commence a comprendre de mieux en mieux pour mon propre usage, sans pouvoir encore
I’expliquer & d’autres, la logique de cette totalité;” ***. Scopul unei astfel de hermeneutici nu
este acela de a fi exhaustiva in raport cu hermeneutica sacrda sau cu cea literara, ci de a-i
deschide cautatorului de Sens, universul unei gandiri complexe, niciodata sigure de nimic, Cu

exceptia Totului: ,, En comparaison avec un moi individuel indéfini, ce tiers universel est

M ’Evangile de Thomas, 1986, p.15.
42 Cifor, 2006, p. 26.

243 Acest moment de unitate trezeste in noi Prezenta Increatului, gustdm ceva din ceea ce este dincolo de «
ceea ce ne compune sau va fi descompus». Suntem dincolo de moarte. ”, L 'Evangile de Thomas, , p.48.

244 Aceasta pare un paradox: excluzdnd moartea din viata sa, omul este privat de o viatd completd, primind-o,
integrand-o si imbogatindu-ne viata. [...] Totul, totul este in mine si formeaza un ansamblu puternic, eu il accept
ca o totalitate indivizibild si incep sd inteleg pufin cite putin pentru propria mea folosinta, fard a putea inca

explica altora, logica acestei totalitati. ”, Etty Hillensum, 1985.
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infiniment 1’autre. Bien qu’il fasse partie de la Mort-et-de-la-Vie, ce tiers n’est ni la Vie, ni la
Mort, mais une présence énigmatique en notre sein. ”.2*°

Vointa de ascultare, care 1l caracterizeaza pe lectorul traditional al Bibliei, isi are
originea in smerirea de sine si ea se amplificd pe masura adancirii in smerenie, adica pe
masura derealizarii (Sau i-realizarii) lectorului in fata ,lucrului textului” (concept
gadamerian), i-realizare necesara pentru intrarea in ,Jlumea textului” (Paul Ricoeur) si
implicand toate palierele fiintei umane: afective, morale, intelectuale, spirituale: ,,Plus grande
est la révélation que 1’on a recue, plus grande doit €tre I’humilité pour la transmettre.”?*® Daca
problemele centrale ale hermeneuticii sacre ar putea fi rezumativ redate de intrebarea ce
inseamnd a citi, a infelege si a interpreta un text sacru, atunci hermeneutica descoperita de

Isus in Evangheliei dupa Toma, ar putea constitui intuitii ale intrebarilor survenite in drumul

cautarii, gasirii, tulburarii, Uimirii si contemplarii in strafulgerarea vie a Sensului.

25 Comparéndu-l cu un eu individual indefinit, acest terf universal este infinit celilalt. Ficand parte din

Moarte-si-Viata, acest tert nu este nici Viata, nici Moarte, ci o prezentd enigmatica in sinele nostru.”, Nicolescu
2007b, p. 78.
48 Cu cat este mai mare revelatia pe care am primit-o, cu atat trebuie si fie mai mare umilinta pentru a o

transmite.”, Leloup, 1990, p. 25.
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Statutul tipologic al textului sacru n deschiderea

transreligiosului

Pentru a putea delimita unul dintre nivelele cercetarii noastre, este necesara stabilirea
din punct de vedere metodologic, a tipului de text care constituie continutul Evangheliei dupa
Toma, si anume configurarea intr-un prim nivel de interpretare, a unor elemente definitorii
pentru textul sacru. Avem in vedere, in primul rand, acele caracteristici imanente textului
sacru care constituie obiectul de cercetare al tratatelor dogmatice?’: inspiratia divina, statutul
revelat al textului; legatura sa stransa cu traditia din care ia nastere, prin care se transmite §i
se diversifica, caracterul multiplu fondator al textului sacru: fondator al unei traditii de lectura
si de interpretare, dar si cale de legitimare/identificare a unei confesiuni, a unui curent
teologic si hermeneutic; incifrarea mesajului ce trebuie descifrat si explicat de catre cei
inifiati; atemporalitatea textului si credinta in sacralitatea lui; productivitatea lecturii infinite
este generatd de structura complexa in care intrda cuvantul: ,,Avand in vedere multiplele
paradoxuri ale textului sacru si ale marturisirii de credintd, putem vorbi de cuvant voalat.
Acesta ascunde pe masura ce numeste. El metamorfozeaza intunericul in stele, moartea in
via{d...”248. Esential definirii specificului textului sacru este trimiterea in permanenta la
Transcendent®*®. Toti cei care au cautat sa distinga textul sacru de alte tipuri de text, intr-0

acceptiune mai mult sau mai putin restransa, au facut apel la credintd ca la un ,,operator

24 Simion Doru Cristea, 2005, p. 9.
8 1bid., p.8.

249 »Transcendentul nu e ceea ce tine de lume, ci ceea ce tine lumea” (Frithjof Schuon, 1994, p.13), sau, dupa
Lucian Blaga: ,,Prin transcendent se intelege de obicei ceea ce trece nu numai dincolo de experienta, ci si de
faptelor, ce sunt sau pot si devina obiecte ale simturilor. Experienta simturilor, ca o instantd de control a
cunoagterii, cum e admisa in stiinta actuala, are numai legaturi foarte indirecte cu transcendentul. Ideile despre
transcendent sunt dincolo de orice control «direct» al experientei [...] Ganditorii din toate timpurile, preocupati
Transcendentul e rationalizabil si formulabil [...]; 2.Transcendentul e traibil, printr-un fel de intuitie intelectuala

[...]; 3. Transcendentul e dialectic rationalizabil si formulabil [...]; 4. Transcendentul e nerationalizabil si

neformulabil (...); 5. Transcendentul e nerationalizabil, dar formulabil [...] ( Lucian Blaga, 1983, p. 269-270)
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ontologic” ce tine de specificul uman: ,,incredintarea celor nadajduite, dovedirea lucrurilor
celor nevazute” 2>

Vom incerca s identificam in textul Evangheliei dupa Toma, dimensiunea sacrului
din perspectivele teologice descrise anterior, acest demers constituind o posibila cale de
cercetare, la nivel disciplinar. Lucrarea noastrd incearcd si valorifice acele orientari
metodologice specifice unui domeniu de investigatie care fac posibila transgresiunea
orizontica disciplinara, a carei postulate le vom delimita cu rigoare in capitolele dedicate
hermeneuticii transdisciplinare si imaginii integrative a creatici metaforice in Evanghelia
dupa Toma. Pentru a ndeplini acest obiectiv metodologic, vom recurge la incercarea de
interpretare sistematica a Evangheliei dupd Toma a lui Henri-Charles Puech®™, al carui
studiu pentru hermeneutica sacra este relevant deoarece a fost realizat din dubla perspectiva:
ca exegezd sacrd $i ca hermeneutica filologico-retorica, principalele orizonturi de formare a
ceea ce numim hermeneutica modernd, Paul Ricoeur, considerand pe urmele lui Dilthey, ca
insasi ,,ideca de hermeneutica, ca stiinta a regulilor de exegeza, s-a constituit prin exegeza
textelor biblice, si apoi a celor profane”.”>?Autor a importante studii asupra papirusurilor
descoperite la Nag Hammadi, Henri-Charles Puech distinge in cercetarile sale, cu acuratete si
rigoare stiintifica, atdt nucleul sacru al Evangheliei dupa Toma, in capitolele dedicate
paralelelor si elementelor scripturale cat si a doctrinelor esoterice si temelor gnostice,
completat cu analizele filologice din acea parte a studiului consacrata explicarii si cercetarii

cuvintelor lui Isus.

Inspiratia divina, statutul revelat al textului sacru

Inspiratia divina, statutul revelat al textului este marcat la nivel compozitional, chiar
din prolog: ,,Voici les paroles du Secret - / Jésus, le Vivant, les a révélées - / Didyme Jude
Thomas les a transcrites.”?®®, cercetitorul Henri-Charles Puech oferindu-ne urmitoarea
explicatie:,,Este intr-adevar destul de evident ca aici avem de-a face cu un «apocrif», in dublul
sens al termenului: este pe de o parte o scriere esotericd, sau una ce se vrea a fi astfel, pentru

ca pretinde sa consemneze cuvintele ascunse, tainice ale lui Isus; este de asemenea o scriere

20 Epistola catre Evrei a Sf. Ap. Pavel, 11: 1.
#!puech, 2008.

%2 paul Ricoeur, 1999, p.64.

253 L’Evangile de Thomas, 1986, p. 15.
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pseudoepigraficd, fiindcd in ciuda titlului si a preambulului sau (vizibil fictive si unul si
celalalt), redactarea ei nu poate urca pana la apostolul Didim luda Toma.”

Jean-Yves Leloup depaseste canoanele de interpretare ale hermeneuticii sacre si
filologice, re-inventand (in sensul de in venire, care semnifica a aduce la lumina) laborios,

drumul cautirii sensului, prin textura arhetipald®™* pe care o confera hermeneuticii:

,Certains traduisent paroles apocryphes, paroles cachées ou secréetes. Il y a plus. Jésus vient nous
révéler les Paroles du Secret de I’homme et du Secret de Dieu — Dieu dans ’homme et ’homme en
Dieu, Le Secret de I’Etre et de I’Amour. . Jésus, le Vivant, ’Eveillé, nous révéle par ses paroles, sa vie,
ses actes, le secret que tout homme peut atteindre et manifester. (...) Didyme Jude Thomas, le jumeau
(didymos en grec), I’ami intime, a recueilli ces paroles. Il les a écrites, qu’il s’agisse de 1’ Apdtre
Thomas ou d’un autre auteur qui se met sous le patronnage de 1’apdtre des Indes, 1’important pour nous,
c¢’est de remonter & partir de ces Ecritures vers la Parole. Entendre la voix du Vivant en nous et son

Secret.”?®,

Dimensiunea arhetipald a Evangheliei dupa Toma, descifrata atat de subtil de Jean-
Yves Leloup, chiar din prolog, in rezonanta cu tema de adancime a celor 114 logia -
cautarea unui Adevar misterios si sublim, confirmd situarea textului sub semnul
atemporalitatii. Unicitatea adevarului, o aspiratie justd in cautarea cunoasterii, asa cum o
percepem astazi, ,,este un orizont care nu anuleaza in plenitudinea sa eshatologica

. . ~ ~ e s 256
pluralitatea experientelor cautarii sale”.

4 In crestinismul stravechi, la terapeutii din Alexandria, evocati de catre Filon, fiecare personaj biblic este

considerat a fi un arhetip, adicd o imagine a omului si a devenirii sale intruchipate sau manifestate intr-o fiinta de
cele mai multe ori istorica. (...) arhetip-uri ale Antropos-ului, care, in toate etapele devenirii sale, Tn cursul
metamorfozarii dorintei sale, 1si atinge completitudinea, aflandu-si deplina liniste interioard. ”, (Leloup, 2008,
p.15-16).

% Unii traduc cuvinte apocrife, cuvinte ascunse sau secrete. E mai mult decat atét. Isus ne reveleaza Cuvintele
Secretului omului si Secretului lui Dumnezeu — Dumnezeu in om si omul in Dumnezeu, Secretul Fiintei si al
Tubirii. Isus, Viul, Trezitul, ne reveleaza prin spusele sale, viata sa, actele sale, secretul pe care fiecare om 1l
atinge si manifesta (...). Didymos Iuda Toma, geamdanul (didymos in greacd), amicul sdu intim i-a primit
Spusele. El le-a scris aceste Spuse ale lui Isus, iar dacd autorul este Apostolul Toma sau un altul, care se
revendica ca fiind sub patronajul apostolilor Indiei, nu este atit de important cat miscarea de Intoarcere inapoi, in
urcusul citre Sursa Cuvantului Viu. A auzi vocea Viului in noi si Secretul siu.”, ( L Evangile de Thomas, 1986,
p. 47.).

#6 Aragao, 1/2007, p. 14.
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TIncifrarea mesajului

Tncifrarea mesajului ce trebuie descifrat si explicat de cdtre cei inifiafi este consecinta
focalizarii pe tema pluristratificarii sau a multidimesionalitatii textului sacru, generatoare a
mai multor nivele de sens, articulate in teoriile sensurilor multilple (specifice hermeneuticii

" Tn epoca

crestine): teoria sensului dublu, teoria sensului triplu, teoria sensului cvadruplu
stoicilor greci, se cristalizeazd teoria sensului dublu, care va cunoaste o fundamentare
(nuantare) in plus prin Philon din Alexandria (20/25 1. Hr. — 50/40 d.Hr) si din care se vor
inspira unii Parinti a1 Bisericii, teorie care isi are originea in viziunea dualistd asupra omului,
vazut ca trup si suflet. Corespunzator trupului se dezvolta sensul literal, iar corespunzitor
sufletului se formeaza sensul alegoric, ultimul fiind inteles ca o expresie a depunerii spiritului
invizibil in cuvant. Paul Ricoeur derivd intreaga problema a sensului multiplu din asa-zisa
functie alegorica a limbajului: ,, Prin aceasta inteleg un anumit efect de sens, conform caruia o
expresie de dimensiuni variabile, ce semnifica un lucru, semnifica in acelasi timp un alt lucru,
fira a inceta a-1 semnifica pe primul. In sens propriu e functia alegorica a 1imbaju1ui.258.
Sensul alegoric este destinat intelegerii celor alesi, ca si in cazul textelor orfice, pentru ca
numai acestia pot sa distinga prezenta invizibilului in cele vizibile. Sensul alegoric, aproape
se suprapune aici, sensului spiritual. In acceptia crestind, sensul spiritual inseamna sensul
mistic, iar in acceptia mai larga a sincretismelor religioase, acesta este sensul ocult, ocultat,
incifrat, esoteric etc. Ideea inaccesibilitatii sensului spiritual este una de largad circulatie in
toate sistemele religioase, indiferent ca este vorba despre crestinism, gnosticism, Cabala sau
hermetism. Au acces la acest nivel de sens doar cei pregatiti, indrumati, initiati in viata
spirituala. Teoria sensului triplu este legata de numele lui Origene (185-254 d.Hr.) si porneste
de la teoria sensului dublu a lui Philon din Alexandria si de la doctrina filosofica a lui Platon,
de la care preia trichotomia corp, suflet, spirit. In acord cu aceste distinctii, Origene stabileste
existenta, in textul biblic, a trei sensuri: sensul literal, sensul psihic si sensul spiritual.

Teoria sensului cvadruplu este legata de numele lui Ioan Cassian (360-436 d.Hr.), unul
dintre primii promotori ai vietii monahale. Conform acestei teorii, cele patru sensuri ale

textului biblic sunt:

e sensul literal (semnificatia uzuala a cuvantului);

2T O descriere ampla si amanuntita a acestor teorii se giseste in subcapitolul Hermeneutica filologico-retorica
tradifionala dezvoltatd in cadrul hermeneuticii crestine. Teoria sensurilor unui text, din Cifor, 2006, p. 32-35.

238 Ricoeur, 1999, p. 64.
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e sensul alegoric (ce este de crezut sau de inteles dincolo de sensul comun);

e sensul moral sau spiritual (ce afla omul despre el insusi si despre viata lui in lumina

Cuvantului divin; o citire a adevarului propriei vieti prin prisma adevarului crestin din

Biblie; la acest nivel infelegerea inseamna edificare si autoedificare);

e sensul anagogic sau mistic (este cel mai inalt nivel al intelegerii textului, implicand

comuniunea deplind a omului cu Dumnezeu).

Tipul de sens vizat in lectura Sfintei Scripturi este cel superior, mistic, anagogic, spiritual,
fara a fi ignorate nici celelalte, a caror parcurgere reprezintd o cale de a accede la cel din
urma.

Lectorul implicat in lectura Cuvantului divin nu se situeaza pe pozifia de fortd a celui
pornit sd cucereascd sensurile textului, ci, dimpotriva, pe pozitii de maxima docilitate fata de
Cuvantul divin, caruia ii lasa intreaga initiativa in procesul intelegerii. Logosul divin este cel
care il patrunde si-1 modeleaza pe cititorul mistic, care, prin exercitiul unui indelungat proces
de smerire, se subordoneaza si se abandoneazd cu totul ascultdrii Cuvantului divin. Spre
deosebire de acest tip de lectura specifica textului crestin, in Evanghelia dupa Toma, drumul
fara drum al cautarii, descoperirii, tulburarii si uimirii Sensului, traverseaza si transgreseaza
mai multe niveluri de cunoastere (cunoastere revelatd, cunoastere poeticd, cunoastere
imaginativa, cunoasterea simbolicd), pentru a le unifica si acorda in odihna contemplativa a
Totului.

A deveni hermeneutul acestor cuvinte ale Viului, incapsuleaza atat dinamica crestina a
substituirii treptate, prin experienta mistica, a intregii fiinte a lectorului de catre Logosul divin,
cat si o ivire a noutatii specifice dinamicii poetice, printr-o rezonanta creatoare si generatoare
de Sens, a interpretului cu Sursa — strafulgerare intuitiva a unitatii si totalitatii lumii.

O posibila cale de cercetare si delimitare a caracterului incifrat al Evangheliei dupa
Toma este si aceea propusd de Henri-Charles Puech, care consemneaza ,,cuvintele tainice” din
prolog, ca apartinind esoterismului®®®, adici — asa cum s-a explicat cu ajutorul paralelelor
furnizate in principal de literatura gnostica — o invatatura ascunsd profanului si relevata ,,in
particular”, ,,in taind”, unui ascultdtor privilegiat, si a carei interpretare asigurd viatd vesnica
celui care este capabil sd o descopere. Ceea ce adevereste epitetul de ,,Viu™ alipit numelui lui
Isus si care semnifica aici, nu ,Inviatul”ci ,,.Cel Viu” sau ,,Cel care este Viata vesnica si care o

da ”, trezind spiritul la congtiinta de sine si la Cunoastere.?®® Din perspectiva esoterismului si

29 pyech, , 2008, p. 72.

280 Tnceputul Primei Carti a lui Ieou
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in maniera unui document ,,gnostic”, logia reveleaza omului ceea ce el este, Cunoasterea
dezvaluind misterele si facand accesibile si transparente realitatile cele mai ascunse si
insesizabile. De acest mod tainic de transmitere a Cunoasterii necesare descoperirii
Imparitiei”, adicd a Pleromei, a Fiintei ( si a fiintei noastre) in deplinitatea sa, se leagd si
tema (specifica gnozei) ,,Alesilor”, a celor care sunt ,,demni”si capabili sa Infaptuiasca aceasta
cautare obstinatd si neincetatd a Cunoasterii: ,,Aici s-a pus In lumind indeosebi tendinta
autorului de a face din acesti Alesi (monakhoi) personaje rare, chiar singulare, unice in felul
lor, si de a-i opune masei (polloi), multimii de simpli credinciosi sau oameni obisnuiti, si a le
reduce numarul la minim.”?*!

La aceasta doctrina a predestinatiei si a elitismului la care conduce gnoza, am putea
raspunde prin cateva exemplificari din logia Evangheliei dupa Toma, ale caror mesaj este
acela al faptului ca suntem toti alesi, pentru ca suntem tofi creati, aceasta insemnand ca
suntem toti chemati la existentd. Jean-Yves Leloup interpreteaza logion-ul 23: ,,Jésus disait: /
Je vous choisirai un entre mille / et deux entre dix mille, / et ils se léveront comme un seul,
simplifiés.”,?® in spiritul parabolei Semanitorului din Evangheliile canonice: ,,C’est notre
réponse a I’intelligence créatrice qui fait I’¢lection: un entre mille répond; deux entre dix mille
se font capax Dei, pures capacités de Dieu.”®. Isus vorbeste in parabole pentru a auzi cei
care nu aud si pentru a nu auzi cei care cred ca aud : ,,Que celui qui a oreilles pour entendre,
entende!” (logion 8) si care sunt receptivi la lumina pura a misterului in procesul deschiderii
congtiintei catre prospetimea momentului: ,Je révéle mes mysteres / a ceux qui se font
capables. / Que ta main gauche ignore / ce que fait ta main droite. 2?** (logion 62).

Pledoaria impotriva elitismului este legatd subsidiar de relatia maestru-discipol,
exponentializatd parabolic 1n imaginea Semanatorului din logion 9 (cu paraleld 1in
Evangheliile canonice) : ,,Ce logion rapelle I’importance du terrain qui recoit la semence. La

croissance du germe divin semé en chacun de nous dépend de notre facon de le recevoir. La

parole varie selon ’oreille qui I’écoute. La semence — c¢’est — a — dire I’information créatrice —

%81 pyech, 2008, p. 92

%2 Isus a spus: Eu va voi alege unul din o mie si doi din zece mii, si ei vor rimane in unitate.”, logion 23,
L’Evangile de Thomas, 1986, p. 22.

263 Raspunsul nostru la chemarea inteligentei creatoare care face selectia: unu intre o mie raspunde; doi intre
zece mii devin capax dei, pure capacitati de Dumnzeu.”, idem, p. 67.

264 Eu revelez misterele / la cei care au capacitatea de a intelege / Ména ta stingi / ignora ce face méana ta

dreapta.”, ibid. , logion 62, p.31. .
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est la méme pour tous; si les fruits varient, ¢’est en raison du terrain qui recoit. ”?*°. Paradoxul
este acela ca semanatorul atrage oamenii nu la el, ci la ceea ce este in el mai mult decat el,
traind fard a putea vedea vreodatd roadele actiunilor sale. A trdi avand vocatia creatorului,
fara a fi atasat de rezultatele palpabile, verificabile, evaluabile, comparabile si securizabile,
inscamna a fi liber, astfel incat orientarea semandtorului — maestru sa nu fie pe roadele
semanarii, cat pe actul in sine, care este gratuit: ,,Il est devenu clair que nous ne verrons pas
ce que nous avons tant desire. [...] Dieu, il n’explique rien — dans une monde ou tout doit etre
apprehende, analyse, explique. Dieu est de gratuite ineffable: absolument necessaire,
parce’que absolument inutile.”?®®. Daca samdnfa buna si cea rea cresc impreuna, raul si binele
ramanand pentru totdeauna amestecate, locul — humus care primeste seminfele fecunde este
apriori legat de umilintd — humilité / humus. Casa semanatorului este pe pragul dintre
biserica si alte gradini. Ti ajuta pe cei care trebuie sa intre in biseric, sa intre, iar pe cei care

trebuie sa iasa, sa iasa.

Caracterul multiplu fondator al textului sacru

Privitor la caracterul multiplu fondator al textului sacru, Henri-Charles Puech distinge
extrema varietate a traditiilor spirituale a caror urme doctrinare pot fi regasite in majoritatea
apocrifelor, dar si virtualitatile hermeneutice noi cu care logia neapartinand unei traditii
anume (mai putine la numar), ar putea sa intemeieze si sa re-descopere o hermeneutica care le
cuprinde pe toate cele cunoscute si consacrate prin Traditie, si este in acelasi timp altceva,
decéat suma acestora. Astfel, Spusele din Evangheliei dupa Toma ar putea fi clasificate in felul
urmator:

e logia inrudite mai mult sau mai putin cu cele din Evangheliile canonice;

e logia identice cu cele din manuscrisele Oxyrhynchos;

265 Acest logion ne reaminteste importanta terenului care primeste simanta. Cresterea germenului divin semanat

in fiecare dintre noi, depinde de modul in care il primim. Informatia creatoare variaza in functie de urechea care
ascultd. Sdmanta - adicd informatia creatoare- este aceeasi pentru toti; fructele diferd in functie de terenul care-|
primeste.”, ibid. , p.67.

266 A devenit clar cd noi nu vedem rezultatele dorintelor noastre [...] Dumnezeu nu explicd nimic — Tntr-o lume
unde totul trebuie sa fie inteles, analizatm explicat. Dumnezeu este de o gratuitate inefabila: absolut necesar ,

pentru ca este absolut inutil. , Henri Denis, 2000, p.82.
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e Jlogia ale traditiei extracanonice — gnostice, esoterice, maniheiste — regasite fie in
fragmentele pastrate din Evanghelia dupa Evrei si din Evanghelia dupa Egipteni, fie
in literatura patristica sau heterodoxa.

Autorul concluzioneaza subliniind caracterul incomplet si provizoriu al oricaror cercetari
in ceea ce priveste acest manuscris inedit si deschide astfel, calea unui orizont complex al
infinite (principiu hermeneutic fundamental) care genereaza la randul ei, o receptivitate
infinitd.: ,,Daca le deducem pe acestea din total raman mai putin de patruzeci de logia, care,
pand in prezent, ne sunt absolut necunoscute si meritd, cu toata rigoarea, sa fie calificate drept
complet noi. Proportia acestor noutati este indeajuns de mare pentru a marca bogatia si
insemnitatea documentului.”?®’

In aceastd perspectivi, pe care am conturat-o mai sus, precizim ci incercarea noastri
de hermeneutica transdisciplinard a Evangheliei dupa Toma, vizeaza tocmai virtualitatile
inedite ale acelei categorii minoritare de logion-uri, neclasificabile si neanalizabile dupa
canoanele traditiillor de spiritualitate si interpretare consacrate, si nu iti propune ca scop
delimitarea si descifrarea dimensiunilor esoterice, gnostice sau apartindnd altor curente de
gandire. Tn spiritul acelui caracter incomplet si provizoriu generat de textul Evangheliei
dupa Toma, ne Inscriem prin cercetarea noastra in deschiderea oferita de ganditorul Jean-Yves
Leloup, catre ,, aceasta receptivitate infinita in raport cu textul, dar si cu aspectele lumii, ale
congtiintei si ale inconstientului..., catre aceasta receptivitate infinitd in raport cu tot ceea ce

268 e ) .
7e%% sursa misterioasd a Sensului care transforma demersul nostru

traieste, moare $i respira...
intr-un santier, edificiu neterminat. Mai mult decat atat, oare contradictiile si incoerentele
dintre diferite logia, in care Isus afirma ceva, urmand si proclame in alta parte contrariul
acelui lucru, sunt o ,,dovada ca opusculul este o compilatie ce reuneste elemente disparate si
probabil imprumutate din surse de provenienta diversa si de varsta diferita, sau poate, in parte,
fabricate de insusi autorul apocrifului. Compozitia culegerilor de acest gen, susceptibile de a
fi ingrosate, reduse, sau remaniate la vointa compilatorilor si copistilor, constituie obiectul
schimbdrii perpetue si a riscurilor ce decurge de aici.”?®%? Sau aceastd paradoxald punere

laolalta a contradictiilor unor logia este o formad a tensiunii incapsulate de adevarul

contradictoriu — adevarul contrar adevarului, apropiate ca spirit de enigmaticele koan-uri zen,

287 pyech, 2008, p. 53.
%88 Introducerea lui Karin Andréa de Guise cartea lui Leloup, 2008, p.12.
289 pyech, 2008, p.53.
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,,Ces petites phrases qui — selon les apparences — manquent de sens mais qui, si on les laisse
pénétrer comme des grains de sable dans les rouages de notre mintal ordinaire, peuvent bine
provoquer un arrét...un silence...une transformation de la conscience. 7?%? Jean-Yves
Leloup, om al contradictoriului integrat tuturor nivelurilor de Sens, descopera cu finete trans-
spirituald ca in Evanghelie este bine sa cautam cuvantul care spune contrariul a ceea ce tocmai

ai citit, altfel recadem intr-o ideologie.

219 '[...] aceste mici fraze care — dupd aparente — sunt lipsite de sens, dar care, daci le lisdm sa patrunda ca

micile farame de nisip 1n furtunile mentalului nostru ordinar, pot provoca o oprire...o liniste....o transformare a

constiintei. 7L ’Evangile de Thomas, 1986, p.8.
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Simbolul sacru, o icoana in icoana a Tertului

Ascuns

Importanta hermeneuticii simbolurilor deriva din considerarea simbolicului, in cadrul
problematicii simbolurilor, ca o categorie antropologica fundamentala, al carei acces la toate
universurile ei de perceptie si de discurs este intermediat de limbajul simbolic. Lucia Cifor
decripteaza simbolul in profunda rezonanta cu viziunea magistrala a antropologului Gilbert
Durand, care identifica universul simbolic cu intreg universul uman, la nivelul intelegerii

metafizice?’*.

,,Domeniile vietii simbolurilor sunt toate domeniile spiritului: viata religioasa, vazuta in toata
complexitatea ei de rituri si acte sacramentale, cu limbajul ei specific, cu miturile si parabolele
constitutive , apoi arta cu tot cortegiul ei de limbaje si modalitati de inscriere intr-o traditie ori
de creare a unor traditii noi. Reprezinta un domeniu al simbolurilor tot ceea ce intra in cultura

unui popor (obiceiuri, ritualuri, mentalitati etc.), vizand intreaga existentd reflectatd de

.. - . A 59 272
constiinta umana §i materializata in semne. .

VVom aborda simbolicul, din perspectiva universului de discurs al credingei — teoretizat
de Eugeniu.Coseriu - corespunzator rugaciunii si religiei in general si din prisma reflectiilor
hermeneutice ale lui Mircea Eliade si Ioan Petru Culianu, privind principalele forme de
survenire a sacrului (kratofania, hierofania®”® i teofania)*’*, mediate de simboluri si
constituind o cale universald de exprimare a oricarui fenomen magico-religios. De asemenea,

nu ne vom referi in demersul nostru, decat tangential, la cele trei cercuri mari de probleme pe

2™ Universul simbolic nu este nimic altceva decit universul uman in intregime. ”, Gilbert Durand, 1998. p. 22.

212 Cifor, 20086, p. 244.
23 Pentru a reda actul acestei manifestiri a sacrului, am propus termenul de hierofanie, care ne este la
indemana, cu atdt mai mult cu cat nu are nevoie de lamuriri suplimentare: el nu exprima decit ceea ce este
cuprins in continutul etimologic, adica ni se arata ceva sacru. [...] De la hierofania cea mai elementara, ca de
pilda, manifestarea sacrului intr-un lucru oarecare, o piatrd ori un copac, pana la hierofania suprema care este,
pentru crestin, intruparea lui Dumnezeu in Isus Cristos, nu exista rupturd. Este mereu aceeasi taind: manifestarea
a ceva care este altfel, a unei realititi care nu apartine lumii noastre, in lucruri care fac parte integranta din lumea

noastrd naturald, profana.”, ( Eliade, 1995, p. 13).

21 Orice hierofanie este o kratofanie, o manifestare a fortei. ”, Mircea Eliade, 1991, p. 221.
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care le ridicd simbolul si interpretarea lui, prezentate sintetic de Paul Ricoeur?”

:n primul
cerc simbolul este vazut ca ceva ce opereazd in relatie cu Fiinta, cu existenta, deci e o
problemd semantica si nu semioticd; al doilea cerc priveste simbolul in conditii semiotice,
simbolul fiind redus aici la aceeasi constitutie a semnului cunoscuta cu sens multiplu; si al
treilea cerc priveste interpretarea in aceleasi conditii sintactice, parte in marile unitati ale
discursului care sunt miturile.

Prin univers de discurs intelegem, dupa E. Coseriu, sistemul universal de semnificatii
caruia i1 apartine un discurs (sau un enunt) si care ii determind validitatea si sensul: ,,un
univers de discurs este prin definitie universal (chiar daca este diferit de alte universuri de
discurs tot atat de universale); iar limbajul nu are functie transcendentald ca act autonom si
spontan de construire a obiectelor pe care le desemneaza, ci ca fapt originar de cunoastere, ca
intuitie de moduri de a fi realizate in entitdti determinate si gratie modului specific de
cunoastere pe care-l manifestd ( in cazul nostru, gratie modului de cunoastere propriu
credintei): numele, denumirea se iveste impreuna cu o anumitd cunoastere, cu intuitia unui
mod de a fi, manifestd aceasta cunostintd si o fixeaza drept cunoastere determinatd.”?"®
Cercetatorul distinge patru universuri de discurs, corespunzand celor patru moduri
fundamentale ale cunoasterii umane: a) universul experientei curente; b) universul stiintei; c¢)
universul fanteziei (deci al artei); d) universul credintei.

Lumea credintei postuleaza semnificatia dumnezeirii, avand corelat ontologic in
experienta interioard. Confinutul semnificational al dumnezeirii este captarea intuitiva a
esentialului intr-un mod-de-a-fi al dumnezeirii. Postularea semnificatiei absolute a lui
Dumnezeu face posibild deschiderea catre unghiul experential al unui mod-de-a-fi al fiintei,
deci este punctul de pornire al cunoasterii, al tuturor lucrurilor, al lumii: ,,Lumea credintei nu
este tocmai o alta lume, radical deosebita de lumea reald sau lumea pur si simplu; este, in
realitate, aceeasi lume (avand in plus doar misterele credintei), dar raportata in ultima instanta
la vointa lui Dumnezeu, adica fiind conceputa drept creatie a lui Dumnezeu si sustinuta

1.”%"" Forma experentiald a modului-de-a-fi dumnezeiesc este

(sprijinitd) In mod constant de E
lumea intreagd. Lumea credintei intemeiaza lumea creatiei culturale (lumea creatiei de lumi)

si lumea necesitatii si a cauzalitatii.

2’® Ricoeur, 1982, p. 127-137.
278 Coseriu, 2006, p. 9.
217 | pid.
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Simbolismul sacru, deschide accesul la universul de discurs al credintei, acolo unde,
exegetul hermeneut, opereaza in planul jocurilor de izotopii multiple si suprapuse al
manifestarilor in discurs si descifreaza elementele de semnificatie globala, echivoce, aflate in
luptd cu inexprimabilul. Astfel, retinem ca specific simbolului sacru, faptul ca acest
simbolism opereaza o munca de denumire pe un fond la tacerii prin toate efectele dublului
sens, prin toate modurile de lucru ale denumirii: ,,Simbolismul religios se plaseaza in
vecinatatea cuvantului si a tacerii. Tacerea este fondul din care se detaseaza cuvantul care
converteste inexprimabilul in exprimabil. Simbolismul religios surprinde ruperea tdcerii prin
rostire. Este o pledoarie pentru cuvéntul ca infatisare a tacerii®’® pe care simbolul ne-o

smulge.”279

Poesis discursiv — text sacru

Mircea Borcila intelege prin conceptul de poesis discursiv ,,categoria acelor texte

»280 Tn cadrul

culturale care pot fi definite printr-un proces fundamental de creatie de sens.
procesului de poesis discursiv, inteles ca activitate creatoare care include categoria acelor
texte culturale ce pot fi definite printr-un proces fundamental de creatie de sens, printre
celelalte tipuri de texte se inscrie si textul sacru. Dimensiunea poetic-tipologica a lui Mircea
Borcild, ne va ajuta in definirea textului Evangheliei dupa Toma in specificul sau de text
discurs paideic, precum si in incadrarea lui intr-o tipologie textuald care sa nu fie legata de
structura de suprafata, ci de structura de adancime, ce confera valabilitate tipului de text sacru
in cadru tuturor religiilor, si prin urmare, in complexitatea tainica a vietii spirituale.

O prima distinctie terminologica pentru delimitarea textului sacru o avem in dubletul
text religios / text sacru. Se poate spune ca unul si acelasi text este text religios cand este
privit in specificul lui de text cu o realitate si functionalitate distinctd fata de alte texte, pe

cand textul sacru este sacru pentru credincios, pentru cel care exista deja intr-o dimensiune

.o . . 281 o . . A . . .
semantica a textului respectiv.”~ Aceasta distinctie este in acord cu conceptia lui Mircea

28 Avem o prima anticipare in prezentarea noastrd a functiei simbolic-mitice a limbajului de care vorbea Lucian
Blaga. Pentru Inceput retinem cé ticerea nu este lipsa cuvantului, ci o tdcere construitd prin cuvant, o tacere care
vorbeste, care semnifica lucruri esentiale, care incarca cuvantul cu o ,,sarcina mitica”
din Trilogia culturii, din Opere, vol. 9, 1985, p. 365-386.

219 Cristea, 2005, p.20.

280 Mircea Borcila, 1992, p. 186.

28 Cristea, 2005, p. 47.

cf. capitolul Despre Mituri
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Eliade asupra sacrului: ,,Sacrul se raporteaza in primul rand la om ca subiectul experientei
religioase.” %

Raportand textul sacru la tipologia textuald propusd de M. Borcild, ,,se poate spune
despre complexitatea textului religios ca este datd de simplitatea sa, pentru ca putem vorbi
despre metaford ca proces intr-un text in care ea poate lipsi ca trop.””® Dati fiind
profunzimea semantica la care sunt formulate i nivelul de aplicabilitate la toate tipurile de
texte: mitic, religios, stiintific, filosofic, literar s.a, aceste criterii primare de tipologizare
identificate de Mircea Borcila®® primesc, dupa opinia noastrd, valoare de principii suficient

de puternice pentru conturarea unei tipologii textuale, in cazul nostru, contextualizate in

Evanghelia dupa Toma.

Criteriul ,,orientarii” sau ,, intentiei generale” a procesului de poesis discursiv

Acest prim criteriu ,,este menit sa repereze finalitatea primordiald a procesului

. o . 2
metaforic constitutiv, nuclear” 8

, pornind de la ideea ca fiecare tip de text are la bazd un
anumit model de constructie tipologica, un anumit tip de metaford generativa, un proces
metaforic sau configurativ fundamental care genereaza discursul. Sunt distinse astfel doua
finalitati: finalitatea plasticizanta sau expresiva si finalitatea revelatoare.

In cazul Evanghelia dupa Toma, 0 intalnim pe cea de a doua: finalitatea revelatoare,
cu mentiunea ca revelarea din textul apocrif nu se identifica cu dogma revelatiei divine,
tinand 1n exclusivitate de dimensiunea textului, care trimite la ,,esente ale lumii” si presupune
o devenire hermeneutica: ,,Voici les paroles du Secret - / Jésus, le Vivant, les a révélées - /
Didyme Jude Thomas les a transcrites.”; ,Je réveéle mes mystéres / a ceux qui se font
capables. / Que ta main gauche ignore / ce que fait ta main droite.” (logion 62).

Acest principiu functional simbolic-mitic pe care il identifica Mircea Borcila, la
nivelul larg de poesis discursiv, se intdlneste, pe tardm conceptual, cu teoria functici
revelatoare a textului religios elaborata de Paul Ricoeur si cea a functiei mitice pe care o
identificad Lucian Blaga, atunci cand descrie una din modalitatile de constituire a metaforei

revelatorii Tn acele mituri trans-semnificative, care ,,nu sunt convertibile in termeni logici.”286,

%82 Eljade, 1981, p. IX.

28 Cristea, 2005, p.52.

8% Mircea Borcild, 1992, p. 188.
%8 1dem, p. 190

28 \/ezi Blaga, 1985, p. 367.
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teorii asupra carora Nu vom insista: ,Metafora revelatorie incepe in momentul cand omul
devine cu adevarat om, adicd In momentul cand el se aseazd 1n orizontul i In dimensiunea
misterului.”.?®’

Principiul functional simbolic-mitic constd in ,Incercarea de construire a unor
campuri interne de referinta care sa se integreze unei viziuni metafizice conforme cu matricea
stilistica a subconstientului colectiv.”?®. Conform acestui principiu constitutiv si fundamental
finalitatii revelatoare a textului sacru al Evangheliei dupa Toma, limbajul sacru este limbaj
metaforic, metafora unificand in planul continutului semantic doud niveluri distincte,
incompatibile si ireductibile. Articulatiile campurilor interne de referinta, construite dupa un
model abstract, al unor lumi ideale sau numenale, vor constitui premisa cercetarilor noastre
din subcapitolul dedicat analizei hermeneutice transdiciplinare a nivelului poetic ca nivel de
Realitate integrat in structura Obiectului transdiciplinar si in rezonanta cu nivelul de Sens Viu

si cu nivelul de Sens transgresiv.

Criteriul principiului existential-axiologic care guverneaza procesul de poesis

discursiv

Criteriul principiului existential-axiologic distinge:

(1) un principiu existential -axiologic sintactic

(2) un principiu existential-axiologic semantic

Specific textului sacru este principiul existensial-axiologic semantic, care s¢ bazeaza
pe postulatul ca anumite fenomene reperabile in planul designational al lumii date poseda o
semnificatie prin ele insele, Tnaintea si n afara procesului de constructie a sensului in masura
n care aceste fenomene (se ) refera, ca atare, la ceva care le transcende pe un plan ontologic

289 Tn acest caz avem zone sau

mai profund al esentelor si axiologic superior al valorilor
campuri externe de referintd care, prin natura lor, impun selectarea elementelor pe care le
cuprind ca termeni ai procesului de poesis: ,,Aceste texte se bazeaza pe presupozitia existentei
a doua planuri ontologice diferite: un orizont al lumii imediate, imanente, si un orizont al

misterului.”®®. Anticipand aplicarea metodologiei transdisciplinare in descifrarea imaginii

%87 Blaga, 1994, p. 350
88 Borcila, 1992, p. 192.
289 Cristea, 2005, p. 51.
20 1dem, p. 190.
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integrative a creatiei metaforice din Evangheliei dupa Toma, putem corela orizontul lumii
imediate, imanente, cu nivelurile de Realitate ale Subiectului si ale Obiectului
transdisciplinar: ,,ce qui est devant ton visage” (logion 5), iar orizontul al misterului, cu zona
Tertului Ascuns: ,,Jésus disait: / Je vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu, / ce que I’oreille n’a
pas entendu, / ce que la main n’a pas touché, / ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme.”
(logion 17). Insa ivirea noutatii metaforice, o captare intuitivi, poeticd a ceea ce scapi
rationalizarii discursive — tertul tainic fiind rational dar nerationalizabil printr-un discurs -
,,Jésus disait: / Reconnais ce qui est devant ton visage / et ce qui t’est caché te sera dévoilé. / 1l

. r : : £ 99291
n’y a rien de caché qui ne sera manifesté. »%

, nu este posibila decat printr-un act de creatie al
carui constructie referentiala urmeaza modelul de constructie simbolica: ,,[...] lorsque vous
aurez des yeux dans vos yeux, / une main dans votre main, et un pied dans votre pied, une

icone dans votre icone, / alors vous entrerez dans le Royaume!” (logion 22).

Constructia referentiala

Criteriul modelului de constructie referentiala distinge tot doua modele:
(1) un model de constructie diagramatic
(2) un model de constructie simbolic.?%

Dintre cele doua modele, textul sacru va apartine celui simbolic, pentru ca ,,la baza
acestor texte sta, cum am vazut, o orientarc revelatoare a procesului de poesis, ceea ce
presupune o dedublare a planului designational (ontologic) si o disparitate radicala intre cele
doui nivele ale acestui plan (nivelul fenomenal si cel al esentelor)”***. Pe baza acestui model
Mircea Borcila arata ca ,,principiul care guverneaza constructia acestor campuri interne de
referinta in textul religios trebuie definit, Tn termenii lui Peirce, ca un principiu indicial sau,
mai degrabd, simbolic. 7?*

Concluzionand, putem observa ca setul de criterii primare ale textului sacru prezinta o

dimensiune fundamental paradigmatica ce caracterizeaza, cultura si nu limba. Structurarea

textului sacru in plan sintagmatic se face dupa legi proprii, ce tin de construirea sensului

L Ipid.
2% Ipid.
2% Ipid.
% Ipid.
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revelat, in care accentul este pus pe realitati esentiale criptice (mitice, initiatice, originare)

inculcate in structura de adancime a textului.
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POSTULATUL DE COMPLEXITATE

Circuitul informatiei spirituale in vitraliul ternarelor

hermeneutice

,» (78) Suntem cu totii frati in fata tertului tainic inclus. De
aceea lumea este 0 mare manistire invizibila.”

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice
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Un popas in miscare la vitraliul ternarelor hermeneutice

Ternar structural transdisciplinar

Ternarul Viului: ,, Locul Vietii” (metafora transgresiva)

e Niveluri de Sens in Evanghelia dupa Toma

e Niveluri de Fiinta ale hermeneutului

e Tertul Ascuns

Ternare epistemologice

Ternare ontologice

Ternare transgresive

Ternarul icoana: ,lorsque vous
aurez des yeux dans vos yeux”,
,lorsque vous aurez une icone dans

votre icone”

Ternar fundamental:
vedere — viziune - contemplatie

e imaginatie

Ternarul intruparii: ,,omul de
luminad”, ,,nous sommes nés de

la Lumiére!”

Ternar fundamental:
obiectivitate-subiectivitate-
complexitate

e Intruparea in fiinta

Ternarul circumciziei: ,la
véritable circoncision en
esprit”

Ternar fundamental:
cunoastere-intelegere-fiinta
e cunoastere

e auto-cunoastere

e imaginar e intruparea in lume e cunoastere
e imaginal e intruparea in sacru transgresiva
Ternarul scara. cautare-gasire- | Ternarul portii: ,.et que vous | Ternarul mesager

tulburare-uimire-odihna

Ternar fundamental:
organizare-structurare-integrare
e trans-ascendenta
e trans-descendenta

e circuit

ferez I'intérieur comme
I'extérieur, / lI'extérieur comme
I'intérieur”; ,,(...) a celui qui
frappe de [Dintérieur, on
ouvrira.”
Ternar fundamental:
materialitate - spiritualitate -
non-dualitate

e prezenta

e transparenta

e Viul

,Je ne suis plus ton Maitre
puisque tu as bu et que tu
source

t’es enivré a la

bouillonnante d’ou moi-
méme je jaillis.”
Ternar fundamental: dialog-
transmitere-trans-misiune
e intersubiectivitate
e trans-subiectivitate

e paideic in vivo
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Realitatea poate fi plastica pe orizontald, in sensul rezonantei nivelurilor multiple ale
Subiectului cu nivelurile multiple ale Obiectului cunoasterii, dar si pe verticald. Aceasta
include, in plus fatd de primul tip de descriere a realitdtii, zona de non-rezistenta dintre
nivelurile de Realitate, care se sustrage imaginilor, reprezentarilor si aproximarilor noastre,
plasticitate conturata atat de bine in logionul 17 al Evangheliei dupa Toma: ,,Jésus disait: /Je
vous donnerai ce que ’oeil n’a pas vu, / ce que I’oreille n’a pas entendu, / ce que la main n’a
pas touché, / ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme”. Basarab Nicolescu intelege prin
plasticitatea realitatii, o reflectare oglindita a libertatii umane. Acea capacitatea a persoanei
umane de a se armoniza si astfel, a fi in rezonanta cu miscarea vie a Realitatii: ,,Realitatea
depinde de noi: ea este plasticd. Putem raspunde miscarii realitd{ii sau i putem impune vointa
noastra de putere si domina;ie.”zgs.

Pe orizontala, Realitatea isi coaguleaza chipul printr-0 platicitate-vitraliu, iar pe
verticald printr-o plasticitate — icoand. Vitraliu si icoand, lumea este o mdndstire invizibild. In
oglinda transdisciplinaritatii, lumea este trans-figurata, portretului Naturii succedandu-i
icoana. Realul este o cuta a unui imaginatio vera adevarat, fondator, creator, vizionar iar un
nivel de Realitate este o cutd a ansamblului nivelurilor de perceptie, un nivel de perceptie
fiind, la randul sdu, o cutd a ansamblului nivelurilor de Realitate. Dihotomia clasica real-
imaginar dispare astfel in viziunea transdisciplinard, deoarece acordul Subiectului
transdisciplinar cu Obiectul transdisciplinar trece prin acordul dintre nivelurile de perceptie si
nivelurile de Realitate.

Nivelurile de Sens corespund nivelurilor de traversare pe orizontala si pe verticala ale
informatiei spirituale: transmiterea si trans-misiunea. Hermeneutica transdisciplinara
postuleaza existenta unor niveluri de Sens, in acord cu axiomele metodologiei
transdisciplinare si cu consecinfele survenite pe planul cunoasterii, In urma ludrii In
considerare a coexistentei si interactiunii unor niveluri de Realitate distincte: ,Impactul
cultural major al revolutiei cuantice este fara indoiald readucerea in discutie a dogmei
filosofice contemporane a existentei unui singur nivel de Realitate.”?%®

La nivelul transmiterii informatiei spirituale, Sensul rezistent vizeaza ontologicul,
Sensul Viu capteaza coeziunea nivelului poetic cu nivelul simbolic si cel imaginativ, iar
Sensul transgresiv asigura coerenta, prin alimentarea permanenta de catre Tertul Ascuns, in

zona alogica, rationald dar nerationalizabila.

295 | dem.

2% Nicolescu, 20074, p. 26.
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La nivelul trans-misiunii informatiei spirituale, se activeaza postulatul de complexitate
care se contextualizeaza prin ternarul mesager - subiectivitate, intersubiectivitate si trans-
subiectivitate, menit a capta Sensul relatiei paideice in vivo.

Directia in care este orientatd miscarea de traversare a tuturor nivelurilor de Realitate §i
a zonei de non-rezistenta dintre ele, reprezinta modalitatea transdisciplinara de intelegere a
conceptului de Sens.

Taramul tertului tainic este locul nelocului obarsiei Sensului: ,,Exista un loc al sensului:

99297

cel al tertului tainic inclus. Dar nu exista un timp asociat sensului.”””'. Prezenta absentei

Sensului in zonele de rezistentd si de nonrezistenta ale Subiectului si Obiectului este marcata
prin unitatea contradictoriilor care conciliaza ,,diferitele fatete ale tertului tainic inclus”?%;
e spatiul si ne-spatiu: Un Spatiu-NOU Sau spatiul-starilor hermeneutice, care sunt stari

prag, interioare si exterioare in acelasi timp.
e timpul si ne-timpul: un timp-nou
e separabilul si non-separabilul®®
e vizibilul si invizibilu*®
e manifestatul si ne-manifestatul®®

e continuitatea si discontinuitatea®*

Evanghelia dupa Toma ne ofera cheia trairii inseparabilitatii hermeneutice interior-

exterior: experienta luminii interioare care lumineaza intreaga lume, intrupand omul de

lumina.

27 Nicolescu, 2007b, p. 58.
2% Diferitele fatete ale tertului tainic inclus: timpul si non-timpul, autonomia si constringerea, separabilul si
non-separabilul, vizibilul si invizibilul, manifestatul si ne-manifestatul, continuitatea si discontinuitatea,
cauzalitatea locald si cauzalitatea globala, unda si corpusculul, simetria si spargerea simetriei, reversibilitatea si
ireversibilitatea timpului.”, ibid. , p. 129.

299 Neseparabilitatea cuantici este o proprietate intr-o oarecare misura calitativa, legati de problemele de
interpretare, coerenta unitatii lumii cuantice fiind si decoerentd, in acelasi timp, deoarece interactiunea lumii
cuantice cu propria noastrd lume anuleaza legile cuantice, intr-0 coeXistenta a lor paradoxala.

%90 particulele sunt epifenomene. Realitatea subiacentd este formatd de cAmpuri, iar realitatea manifestati este
aceea a particulelor. O anumita descriere a wunitdfii lumii, in care coexistd vizibilul si invizibilul este astfel
posibila.

%01 Tot ceea ce este manifestat este vibragie. Vidul cuantic este un vid plin, in masura in care nu existi punct din
univers nelocuit de miscare. Vidul fluctueaza in mod aleatoriu intre Fiinta si Nefiinta.

%92 Structura discontinud a energiei (cuanta lui Planck) caracterizeazi cuanta elementara de actiune, definita ca

fiind o cantitate fizicd ce corespunde unei energii Inmultite cu un timp.
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Logion 24

,» Ses disciples disaient:

v

Enseigne-nous le lieu ou tu es. Ternarul mesager

Il est nécessaire que nous le cherchions. o Ternarul scara
Il leur dit:
Que celui qui a des oreilles, entende! » Ternarul circumciziei

Ily a de la lumiere a I'intérieur d 'un homme de lumiere, T ernargl intruparii

et il illumine le monde entier. Ternarul poarta

v

S’il n’illuminait pas,

Ternarul icoana

v

quelles ténebres!”
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Coborare la Sursa Viului in urcus launtric pe

scara hermeneutica

,Les ermites extérieurs doivent abandonner leur famille, leur patrie, leur
demeure. Les ermites intérieurs sont aussi affrontés a une séparation. Ils
s’évadent de 1’omnitude, de la conscience commnune, des formes sclérosées,
des antihumanismes et parfois de certaines formulations religieuses
aliénantes. [...] On peut toutefois se demander si les exigences du désert

intérieu ne sont pas encore plus rigoureuses que celles du désert extérieur.”*%

Marie-Madeleine Davy, Le désert intérieur

%3 Ermitii exteriori trebuie si abandoneze familia lor, patria lor, casa lor. Ermitii interiori tréiesc si ei o
experientd a separdrii. Ei evadeazd din omnitudine, din cunoasterea comund, din formele sclerozate, sin
antiumanisme si cateodatd din unele formulari religioase alienante. [...] Putem astfel, s ne intrebdm daca
exigentele desertului interior nu sunt mai riguroase decit cele ale desertului exterior. ”, Marie-Madeleine Davy,

2007, p. 11-12.
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Niveluri de organizare, de structurare si de contemplare

hermeneutica

Nici comunicare, nici cuminecare, fiind si una si cealalta deopotriva, aceste VOCi
numeroase sunt legate printr-o fortd misterioasa, intr-0 voce unicd, care marturiseste despre
ceea ce se afla in interiorul ,,spatiului poeziei” si ,,spatiului realitatii”, intre ele si dincolo de
ele : ,,spatiul imposibilului” 304 sau spatiul terf. Drumul fara drum al cautarii acestui spatiu al
imposibilului, cum 1l numeste Roberto Juarroz, este trasat de Isus printr-o scara hermeneutica,
intr-un joc al cuvantului cu ne-cuvantul. Pasind pe cuvinte — In spatiul realitatii, pasim in
acelasi timp, intre ele — Tn spatiul poeziei. Discontinuitate hermeneutica. Pasind intre ele,
suntem deopotriva dincolo de ele — spatiul tert, spatiul imposibilului, spatiul fara spatiul al
Tertului Ascuns. Experienta urcusului pe scara hermeneutica produce in noi, tulburare si
uimire.

Hermeneutica transdisciplinara capteaza singularul prin introducerea unui concept
nou: scara hermeneutica, reperabil in primul logion al Evangheliei dupa Toma: ,]1 disait: /
Celui qui se fera I’herméneute de ces paroles / ne goutera plus de mort.” Vom traduce acest
logion in rezonanta cu tema cercetarii noastre - o incercare de hermeneutica transdisciplinara:
,, Cel care va urca scara hermeneutica, nu va gusta moartea”.

Logionul 2 construieste printr-o transparenta vibratie interioara, nodurile-semne care
in-lantuie (orienteaza si unificd totodatd) eliberand fiinta de orice constrangere sau
prejudecata spirituala: cautare — gasire — tulburare — uimire - contemplare. Tulburarea si
uimirea sunt stari hermeneutice ale fiintei, ivite in spatiul poeziei verticale, la popasul de pe
puntea aruncata peste abisul-genune dintre poezie si realitate.

Grila de lectura este un concept reductionist prin chiar sensul pe care cuvantul grila il

. . .o . . . . 305
are in orice dictionar explicativ si anume acela de a separa, de a desparti, de a se intercala™,

304 Spatiului poeziei”, ,spatiului realitatii”, ,,spatiul imposibilului” sunt formulari-conceptuale sau noduri de
gand poetic create de Roberto Juarroz in jurul a doud interogatii fundamentale si complementare care mentin
fiinta orientatd inspre verticalitate: ,intrebarea privitoare la realitate” si ,intrebarea privitoare la poezie”, in
Poésie et Réalité, 1987.

%5 GRILA, grile, s.f. 1. Electrod in forma de sita, de spirala, de gard din sdrma, intercalat intre anodul si catodul
unui tub electronic sau intre alti doi electrozi, prin deschiderile caruia poate trece un flux de electroni sau de

ioni; gratar (5), sitd. 2. Gardulet fix sau mobil alcatuit dintr-0 retea de vergele paralele, care inchide sau apara
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mai degraba legat de inchidere, de interzicere a accesului catre ceva. Astfel, aceasta
modalitate de Intdlnire cu textul ingreuneaza si face imposibila cuminecarea veritabild dintre
Subiect si Obiectul cunoasterii. Grila de lectura este prin ea insdsi disciplinara, deci
algoritmica, nesingulara, repetitiva, asociata fiind unui singur nivel de Realitate. Simplificare
nu simplitate.

In contrast, dar nu in opozitie, scara hermeneuticd leagd, uneste, construieste puni,
mediaza, permite accesul la dialog. O simplitate prin complexitate. Scara implica evolutie,
miscare, legaturi, viziune holistica. Analogia urcusului interior cu scara este straveche,
reflectdnd un simbolism arhetipal al intelegerii sacrului ca temei al fiintei. Asadar, scara
hermeneutica depaseste vastul domeniu al cunoasterii, integrand firesc componenta
metafizica si ontologica si aspirand catre totalitate.

Scara hermeneutica este un Sens-drum care marcheaza modul in care treptele
urcusului interior se grupeaza in circuitul trans-acendent §i trans-descendent al informatiei
spirituale. Scara hermeneutica integreaza in structura sa niveluri de Realitate si niveluri de
organizare hermeneutica. Scara a lumii si scara a starilor fiintei, dar totodata altceva.

Se cuvine sa facem distinctia metodologica intre cele trei componente ale ternarului

306 4 oglinda contextualizarii lor in

epistemologic: organizare — structurare — integrare,
domeniul spiritual, mai precis in configurarea temei centrale a Evangheliei dupa Toma: un
nou tip al cunoasterii de sine care include, in acelasi timp, o cunoastere a lumii, dar nefiind
nici una, nici alta.

Daca tandemul conceptual cogito-cunoastere stiintifica si meditatio-cunoastere
experentiala este pe taramul logicului, atunci contemplatio sau trans-cunoasterea Tertului
Ascuns, intrd in sfera alogicului: adorer ce qui demeure inconnaissable. Experienta
cunoastere totald, completd. Temeiul comun al acestor doua viziuni este inseparabilitatea
celor trei elemente: realizarea uneia dintre ele este posibila fiindca exista celelalte doua, iar

interactiunea lor naste de fiecare datd noutatea. In consecintd, o formi de cunoastere este si

una si alta in acelasi timp. Relatie. Paradoxul scarilor. Actualizarea si potentializarea se prind

golul unei usi, al unei ferestre, al unei vitrine etc. 3. (Mil.) Obstacol facut din bare de otel, asezat in fata sau Tn
spatele santului unei fortificatii sau la deschiderile unei cazemate, http://dexonline.ro.

306 ,.Nivelurile de Realitate sunt radical diferite de nivelurile de organizare, asa cum au fost ele definite in teoriile
sistemice. Nivelurile de organizare nu presupun o opozitie a conceptelor fundamentale: mai multe niveluri de
organizare apartin unuia si aceluiasi nivel de Realitate. Nivelurile de organizare corespund unor structurdri

diferite ale acelorasi legi fundamentale.”, Nicolescu, 2007a, p. 28.
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in hord. Ritm. Masura. Timpi. Dinamism. Migcare. Rezonanta lor creeaza muzica, genereaza
energie. Triada energie-miscare-relatie unifica cele doud episteme. O cale de regasire a
singularitatii.

Nivelurile de organizare hermeneutica corespund nivelului de cunoastere stiintifica,
logica :

e Cautarea si gasirea - ,Que celui qui cherche, / soit toujours en quéte / jusqu’a
ce qu’il trouve”, stari hermeneutice izomorfe, in relatic de discontinuitate,
imersate continutului de sens rezistent al informatiei spirituale.

e Tulburarea si uimirea - ,, et quand il aura trouvé, / il sera dans le trouble, /
ayant été troublé, il s’émerveillera”, stari hermeneutice discontinue, coaguland
in interactiunea lor cu sensul rezistent, nivelul de Sens Viu al informatiei
spirituale.

Nivelul de organizare hermeneutica al cautarii si al gasirii apartine simultan nivelului
poetic, imaginativ si simbolic al Obiectului transdisciplinar, dar si nivelului spiritual
corespunzator Subiectului transdisciplinar. La acest prim nivel de organizare hermeneutica,
orice spiritual cauta si gaseste in urcusul interior, un sens poetic nou, 0 imagine noud, un
simbol nou. Nivelul de organizare hermeneutica al tulburarii si al uimirii corespunde
interactiunii nivelurilor de Realitate si nivelurilor de perceptie si nivelului de cunoastere
experentiala — meditatio.

Legea fundamentala a nivelului spiritual al hermeneutului (aflat inh rezonanta
hermeneutica cu nivelul de Realitate poeticd, imaginativd si simbolica al Obiectului
transdisciplinar) este fara doar si poate: evolutia launtrica. Suntem invitati sa devenim, deci sa
intram pe o orbita a unei cresteri spirituale, sa ne formam treptat o atitudine justa, sa devenim
simplii, solitari, umili...

Niveluri de structurare hermeneutica ale evolufiei interioare sunt :

e Dubla migcare: sensul trans-ascendent si sensul trans-descendent

o Urcarea inauntru, in Subiect: nonrezistenta hermeneutica

e (Caderea sau dispersia interioarad: rezistenta hermeneutica

o Tentatia recaderii in urcusul pe scara: discontinuitatea hermeneutica Sau
trecerea de pe o treapta pe alta a scarii fara a trece printr-un nivel intermediar.

Nivelul de organizare hermeneutica al cautarii si al gasirii corespunde momentelor de
rezistenfa spirituala generate la parcurgerea simultand a dublei miscari pe scara

hermeneutica.
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Nivelul de organizare hermeneutica al tulburarii si al uimirii corespunde unei a-
simetrii constitutive legilor din domeniul spiritului, asociata discontinuitatii $i non-rezistentei
spirituale.

Nivelul de contemplare hermeneutica - ,,il régnera sur le Tout. ”, integreaza in circuitul
coerent al informatiei spirituale, nivelurile de organizare si de structurare hermeneutica ale
evolutiei interioare. Stare hermeneutica non-rezistentd, contemplarea reprezinta apropierea
cea mai intima a Fiintei de Locul Vietii sau de Sursa Viului. Experienta contemplarii induce
tacerea, ca dinamism spiritual al rezonantei trans-semnificative dintre nivelurile de Sens si
nivelurile de Fiinta si corespunde nivelulul de trans-cunoastere alogica a Tertului Ascuns.
Dimensiunea non-rezistenta a nivelului de contemplare hermeneutica este paradoxal intuita
prin trairea Prezentei Increatului care e inauntru si in afard, fiind in acelasi timp, altceva.

Discontinuitatea hermeneutica suspenda transgresand, determinismul si obiectivitatea,
localizabile in contextul inlantuirii cauzale (locale) al evenimentelor fiintei din spatiul
neunificat al starilor interioare prin:

e Inlantuirea sufletelor sau trans-misiunea spirituala
e Echilibru in dezechilibru sau rezistenta absoluta.
Vom cugeta asupra prezentei paradoxale a interactiunii celor doud evenimente singulare
ale fiintei — viata si moarte, asa cum se contextualizeaza in Evanghelia dupa Toma, decantand
sfera conceptuala, limitele si orizontul epistemologic al discontinuitatii hermeneutice dintre

ele.

Intrebari-cheie:
Viata-moarte este un cuplu de contradictorii ontologice sau o aproximare
transgresiva a unei discontinuitati hermeneutice ?
Omul cand se naste e suficient de batran pentru a muri? Care este legatura
dintre a doua nastere sau nagsterea la viata spirituala si moarte?

Ce imseamna sa fii Viu in oglinda mortii?

Interogdri juste care se cuvin a fi formulate din perspectiva sondarii in profunzime a unui
concept nou transdisciplinar: discontinuitate hermeneutica.

Daca consideram viafa si moartea ca fiind un cuplu de contradictorii ontologice, riscim sa
reducem complexitatea lor la un singur nivel de fiintd — nivelul corporal, concilierea lor fiind
realizabild fie :

e la nivel spiritual prin experienta spirituala, fie
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¢ lanivelul inimii, prin experienta iubirii.

O astfel de intelegere a vietii si a mortii ar exclude din campul hermeneuticii
transdisciplinare al Evangheliei dupa Toma, corespondenta nemijlocitd cu nivelul poetic,
imaginativ si simbolic, deci cu ivirea noutdtii hermeneutice care pune in legatura subiectul si
obiectul cercetarii.

Viata si moartea, intelese pe plan filosofic (si nu biologic), nu apartin nici unui nivel de
Realitate. Ele sunt in zona Tertului Ascuns. Nu implicd contradictoriul, Tertul Ascuns fiind
alogic. Viata noastra spatio-temporald este doar un nivel de Realitate posibil pentru a face
experienta Viului. De aceea, a cduta Viul doar la acel nivel de fiinta care este determinat de
corporalitate, inseamna a-1 reduce la cea mai inconsistentd si relativa potentialitate a sa.
Deschiderea catre Viul care in-formeaza multiple niveluri de Realitate si dincolo de acestea,
se poate ivi in om numai prin decantarea creativa a ambiguitdfii pe care o poate induce
prevelarea unui nivel de fiintd asupra celuilalt. Distinctia ontologica si nu doar semantica
dintre corp spiritual si corp spiritualizat este radicala si discontinua. Corpul spiritual se
integreaza unui nivel de Realitate care este complet diferit de nivelul de fiinta corespunzand
corpului si nivelul de fiinta al spiritului. Corpul spiritualizat sau Tn termenii logicii binare,
spiritualizarea materiei se realizeaza printr-o dislocare ontologica a trupului de catre spirit,
deci printr-o mutatie la nivelul fiintei care generecaza un dezechilibru in echilibrul Firii,
eradicand experienta Viului in totalitatea si frumusetea sa fireasca, tainica.

Primul logion al Evangheliei dupa Toma perturba si interpeleaza printr-o transparenta
discontinuitate hermeneutica, voalata si evidenta, graitoare si tacuta, accesibila si inaccesibila
deopotriva: ,,Il disait: / Celui qui se fera I’herméneute de ces paroles / ne goutera plus de
mort.” O veritabild mutatie ontologica care dis-loca si re-situeaza fiinta intr-un spatiu-timp
nou, intuit la nivel poetic, imaginativ si simbolic in logionul 4: ,le Lieu de la Vie”. Captand
informatia spirituald care traverseaza nivelurile fiintei sale — corp, spirit si inima, hermeneutul
se angajeaza intr-un urcus interior al carui Sens este si trans-ascendent si trans-descendent,
rascruce metafizica si popas in miscare in deschiderea Sursei Viului.

Viata si moartea, lumina si intunericul sunt aparent cupluri de contradictorii deoarece
spontaneitatea cuanticdi ne oferda o altd viziune a lumii din afara launtrului ei: lumina
absorbind intunericul, lumina nevazuta dar facand vazute toate lucrurile, deci lumina vazuta si
nevdzuta, dar nici una nici alta In acelasi timp, viata integrand moartea. Doua particule
cuantice care se ciocnesc, prin moartea lor dau viatd unei particule noi care este si una si
cealalta, dar nici una nici cealaltd 1n acelasi timp. Lumea cuantica rastoarna logica binard a

opozitiei viafa-moarte. Viata naste moarte si moartea naste viatd, coexistentd a
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contradictoriilor pe care o putem intelege prin trdirea acelui tert inclus ontologic care este
invierea, exponentializata hermeneutic ca 0 Prezentd in Viu. Incarcitura de Sens care di
marca viului nu este una sau alta, viata sau moartea, ci acea fortd / energie misterioasa care
permite traversarea simultand a acestor doud niveluri de Realitate care sunt paradoxal identice
si in acelasi timp diferite la nivel ontologic, la fel ca si prezenfa absenta a vidului plin. Tn-
vierea presupune constientizarea dimensiunii Increatului in ceea ce este pecetluit de catre o
Prezenta in Viu: ,La vie éternelle est au coeur méme de cette vie, elle est la dimension incréée

307 " Cuplului nedisociabil n viziunea

de notre vie présente qui ne peut mourir.
transdiciplinara a conceptului de spatiu-timp Ti este corelativ acela de viata-moarte. Unicitatea
vietii-moarte este o experientd hermeneutica a travesarii simultane a tuturor nivelurilor de
Sens:

e Sensul rezistent: viata sau moarte

e Sensul Viu: si viata si moarte, dar nici viata nici moarte

e Sensul transgresiv: dincolo de viata si moarte; Prezenta absenta a Increatului

%07 Viata eterna se afla in inima acestei vieti, ea este dimensiunea increatd a vietii noastre prezente care nu poate

muri.”, L’Evangile de Thomas, 1986, p. 149.
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Continutul de Sens rezistent la primul nivel de organizare

hermeneutica al ternarului scara

STARI HERMENEUTICE DISCONTINUE

,,vous trouverez le

Royaume”
CAUTARE GASIRE LOGIA
Sfarsitul Tnceputul ,Que savez-vous du commencement pour que Vous

cherchiez ainsi la fin? / La ou est le commencement, la aussi

sera la fin.”(logion 18)°*®

Locul - Sursa Lumina interioara

,,Ses disciples disaient: / Enseigne-nous le lieu ou tu es. / |1
est nécessaire que nous le cherchions. / Il leur dit: /[...] 1 y
a de la lumiere a l'intérieur d’'un homme de lumiere , [ et il

illumine le monde entier. (logion 24)%%°

Vedere Viziune

,,Morts vous chercherez a Le voir / sans parvenir a la

vision. ”(logion 59)**°

Con-templus /
Contemplatia

Miscare si odihna

,,Cherchez une place dans le Repos” (logion 60)°"*;

»Quel est le signe de votre Pére qui est en vous? / dites-leur:

/ C’est un mouvement et un repos.” (logion 50)%*2

Lumea Renuntare la lume

»Celui qui a trouvé le monde / et s’est fait riche, / qu'il

renonce au monde. (logion 110). 33

308

L’Evangile de Thomas, 1986, p. 20.
309

,»Ce stiti voi despre inceput pentru a cauta sfarsitul? / Acolo unde este inceputul, acolo va fi si sfarsitul.”,

,.Discipolii il intrebau : / Invata-ne locul unde esti./ Este necesar sa il cautam. / El le spunea: / este lumina in

interiorul unui on de lumind / i lumineaza lumea intreaga. ”, idem, p. 22.

310
311 Cautati un loc in Odihna™, ibid.
312

313
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»,Morti fiind, veti incerca sa-L vedeti, / fara sa ajungeti la viziune.”, ibid, p. 30.

,,Care este semnul Tatélui vostru care este in voi?/ spuneti-le lor: / Este o miscare si o odihna.”, ibid. ,p.28.

,,Cel care a gisit lumea / bogat fiind/ si renunte la lume.”, ibid. , p.42.




Circuitul de informatie spirituala intre ternarul scara — ternarul

circumciziei — ternarul mesager

Nivel paideic trans- Nivel de organizare

subiectiv hermeneutica
»(--.) Mais ces choses / cautare-gasire

sur lesquelles vous

m’interrogiez / et que je ne ,,Cherchez et vous

vous ai pas dites alors / trouverez.” (logion 92)
aujourd’hui il me plait de

les réveéler, / mais vous ne ,,Celui qui cherche
m’interrogez plus.” (L 92) trouvera” (logion 94)

Nivel de

auto — cunoastere

»(-..) acelui qui frappe de
I’intérieur, on ouvrira.”
(logion 94)
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Continutul de Sens Viu la al doilea nivel de organizare

hermeneutica al ternarului scara

STARI HERMENEUTICE DISCONTINUE

TULBURARE

UIMIRE

LOGIA

Trans-semnificativ

Trans-subiectiv

,,Thomas lui dit: Maitre, ma bouche

n’acceptera pas de dire ” (logion 13)

Imaginal

,,Thomas lui dit: Maitre, ma
bouche n’acceptera pas de dire a
qui tu ressembles” (logion 13)

,,Thomas lui dit: Maitre, ma bouche
n’acceptera pas de dire a qui tu

ressembles” (logion 13)

FERICIRILE

O experienta vie a traversarii
starilor hermeneutice care pune
filnta 1n miscare hermeneutica

trans-ascendenta, in contemplarea

Totului i

orientata catre Sursa.

O trans-misiune a circumciziei

spirituale la poarta Viului.

Fericiti cei care inteleg fericirea

ca pe o incercare!

Tncercarea de a fi tulburat, uimit si

fericit in contemplarea Totului!

trans-descendenta,

FERICIRILE

O celebrare a trairii 1n
simplitatea Prezentei Totului
in chip launtric, de lumina,
ivit prin experienta unificarii

nivelurilor de Fiinta.

O intrupare icoana a Viului

pe scara hermeneuticd.

Fericiti cei care descopera ca
nu suntem nascuti pentru a fi
fericiti ci pentru a deveni

fericiti!

,,Jésus disait: / Heureux sont-ils, /
ceux qu’on a persécutés jusque dans
leur coeur, / ceux-la ont connu le
Pere en Vérité. / Heureux ceux qui
ont faim, / lls seront rassasiés”,
(logion 69);

,,Jésus disait: / Heureux le lion que
I’homme mangera;/le lion deviendra
homme./ Malheureux ’homme que
le lion mangera,/ I’homme deviendra
lion.”(logion 7);

,Heureux vous, les unifiés et les
élus,” (logion 49);

»Heureux vous les pauvres, ” (logion
54);

»Heureux qui a connu I’épreuve.”
(logion 58)

,,Heureux serez-vous quand on vous
haira,/
(logion 68);

»Heureux plutdt ceux qui écoutent /la

lorsqu’on vous persécutera”

Parole du Pére,/ et I’observent en

vérité” (logion 79).
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Circuitul de informatie spirituald intre ternarul scard — ternarul icoana — ternarul

mesager
Nivel paideic trans- Nivel de organizare
subiectiv hermeneutica
tulburare-uimire
,,Je ne suis plus ton
Maitre puisque tu as bu et ,,Thomas lui dit: Maitre, ma
que tu t’es enivré a la bouche n’acceptera pas de
source bouillonnante d’ou dire (...) ” (logion 13)
moi-méme je jaillis...”
(logion 13)

Nivelul imaginalului

,,Thomas lui dit: Maitre, ma
bouche n’acceptera pas de
dire a qui tu ressembles”
(logion 13)
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DISCONTINUITATE HERMENEUTICA VIATA —-MOARTE

Discontinuitatea hermeneutica viata — moarte

Evanghelia dupd Toma Niveluri de cunoastere Hermeneutul
e .--‘.‘-...‘__._h
lmaglnarul P ;,Se feral’ hermeneut”__: UL
Nivelul simbalic - S ,Quand vous: vous conpditrez vous-méeme, '\‘\\
,Ne goutera pliis de prort” - -afTsvous serez oonuus et~ ‘Cu\(antuhwu N
»Les jours gu vous*mangl.ei Vous cormaltreZaque vous étes 5
ce qui estimort, [vous gn les fils du Pére JeVivant. " Sens trans ascendent®,
faisiez du vwant ” i y X
,nous sﬁmmes n'es de‘%!‘"" NEn 3 mterrdger.f’enfant” NP ™ "ﬁ:’ - 'ﬁ’ T Tk
Lumlcre” i VlATA < M@ARTE CUNOASTEREA BE SlNE
& — A — MRo »Cest un mpztg/ement etun yp,— _&

DY repos.”
. NrR;TRANSCUNGASTEREA aeume i

CUN¢ v - g POETICA VIULUI Et vous avez o. é
; *
IMAGINATH gswrso A imaginal 00
feaar NR-1  celuiquigetiendradansNP-i~
: le commgrement;
,,Ebu de [@¥ie  temaz NR2 connaf;rg la fin.” NPT TR
,,Ie Vlvant” : Fﬁ i
A NR_y QU conma rales CiNg NP~ — & — &= — & —
B Oxwﬁe-ron"’ ® arbres’ danﬁ-le‘Paradls” . £ =
,,Les mort"s n’ont: pas de vie, F P s
Les wvants n ont pas. ¢ de mort Yo . ‘\ ~ » s
N T B E ~ o
i Lt N e /
M R g oo T
e e .. Sens trans-descendent
R oS 1rd
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Circuitul informatiei spirituale in vitraliul ternarelor hermeneutice

TERNARUL
POARTA

Inseparabilitate
hermeneutica
exterior-
interior

TERNARUL
CIRCUMCIZI
El

Discontinuitate
hermeneutica
corp-spirit

TERNARUL
SCARA

Discontinuitate
hermeneutica
organizare -

structurare

TERNARUL
MESAGER
Discontinuitate
hermeneutica
transmitere-
trans-misiune

TERNARUL
VIULUI

Discontinuitate
hermeneutica
viata-moarte

TERNARUL
INTRUPARII

Inseparabilitate
hermeneutica
Obiect-Subiect

TERNARUL
ICOANA

Discontinuitate
hermeneutica
vedere-viziune
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Circulatia de informatie spiritualad intre

Ternarul icoana s1 Ternarul intruparii

,, Cred foarte mult in notiunea de intrupare. Vreau sa spun ca lucrurile mari,
complicate, se intrupeaza foarte simplu, printr-0 Tntélnire, o dragoste, o
prietenie. Eu situez prietenia dincolo de dragoste, e faza suprema a relatiilor
omenesti. Aceste evenimente pot crea oportunitati, dar trebuie sa le vezi. De
asemenea, este extrem de importantd o cale spirituald. Fard o cale spirituald
este imposibil sd poti sa-ti gasesti locul. Trebuie sa-ti conciliezi natura

animala si natura divina, ca sa-ti gasesti locul.”**

Basarab Nicolescu

314 Nicolescu, 2010.
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Experienta imaginala a intruparii

Experienta Intruparii este o experienta spirituald, in masura in care avem nevoie de
cautarea locului potrivit in casa fiintei noastre, in casa lumii si in casa divind, sacrd. A-{i gasi
deopotriva locul in fiinta, in lume si in sacru, necesitd 0 intrupare, prin concilierea
contradictoriilor care ne structureaza viata: corp-spirit, materialitate-spiritualitate, exterior-
interior, nchidere-deschidere, ignoranta-intelepciune, posesivitate-libertate, stereotipie—
creativitate, pasivitate-actiune, prejudecata-toleranta, autosuficienta-dialog, confuzie-
intelegere etc. Ceea ce face posibila vederea, viziunea si contemplarea paradoxului intruparii
este circulatia informatiei spirituale in Ternarul icoand, structurat hermeneutic pe nivelul
imaginativ, nivelul imaginar si nivelul imaginal: ,,L’art de la vision ou de la gnose qui n’est ni
une perception sensorielle, ni psychique, ni intellectuelle, mais un état d’ouverture — dans cet
Ouvert, au fond de I’étre, ce qu’il y a d’incréé dans ’homme ne fait qu’Un avec ce qu’il y a
d’incréé en Dieu (maitre Eckhart) - de ce que les mystiques appelleront par la suite la fine
pointe de [’ame. 315

Imaginalul este un termen preluat din sufismul iranian si introdus de Henry Corbin
(1903-1978) pentru a desemna imaginarul adevarat, creator, vizionar, esential, fondator. Fara
viziune, Realul se dizolva intr-o inlantuire nesfarsita de imagini voalate, deformate, mutilate:
,Urmandu-l pe Corbin — scrie Gilbert Durand —, s-ar putea spune ca acel cogito al
Imaginarului este ceea ce ma priveste, caci tocmai in actul vizionar al privirii — iar eu nu pot
atesta si profesa decat propria-mi privire — se desavarseste cunoasterea celui ce priveste, a

318 1maginalul corespunde

obiectului privit si a viziunii care ingaduie respectiva privire.
domeniului transubiectiv al realitatii transdisciplinare, ca tert inclus intre subiectiv si
intersubiectiv: ,,Pentru ca Th actul privirii ceea ce privesc si ma priveasca e nevoie de un tert.
Tertul tainic inclus, unifici Subiectul si Obiectul, pastrandu-le diferenta. In lipsa acestui tert

totul este separat.”’

315 Arta viziunii sau a gnozei nu este nici o perceptie senzoriald, nici psihicd, nici intelectuald, ci o stare
interioard de deschidere — Tn acest Deschis, in adancul fiintei, ceea ce este increat in om se unifica cu ceea ce
este increat in Dumnezeu (maitre Eckhart ) - ceea ce misticii numesc prin cel mai fin punct al sufletului.”,
L’Evangile de Thomas, 1986, p. 244-245.

%18 Gilberd Durand apud Nicolescu, 2006.

7 Nicolescu, Camus, 2004, p. 35.
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Basarab Nicolescu defineste in relatia lor ternar-transdisciplinara conceptele de
imaginatie-imaginar-imaginal, accentuadnd rolul circuitului de informatie spirituala dintre ele

in realizarea puntii de legatura intre Real si Realitate, intre Subiect si Obiect:

,»In gandirea transdisciplinara, imaginalul corespunde punctului X de tangenta intre zonele de
non-rezistenta ale Subiectului si Obiectului, care permite comunicarea intre Subiect si Obiect.
El ne apare astfel ca locul-sursa al imaginilor nezamislite de organele de simt. Ca punct,
entitate geometrica fara dimensiuni, X transcende activitatea psihica. Imaginalul nu este deci o
activitate psihica producatoare de imagini. El este insa accesibil omului aflat intr-o stare
transpsihica, permitdndu-i contemplarea imaginilor, cunoasterea fara intermediar, fata in fata.
X este locul sursa al tuturor imaginilor trecute, prezente si viitoare, care informeaza si da sens
Realitatii, prin buclele de coerenta care travereseaza nivelurile de Realitate ale Subiectului si
Obiectului. X apartine Realului aflat in comuniune cu Realitatea. El este insasi cunoasterea, in

dimensiunea sa de trans-cunoastere, in plinatatea ternard a celui ce priveste (Subiectul), a

obiectului privit (Obiectul) si a viziunii care ingaduie respectiva privire (Tertul Ascuns).”*®

Imaginatia ca activitate psihica producatoare de imagini prin situarea intr-un singur
nivel de Realitate este neinformata de existenta celorlalte niveluri de Realitate, nefiind nici
rezistenta si nici non-rezistenta, ci pura activitate neuronala.

Imaginarul capteaza informatia actiunii simultane a mai multor niveluri de Realitate:
,in gandirea transdisciplinara Imaginarul apare deci ca un fald al Realitatii si Realitatea ca un
fald al Imaginarului. Din fald in fald, omul poetic a fost inventat. Imaginarul transdisciplinar
semnifica circulatia energetica intre doua sau mai multe niveluri de Realitate legate prin
discontinuitate. Inspiratia stiintifica si artistica este perceptia respiratiei solidare a diferitelor
niveluri de Realitate. Imaginarul transdisciplinar este un imaginar ale carui imagini depasesc
tot ceea ce pot concepe organele noastre de simt.”**

Cautarea unui trup sensibil si spiritual deopotriva, fara a fi nici una, nici alta, implicad o
asumare a traversarii nivelurilor de intrupare ca experienta — pasaj a in-formarii spirituale in

zona de non-rezistentd a constiintei: ,,Hristosul releva, in fapt, de o rasturnare secunda a

rasturnarii substantei, ca pasaj secund al pasajului substantei in constiinta de sine. Altfel spus,

318 Nicolescu, 2006

319 |dem. .
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el reprezintd, in mod paradoxal, intruparea — ca substanta tertd — a pasajului insusi propriu
tuturor pasajelor, si anume, ca Pasti universal al Spiritului absolut.”%

Mdna in mana (logion-ul 22) ca loc tert dintre mana-corp si mana-spirit, fara a fi nici
una nici alta in acelasi timp, reprezintd o urma a traversarii nivelului de Sens transgresiv din
constructia lumii imaginalului: ,,Cuvintele ele insele erau palpabile. Nu cu ména trupului, ci
cu o invizibild mana a constiintei de sine, care se intindea spre ele, le lua intre degete si le
faramita ca pe niste frunze de toamna”. 3!

La nivelul Subiectului, intruparea este o captare a vibratiilor ce se nasc prin rezonanta
celor trei niveluri ale fiintei: corp-spirit-inima. Consecinta ontologica directa a unificarii celor
trei niveluri de fiinta este deschiderea : deschiderea inimii, deschiderea noetica, deschiderea
umanista. Unificarea interioara a individului nu este posibila fara o intrupare in lume, prin
rezonanta fiintei cu nivelurile de Realitate ale lumii: interiorul ca exteriorul, inaltul ca josul.
Paradoxul intruparii este tocmai realizarea simultana a intruparii in fiinta, a intruparii in
lume §i a intruparii in sacru. E tresarirea unei stele cand infloreste o floare....

Cercetarea noastra privind experienta intruparii, asa cum este ea ancorata discursiv in
Spusele lui Isus din Evanghelia dupa Toma, Se orienteaza spre o notiune a unicului care sa nu

fie cea a unei unitati aritmetice, ci mai curand un fel de kathenotheism**?

din mistica iraniana,
un tip de experientd care, dupa Henry Corbin, realizeaza acest de fiecare data unic al fiintei
reintoarsa la Unitatea sa. Departe de a pune n pericol individualitatea, intruparea se consuma
n ea, transgresand-o in experienta non-dualitatii ca unificare realizata pe trei niveluri :
e Intruparea in fiinta: unificarea nivelurilor de fiinta
e Intruparea in lume si intruparea in Celalalt: unificarea Subiectului si Obiectului
e Intruparea in Cuvantul viu: unificarea tuturor nivelurilor de Realitate si a zonei
de nonrezistenta dintre ele si a zonei de nonrezistenta dintre Subiect si Obiect.
Intruparea este o traversare in masura in care face posibila triirea simultani a celor
trei niveluri, intr-un izomorfism al specificitatii proprii fiecaruia dintre ele. Ca reconstructie

printr-un efort interior a unitatii fiintei si a lumii, ntruparea ,,nu afirma juxtapunerea a doua

realitati distincte, sau eventuala resorbtic a uneia in cealaltd in sanul uniunii mistice sa in

320 vezi reflectiile despre substanta pasajului in capitolul 3, Timp si pasaj. Experienta hegeliand a Spiritului,
Ciomos, 2006, pp. 66-70.

%21 Stanescu, 1990. p. 89.

%22 Roger Munier descris acest tip de experienta care presupune kath’ena in Cuvantul introductiv la cartea lui
Henry Corbin, 2002, p. 8.
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moarte, ci chiar misterul ontologic al lui Doi, care totusi ramane Doi, intr-un Unic.”*%

Consecinta directa la nivel ontologic a intruparii este intru-chiparea Unicului ca tery trait intre
unitate si unificare.

Nu vom purcede mai departe in cautarile noastre, fard a incarna cele trei niveluri ale
intruparii in logia Evangheliei dupa Toma. Printr-o intuitie tasnita din insasi Sursa Viului sau
Locul Vietii, Spusele lui Isus desavarsesc vizionar ceea ce corespunde celei de-a treia stari a
realului, zona intermediara dintre sensibil si inteligibil, numitd de Henry Corbin mundus
imaginalis, ‘alam al-mithal: ,, Philosophie prophétique, pour parler le langage de Henry
Corbin, grand explorateur de /’imaginal, I’'imaginal étant ce monde intermédiaire qui, a
travers différentes hiérarchies, nous fait passer du sensible vers I’Esprit au-dela des
intelligibles.”%?,

Pentru a intelege mai bine sensul pe care il atribuim conceptului de Tntrupare decantat
prin contextualizarea postulatelor hermeneuticii transdisciplinare in Evanghelia dupa Toma,
trebuie sd ne raportam la teoria ,,imaginatiei active”, al carei inifiator a fost filosoful iranian
Molla Sadra Shirazi, care a trait in secolul al XV1l-lea. Potrivit lui Molla Sadra, imaginatia e o
facultate umana transcendenta, sensibild si nonsensibila, deci contradictorie, a carei esenta
consta in a se sustrage tocmai acestei dihotomii, ,,intr-un, corp delicat, vehiculul subtil al
sufletului™®®.

Imaginalul este o lume adevarata, a realitatii plenare, elementul insusi al conjunctiei
dintre fortele fizice si psihice, mediul propagarii lor prealabile: ,,Lumea imaginala este, intr-
un cuvant, lumea insasi, ajunsad la indiviziunea ei anterior apropierilor noastre divizante,
simplificatoare, lumea in gloria ei initiald, In care se situeaza viziunile, in care realul se
transfigureaza.”*?®

In ordinea imaginala, unitard prin esenta, corpul nu mai este opus spiritului, avand o stare
intermediara, subtila: ,,Ca scufundat intr-un real de-acum unitar, corpul imaginal e chiar

corpul, insd rendscut, redat unei noi tinerefi — corp plenar si auroral, deschis bogatiei

indivizibile a lumii create.”*’. Corpul imaginal (jism mithali) ¢ corpul cu desavarsire propriu,

%23 Henry Corbin, 2002, p. 7.

%24 Filosofie profetica, pentru a vorbi in limbajul lui Henry Corbin, un mare explorator al imaginalului,
imaginalul fiind aceastd lume intermediard care, traversand diferite ierarhii, ne permite sa traversam dinspre
sensibil, spre Spirit, dincolo de inteligibil.”, Leloup, Editions Albin Michel, Paris, 1991, p. 230.

%25 Corbin, 2002, p. 10.

528 | dem..

%27 Ibid.
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concret si singular, devenit oarecum spiritual, dar nefiind nici corp, nici spirit, ci altceva: un
ochi in ochi, o mdna in mand, un picior in picior, o icoand in icoand. Esentializdnd
conceptual, corpul imaginal este o intrupare a Unicitatii, o relatie si un schimb de la Unic la
unic. Integrand in realitatea sa cele trei niveluri ale intruparii, intemeiate pe conjunctia dintre
reconstructia unitatii prin unificare, lumea imaginala se identifica cu Realul, cu zona Tertului
Ascuns, cu sacrul (dimensiunea transreligioasa a lumii), cu domeniul constiintei (dimensiunea
transubiectiva care realizeaza puntea dintre Subiect si Obiect).

Henry Corbin substituie formulei tradifionale pentru noi, omul si sufletul sdu, omul si
Ingerul scu, tainica cuminecare a lui Doi, intr-un Unic, intr-un spatiu-timp interior si exterior
deopotriva. Solitudinea noastra, ca adevar fundamental al existentei, devine in limbajul lui
Corbin, o dualitudine: ,,in lumea imaginali se poate savérsi asteptata reintalnire a omului cu
Ingerul siu, a Eului propriu cu Altul siu. Nu a Eului cu un Tu mereu despartitor, ci a Eului
propriu cu un Altul care ramane un Eu, un Eu la persoana a doua care ¢ adevarata sa esenta.

- o e qe oo o . . . A e . - - 2
Cici, Tngerul e, ca plenitidinea lumii imaginale, dimensiunea sa implinita, ajunsi la capat.”?%,

%28 Ipid.
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Intruparea in fiingd are loc in momentul in care triim experienta reald a unificirii si
depasirii contradictoriului fundamental corp-spirit, care ne structureaza individualitatea.
Tntruparea este acea imagine si asemdnare a contradictoriilor in unitate. ,, Je suis le Tout.”
(logion 77), iata intruparea in chipul sau poetic! Cunoasterea Totului este o contemplare : a

realiza o uniune cu obiectul contemplatie. Intrupare. Integrare. Contemplare. Intruparea e o

contemplare a integrarii contradictoriilor.
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Intruparea omului este o incercare de a intelege si a reitera in evolutia sa spirituala,
experienta intrupdrii pe care a trait-o Isus. Intruparea permite corpului spiritual invizibil si se
faca vizibil, la fel cum lumina ea insdsi invizibild, face sd fie vizibile toate lucrurile.
Identificand in logica binard trupul cu substanta si extinzand conceptul de materialitate, in-
truparea necesitd o logicd noud prin care re-descoperim la nivelul constiintei celelalte
componente ale materiei: energie, informatie spirituala si spatiu-timp. Acestea au corelat
ontologic, Tnsd omul trebuie sd le dea o consistentd imaginald pentru a putea fi integrate
constiintei. Intruparea elibereazi luminozitatea continuta in fiintd, acea lumina absorbita n
forma pe care substanta o poate capta la nivelul cunoasterii directe, senzoriale. Intruparea este
o forma de exprimare a viului, ca integrare a mortii in viata, dincolo de opozitiile binare
compus-descompus. Intruparea este o experientd a luminii si de lumini, care necesitd o re-
inventare a organelor noastre de simt — a face ochi in ochi, mdna in mana, picior in picior -
care sa permitd captarea ei rationala, la nivelul intuitiei. Dumnezeu facut om sau Cuvdntul
facut trup, reprezinta o simplificare, un reductionism al complexitatii continutului ontologic
incapsulat in experienta intrupdrii ca unicitate pe care orice individ o poate valoriza in
devenirea sa spirituald. Trairea intruparii dobandeste un sens in masura in care o intelegem ca
o strafulgerare simultand a multiplelor niveluri de Realitatea, captand astfel nu numai ceea ce
putem cunoaste prin instrumentele perceptiei noastre obisnuite ci §i ceea ce scapa tuturor
rationalizarilor posibile. Intruparea deschide acel spatiu-timp al coexistentei unificate a doua
tipuri diferite de experiente interioare: Dumnezeu facut om sau Cuvantul facut trup, dar si
omul fiacut Dumnezeu sau trupul facut Cuvént. Intruparea coincide nu cu o mdrturisire a
credintei, ci cu o marturisire a Sensului Cuvantului Viu. Prin intrupare trdim nemijlocit
vederea Cuvantului Viu. Intruparea este acea lumind care face vizibil chipul Cuvantului Viu.

Intruparea este cautarea putintei firii de a vedea, pipai si auzi nasterea Sensului.
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Circulatia de informatie spirituala intre Ternarul

mesager si Ternarul circumciziel

,Plus grande est la révélation que 1’on a regue, plus grande

doit étre I’humilité pour la transmettre. 32

Jean - Yves Leloup, Ecrits sur [’hésychasme

%29 Cu cét este mai mare adevdrul impartasit paideic prin experienta spirituald, cu atit trebuie si fie mai mare

umilinta pentru a-| transmite”, Leloup, 1990, p. 25.
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Niveluri paideice ale trans-misiunii informatiei

spirituale

De in-semnatate majora in cautarile noastre spirituale, distinctia dintre relatia paideica
si forma sa discursiva, vine in Intdmpinarea eliminarii acelor confuzii care reduc experienta
paideica la inlanfuirile cauzale generate de structura binara intrebare-raspuns. Relatia paideica
este ontologicd, iar o posibild rationalizare a ei se realizeaza prin limbaj, in forma text-
discursului paideic, care se afld de cele mai multe ori sub auspiciile dialogului. insi vom arita
in continuare, ca exista multiple niveluri paideice, fiecarui nivel corespunzandu-i un anumit
tip de discurs. Nivelurile paideice au legi, norme si valori diferite, existand o ruptura radicala
intre nivelul paideic intersubiectiv si nivelul paideic transubiectiv, atit din perspectiva
ontologica cat si epistemologica.

Nivelul paideic intersubiectiv se refera la relatiile cu doi poli, transmitator si receptor,
in care informatia circula la un singur nivel de Realitate. Forma discursiva este dialogala —
intrebare/raspuns, iar continutul si modalitatea de comunicare sunt structurate pe o logica
binara, mutual exclusiva.

Nivelul paideic trans-subiectiv este constitutiv relatiilor spirituale, in interiorul carora
maestrul si discipolul permit aparitia Tertului Ascuns, mediatorul transgresiv menit a concilia
contradictiile constitutive evolutiei interioare. Logica paideica ternard intemeiatd pe Tertul
Ascuns, lasa posibilitatea circulatiei de informatie spirituald in interiorul, intre si dincolo de
multiple niveluri de Realitate. Evocam o atare rezonantd de viziune intre nivelurile paideice
ale ternarului mesager, articulat metodologic in exercitiul hermeneutic transdisciplinar si
reflectiile filosofului Virgil Ciomos cu privire la intelegerea transmisiunii spirituale ca o

~330

.. ©332.
transmisiune terta :

, conciliatoare intre tradifia primard>" si traditia secunda

%0 Transmisiunea tertd — directd este aceea dintre un Subiect universal — Spiritul — si un subiect singular —
constiinta de sine spirituala. ”, (Ciomos, 2006, p. 94).

%! Traditia primari este ,,intervalul Logos-ului propriu trecutului si prezentului, ca pasaj efectiv, adica intrupat.”,
idem, p. 92.

%32 Prin transmisiunea secundi, constiinta de sine poate ajunge si se intrupeze ca analog al pasajului (secund) —

implinit in calitate de imediat — intre Spiritul insusi si constiinta de sine.”, ibid., p. 93.
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»opiritul — care este transmisiunea universalda dintre orice trecut §i orice prezent ca pasaj al
Logos-ului — trebuie sd transmitd constiintei de sine — care este transmisiunea singulara a
eternitatii Logos-ului in timpul apropriat trupului sdu — transmisiunea insasi si, prin urmare,

Spiritul ca atare.>*

Evanghelia dupa Toma constituie una dintre multiplele forme de discursivizare a

relatiei paideice dintre Isus si cei care stiu sa asculte, in sensul in care inteleptul ascultd si

ceea ce nu este rostit, dar si dintre Isus si orice om care devine un bun ascultator. Devenirea

hermeneutica implica ascultare. Trecand prin filtrul postulatelor paideice trans-subiective arta

lui Isus de a transmite un anume tip de cunoastere celor care manifesta deschiderea necesara,

vom descifra maniera in care acestea pot dobandi un sens in experienta spirituala.

Pentru a dialoga la acest nivel paideic sunt necesare urmatoarele postulate:

e Suspendarea prejudecatilor, a reprezentarilor personale

,Pour conduire quelqu’un, il faut voir, il faut étre éveillé, sinon effectivement on entretient

. . 4
’autre dans son someil et on le conduit vers la fosse commune.”*

e Fuziunea orizonturilor

oIl 'y a aussi ce proverbe qui indique bien I’esprit dans lequel devrait se transmettre la
connaissance: «Donnez un poisson a quelqu’un, et il aura un jour a manger. Apprenez-lui

plutét 1’art de pécher, et il n’aura plus jamais faim!»”**°

e Traversarea impreuna a diverselor niveluri de Realitate

»ll ne s’agit pas de se laisser guider par n’importe qui, mais par quelqu'un qui a fait
I’expérience de ce dont il parle. Par ailleurs, il est bon de se méfier des «donneurs de bons

conseils»...«Celui qui sait ce qui est bon pour les autres est un étre dangereux», disait

%% Ipid.

334

,,Pentru a putea orienta pe cineva e nevoie de viziune, trebuie sa fi triit experienta trezirii, dacd nu, intretinem

in celalalt somnul constiintei si il conducem inspre anihilarea fiintei.”, L Evangile de Thomas, 1986, p.115.

335

,,EXistd acest proverb care indica bine spiritul in care ar trebui s se transmitd cunoasterea autentica: « Dati un

peste la cineva si el va avea ce s manance intr-o zi. Invatati-l mai degraba arta de a pescui si nu va mai fi

infometat niciodata.»”, ibid .
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Nisargadatta.(...) Le maitre véritable n’est pas celui qui parle bien de la lumiére, mais celui qui

nous aide & ouvrir les yeux.”3%®

e Transmiterea informatiei prin tertul inclus si prin deschiderea spre

Tertul Ascuns

,,»« On ne peut donner que ce qu’on a reguy, disait Jean-Baptiste. Rien de plus, rien demoins.
[...]On peut témoigner de sa foi , mais on ne peut pas I’imposer a quelqu’un. Cette

connaissance lumineuse doit s’éveiller d’elle-méme. «Ce qui est vivant en moi, est aussi vivant

en toi», c’est tout ce qu’on peut dire.”*’

e Conflictul reprezentare-contrareprezentare poate fi conciliat ntr-o

stare T care se identifica cu experienta ascultarii.

Limbajul unei relatii paideice trans-subiective este un limbaj al paradoxului, care

implica un nou tip de logica: logica ternara.

,,Une petite phrase de ce logion (L 14) est également importante: «Ceux qui sont malades, vous
pouvez les guérir.» Le mot grec Therapeuen a un sens plus large que guérir. Les thérapeutes
dont nous parle Philon d’Alexandrie étaient en effet plus que de simples guérisseurs, ils étaient
aussi des initiateurs. Ainsi il faudrait lire: «Ceux qui sont malades ou qui souffrent, vous
pouvez non seulement les guérir mais aussi les initier au sens de la vie et de la souffrance.»

Car la maladie elle-méme n’est peut-étre que le symptome d’un malaise plus essentiel
— d’un oubli de I’Etre...Le role du thérapeute, c’est alors de permettre a la personne souffrante
de retrouver sa santé totale, aussi bien physique-psychique que spirituelle.

L Evangile selon Thomas nous rappelle que tout homme a en lui le pouvoir de guérir.

Le thérapeute est a I’intérieur de chacun de nous. C’est le Vivant qui veut «que nous ayons la

336

,»Nu se refera la posibilitatea de a fi ghidat de catre oricine, cit mai degraba de cineva care a trdit experienta a

ceea ce transmit cuvintele sale. De aceea, este bine sd ne ferim de cei care se considera « ca fiind in mésura de a

da sfaturi buney...« Cel care stie ce este bine pentru ceilalti este o fiinta periculoasa.», spunea Nisargadatta.(...)

Adeviaratul maestru nu este cel care stie vorbi bine despre lumina, ci cel care ne ajutd sa deschidem ochii pentru

a trdi experienta i-luminarii.”, ibid..

3

37, « Nu putem da dect ceea ce am primit», spunea Ioan Botezitorul. Nimic in plus, nimic in minus.(...)

Putem marturisi despre credinta personald, dar nu o putem impune nimanui. Acest tip de cunoastere luminoasa

trebuie sa se iveasca din ea insasi. « Ceea ce este viu In mine este viu si in tine.», e tot ceea ce putem spune. ”,

ibid.
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vie et la vie en abondance» dans toutes les dimensions de notre étre. Il s’agit d’étre dans

. . L. . | 338
I’attitude juste. Dans une ouverture qui lui permette d’agir en nous et a travers nous.”

Marcile care il disting pe Isus ca fiind un veritabil terapeut sunt surprinse de Jean
Yves Leloup in maniera simpla si umana prin care intelege sa fie receptate cele 114 logia ale
Evangheliei dupa Toma: Jésus nous met en garde, la suite du logion nous encourage,
L’Evangile selon Thomas nous rappelle, il dévoile, I’Evangile nous invite & nous souvenir,
I’Evangile nous invite & le laisser vivre.**® Consecinta vindecarii interioare este deschiderea,
ca atitudine justd a omului in fata Viului, ca o smerita plecaciune a fiintei in Prezenta Totului.
Deschiderea catre Celalalt sub chipul tolerantei, este agezata sub lupa reflectiei individuale,
nu cu accente moralizatoare, cat mai degraba cu luciditatea celui care invita la o transformare

a omului prin experienta paradoxala a ubirii:

,,Jésus se révele de nouveau, dans ce logion (L 26), comme thérapeute. Il dévoile les
mécanismes de la projection et du transfert. Ce que nous reprochons aux autres n’est souvent
que la projection de ce que nous nous reprochons a nous-méme; mais que nous n’osons pas

nous avouer. Ce que nous supportons le moins chez les autres ce sont nos propres défauts.”*

Structura interogativa a Evangheliei dupda Toma, invita la reflectia modului in care

fiinta intrebatoare (concept heideggerian) isi orienteaza intrebarile ( si nu raspunsurile). Ele

%8 O mica frazi din acest logion (L14 ) este in egald masurd importanti: « Pe cei care sunt bolnavi, puteti sa-i
vindecati.» Cuvantul grecesc Therapeuén are un sens mai complex decat a vindeca. Terapeutii de care ne
vorbeste Filon din Alexandria erau mai mult decét simplii vindecatori, erau de asemenea, initiatori. De aceea,
trebuie Intelese corect cuvintele: « Cei care sunt bolnavi sau care suferd, puteti nu numai sa ii vindecati, dar
puteti in egald masura sa-i initiati in sensul vietii si al suferintei. ». Caci boala in sine, nu este decat un simptom
al unei maladii esentiale: uitarea Fiintei...Rolul terapeutului este deci acela de a permite persoanei aflate in
suferintd, de a-si regdsi sdnatatea sa totala, atat cea psiho-fizica, cat si cea spirituala. Evanghelia dupa Toma ne
reaminteste faptul cafiecare are in el puterea de a vindeca. Terapeutul locuieste in interiorul fiecaruia dintre noi.
Viul este cel care permite ca « sa avem viatd si viatd din abundentd» la toate nivelurile de fiintd. Aceasta
inseamn a fi in atitudinea justa. Intr-o deschiderea care si ne permita sa actiondm in noi, prin noi si dincolo de
noi.”, ibid., p. 81.

%9 Isus ne avertizeazd, logion-ul ne incurajeazd, Evanghelia dupd Toma ne aminteste, el ne descoperd,
Evanghelia ne invita sa ne amintim, sa fim vii.

0 Tsus se reveleaza din nou, in acest logion (L 26), ca terapeut. El devoaleazi mecanismele proiectiei si ale
transferului. Ceea ce reprosdm adesea celorlalti, nu este altceva decat proiectia a ceea ce ne reprosdm noud
insine; dar acest fapt nu indraznim sa-1 recunoastem. Ceea ce suportdm cel mai putin la ceilalti, nu sunt decat

propriile noastre defecte. ”, ibid. , p. 102.
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nu elucideaza apartenenta la o religie, ci inspird ca act creator al inventarii poetice a
credintei. Intrebarea cautd un raspuns care vine si defineasci ceva ce este dat deja, intr-un
anume fel, In nasterea intrebarii. A pune iIntrebarea inseamna totodatd a prefigura acel ceva
din care este extras raspunsul si in care el isi afla confirmarea: ,,Interogarea este fiintarea data
in chip explicit odata cu intrebarea, insad in acelasi timp ea este data in asa fel incat, in cursul
interogdrii, este cea dintai si cel mai mult trecutd cu vederea.”***

Criteriul care ne-a orientat si inspirat in de-limitarea surselor generatoare ale spiritului
interogativ a fost acela al logicii in care intrebarea a fost actualizata. Distingem astfel doua
categorii:

e intrebari formulate ntr-o logica binara
e intrebari formulate ntr-o logica ternara

Ceea ce este paradoxal, surprinzator si perturbant este faptul ca, nu numai interpretul
interpretat — ipostaziat in lector sau discipol — isi cifeste intreaga existentd in lumina
Cuvantului revelat, ci si Isus devine ntrebdtor privitor la intelegerea si interpretarea devenirii
(evolutiei) sale spirituale.

(1) Intrebarile discipolilor adresate lui Isus Tntr-o logicd binard, cu raspunsurile
formulate intr-o logica ternara, genereaza o discontinuitate, o ruptura intre niveluri discursive
diferite. Raportul dintre nivelurile de Realitate se refera la proiectii sau traduceri intre diferite
structuri ale unor niveluri diferite de Realitate. Legile nivelurilor de Realitate nu sunt
traductibile decat aproximativ. Cand traducem lucruri de pe un nivel de Realitate cu concepte
apartinand altui nivel de Realitate, ajungem la oxymoron, paradoxuri, contradictii. Traducerea
aproximativa este posibild numai prin corelarea totala a nivelurilor de Realitate prin zona de

non-rezistenta si prin implicarea Subiectului.

,»Les disciples lui disaient: / Le Royaume, / quand viendra-t-il? / Jésus répondit: / Ce n’est pas

en le guettant qu’on le verra venir. / On ne dira pas: Voici il est 1a, / ou il est ici. / Le Royaume

du Pére / est répandu sur toute le terre / et les hommes ne le voient pas”. (logion 113)**

1 Martin Heidegger, 2005, p.234.
%2 Discipolii i spuneau: / Cdnd va veni Impdardtia? | Tsus le raspundea: / Nu stind la pandi, o vom vedea

venind. / Nu vom spune: / Ea este aici sau este acolo. / Impiratia Tatilui este raspandita peste intreg pamantul /

si oamenii nu o vid.” , logion 113, L Evangile de Thomas, 1986, p.43.
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,,5es disciples lui dirent; / La circoncision est-elle utile ou non? / Il leur dit: / Si elle était utile,

/ leur pére les engendrerait circoncis de leur mere, / mais la véritable circoncision en esprit / est

tout a fait utile”. (logion 53)**

,»Ses disciples demandaient: / Quel sera le jour de ton apparition ? / Quel sera le jour de notre
vision? / Jésus répondit: / Le jour ou vous serez nus / comme des enfants nouveau-nés / qui

marchent sur leurs vétements, / alors vous verrez le Fils du Vivant. / Pour vous, il n’y aura plus
344

de crainte”. (logion 37).
(2) TIsus intreaba intr-0 logica ternarad, care sa orienteze raspunsurile catre aceeasi
dinamica a cautarii ternarului, insa raspunsurile (in afard de cel al lui Toma) sunt construite

tot dupa logica binara:

,,Jésus disait a ses disciples: / A qui me comparerez-vous? / Dites-moi a qui je ressemble? /
Simon-Pierre lui dit: Tu ressembles a un ange juste. / Matthieu lui dit: Tu ressembles a un sage
philosophe. / Thomas lui dit: Maitre, ma bouche n’acceptera pas de dire a qui tu ressembles.
(logion 13). %%

(3) Intrebarea ca raspuns la intrebare

,,Les disciples demandaient a Jésus: / Dis-nous quelle sera notre fin? / Jésus répondit: / Que

savez-vous du commencement pour que vous cherchiez ainsi la fin? *7[...] (logion 18). 34°

Logica in care este formulata intrebarea in textul Evangheliei dupa Toma, indica
nivelul spiritual, deschiderea §i rezonanta interioara a celor care pornesc in cautarea Sensului,

un itinerar orientat hermeneutic de catre Isus Intrebatorul. Paideicul implica atat cuvantul ca

343 «“Discipolii ii spuneau: / Circumcizia este utild sau nu?/ El le spunea: / Daca era utild, / tatil lor i-ar fi niscut
din mama lor deja tdiati imprejur. / dar adevarata circumcizie in spirit / este cu siguranta utila. ” , logion 53, ibid.
, p. 29.

4 Discipolii il intrebau: / Care va fi ziua aparifiei tale? / Care va fi ziua in care vom avea aceastd viziune? /
Isus le raspundea: / In ziua in care va veti naste pentru a doua oara / si veti deveni ca cei nou-nascuti / care nu se
ataseazd / de ceea ce nu intrd 1n rezonanta cu fiinta lor unificatd. / Atunci 1l veti dedea pe Fiul Viului. / Pentru
voi, nu va mai exista indoiala. ”, logion 37, ibid. , p. 25.

5 Tsus le spunea discipolilor: / Cu cine ma comparati voi? / Spuneti-mi cu cine mi aseaman? / Simon-Petru i-a
spus: Tu te asemenea cu un inger drept. / Matei i-a spus: Tu te asemenea cu un filosof intelept. / Toma i-a Spus:
Maestre, gura mea nu va accepta sd spund cu cine te asemenea. ”, logion 13, ibid., p. 18.

%46 Discipolii 1l intrebau pe Isus: / Spune-ne care va fi sfarsitul noastru? / Isus le raspundea: / Ce stiti voi despre

inceput ca sd puteti cauta sfarsitul? ”, logion 18, ibid. , p. 20.
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forma discursivd a Iui logos semantikos — creatia libera de semnificate (continuturi
lingvistice), in alteritate -, corespunzand unui nivel de Realitate, cat si trecerea pe alte niveluri
de Realitate.

Conceptul de discurs paideic necesita o definire din perspectiva unei cunoasteri
ternare care depaseste intelegerea sa ca dialog Intre un maestru si un discipol. O analiza a
paideicului in orizontalitatea instituirii de sens dinspre maestru catre discipol sau invers,
dinspre discipol catre maestru, riscd sa transforme experienta paideica intr-o conversie
interioard a carei finalitate ultima este de a fi In posesia Adevarului.

Daca discipolul devine un hermeneut pe masura ce devine un spiritual, maestrul

desfasoara la randul sau o activitate de hermeneut in constructia discursului sdu. Discipolul
reconstruieste sensurile originare ale invataturilor maestrului, dar contopind aceasta
hermeneutica restaurativa cu hermeneutica creatoare, poietica>': ,,Acest tip de hermeneutica
instituie — prin gandire creatoare si instauratore de noi adevaruri, prin imaginatie fecunda si
inspirata — sensuri noi, aldturi de presupusele sensuri vechi sau in locul presupuselor sensuri
vechi. 3%,
Invitatia din primul logion al Evangheliei dupa Toma este de a deveni hermeneut: si
discipol si maestru, nici unul, nici altul in acelasi timp. Relatia paideica structuranta
Evangheliei dupa Toma se coaguleaza intr-un loc terf, sub semnul tertului inclus dintre
hermeneutica restaurativa si cea creatoare: hermeneutica transdisciplinard. Precizam ca in
discursul paideic, itinerarul instituirii sensului parcurge etapele constitutive ale procesului de
creatie metaforica, la nivelul poesis-ului discursiv, pe care 1l transgreseaza printr-o cunoastere
in vivo, intr-o coexistenta paradoxald si complexd a unor multiple niveluri de Realitate:
niveluri de fiinga, niveluri de materialitate, niveluri de cunoastere. Daca experienta spirituala
nu corespunde unui nivel de Realitate, nici zonei de nonrezistentd, ci unei tensiuni intre
rezistenta si non-rezistenta, atunci discursivizarea paideica a experientei de imersiune in locul
tert poate fi captata intuitiv printr-un limbaj simbolic, care nu este nici teologic, nici poetic, ci
o forma singulara de ex-primare a imaginalului.

Experienta paideica se intemeiaza atat pe dinamica spirituala a cautarii, cat si pe
putiinta poetica a inventarii propriei deveniri, punctul lor de convergenta fiind izvorul-taina al
activitatii creatoare, acea energeia care isi depaseste propria potentd (Aristotel). Precizam ca

aceasta distinctie unificatoare se realizeaza la nivel ontologic, transgresand actul de creatie

%7 \Vezi Aurel Codoban, 2001, p.86.
%8 Cifor, 2006, p. 16.
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artistica/poetica i cautarea spirituala intr-0 zond de non-rezistentd, coincidenta cu Realul
(ceea ce este) — , prin definitie, ascuns pentru totdeauna”®*°. Acest Loc al Vietii (logion 4), , la
source bouillonnante” (logion 13) este umplut prin vibratia paideica — traire interioard pe
domeniul Tertului Ascuns. Paideicul in vivo detine in-semnele sacrului, pecetluindu-si obarsia
tainica gi marturisind despre cuminecarea paradoxala dintre tacere si cuvant.

Maestru si discipolul sunt moduri vibratorii de-a-fi ale uneia si aceleiasi corzi:

,»Je ne suis plus ton Maitre puisque tu as bu et que tu t’es enivré a la source bouillonnante d’ou

moi-méme je jaillis...”(logion 13).%°

Modul-de-a-fi paideic corespunde unui mister experimentat nerationalizabil
(D.Staniloaie), implicand nu numai zone de nonrezistenta cat si o zond comuna: Terful Ascuns
. Deschiderea catre celdlalt este coincidenta cu deschiderea catre mister, cu ascultarea acelei
“source bouillonnante” .

Experienta paideica devine accesibild cunoasterii noastre prin rationalizarea discursiva
a procesului de conversie spirituala inlduntrul pulsatiilor vii ale dinamismului ei interior.
Paradoxul acestei coerente vibratorii intre continutul ontologic al experientei spirituale si
creatia de sens care genereaza discursul paideic este acea incompletitudine hermeneutica fata
de completitudinea neexprimata si neexprimabila a Totului. Putem identifica in contextul
instituirii relatiei paideice, o miscare a unui continut de Sens intre diferite niveluri de
articulare a dialogului spiritual, fiecare dintre acestea fiind in cautarea nexurilor profunde ale
actului de poeza in deschiderea unei cunoasteri autentice. Falia — écart-ul — dintre experienta
paideica si potentialitatea discursiva pe care o confine in insdsi intimitatea procesului creatiei
de sens si In momentul originar al constituirii acestuia, este doar o optiune metodologica,
cercetarea noastra incercand sa exploreze ceea ce ce se afla intre ele: Tertul Ascuns,

5351

“singurul lucru care meritd cu adevarat truda de a fi cautat in aceasta lume.””". Precizdm cu

rigoare ci este imperativa distinctia metodologici intre cele trei tipuri de terti®**:
o tertul logic, ,care este un tert legat de consistenta logica a propozitiilor, a discursului

care poate fi formalizat”;

* Nicolescu, 2002, p. 102.

%0 « By nu mai sunt maestrul tdu fiindca tu ai baut si te-ai imbatat din sursa clocotitoare de unde eu insumi imi
trag obarsia.”, logion 13, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 18-19.

*!Nicolescu, 2007b, p. 126.

%2 Apud Emanuela llie, 2008, p. 102.
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o tertul ontologic, ,care este legat de devenire, de fiintd, de interactia nivelelor de

realitate unul asupra celuilalt”;

o Terful Ascuns, ,,care e un fel de gardian al nostru, de gardian al integritatii noastre, al

singularitatii noastre”.

Discursul paideic poate fi contextualizat prin conceptul abisal de identitate infinita, Intr-o
coexistentd paradoxald a sensului ontologic al realitatii — conferit de un acord intern
subiectiv, cu dimensiunea ontologica trans-subiectiva a realitatii: ,,Ce n'est pas l'image
poétique qui importe, c'est I'éclair de vérité qu'elle éveille en nous pour faire de nous un rien
sans nom, un suis, disait Maitre Eckhart, hors du devenir. Un suis sans moi-je ">,

Marturia edificarii si devenirii spirituale nu este cautata in raspunsul la chemarea

constiintei sacralitatii, ci n interogarea ternara a acestei vocatii divine a omului:

,»Jésus disait: / Le vieillard n’hésitera pas a interroger 1’enfant de sept jours a propos du Lieu
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de la Vie, et il vivra. / Beaucoup de premiers se feront derniers et ils seront Un. (logion 4).

Intrebarea fiind primul semn al nasterii la o viata spirituald, ea dobandeste in Evanghelia
dupa Toma, sensul unei chei esentiale a cunoasterii si genereaza impulsul vital necesar
atingerii primului nivel al devenirii hermeneutice, cautarea: ,,La recherche me parait se situer
dans la dimension horizontale. Un point d'eau découvert exige un creusement pour trouver la
source. On passe ainsi de I'horizontalité a la verticalité. Durant la dernicre démarche, on se
livre au questionnement, aux rencontres, aux échanges. Ensuite, la solitude et le silence
deviennent des intermédiaires. Le reste est superflu.”*>®

Vestea cea buna deschide spatiul infinit al intdlnirii cu ceea ce omul poarta in el
dintotdeauna: non-dualitatea, unitatea regasita, totalitatea. Actul vestirii implica un tip de
discurs in care cuvantul este intalnirea dintre o gurd si o ureche, dar urechea care asculta ,,peut

étre plus fine que la bouche qui parle, elle peut entendre des choses plus intelligentes que

celles qui sont dites, Dieu peut méme ouvrir 1’oreille de quelqu’un a des paroles qui n’ont pas

%3 Nu imaginea poetici este importanti, ci strafulegerea adevirului pe care-l trezeste in noi pentru a face din

NOi un numic fard nume, un sunt, spunea Maitre Eckart, in afara devenirii. Un sunt fard eu.”, Camus, 2002, p. 83.
%% Isus spunea: / Batranul nu va ezita si-1 interogheze pe copilul de sapte zile privitor la Locul Vietii si va trii. /
Multi dintre cei dintéi vor fi cei din urma si vor fi Unul.”, logion 4, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 16.

%5 (Cautarea mi se pare ci se situeaza intr-0 dimensiune orizontald. O picitura de apa gasita obliga cu exigenta
la sondarea in vederea gasirii izvorului. Traversam dinspre orizontalitate spre verticalitate. La primul nivel, ne
deschidem fintrebarilor, intalnirilorr, schimburilor. Apoi, singuratatea si ticerea devin intermediari. Restul este

superfluu.”, Marie-Madeleine Davy, 1985, p. 96.
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été prononcées! C’est la un des mystéres de la prédication et qui devrait garder dans I’humilité
le prédicateur. L Esprit Saint est autant et quelquefois davantage dans I’oreille de celui qui
écoute que dans la bouche de celui qui parle.”®®. Asadar, paideicul implica atat cuvantul ca
forma discursivd a lui logos semantikos — creatia libera de semnificate (continuturi
lingvistice), in alteritate -, corespunzand unui nivel de Realitate, cat si trecerea pe alte niveluri
de Realitate — nivel imaginativ, simbolic si niveluri de fiinta, a cdror traversare constituie
obiectul cercetarii noastre. Transgresiunea multiplelor niveluri de Realitate, include totodata
circulatia neincetata de Sens intre zona lor de rezistenta si zona de non-rezistenta.

Statuat exemplar la inceputurile marilor descoperiri spirituale, discursul dintre
Maestru §i discipolii sdi a deslusit permanent si a marturisit neclintit tainica vecinatate a
omului cu valorile pe care el le creeaza. Acestea 1i dovedesc umanitatea in esentialitatea ei
radicala, contrapunctand axiologic o lume care tinde sa piarda reperele unei traditii spirituale

si sd ignore ce a pierdut.

%6 I...] poate sa fie mai find decit gura care vorbeste, poate auzi lucruri mai inteligente decat cele care sunt

rostite, Dumnezeu poate chiar sd deschidad urechea unui om pentru a auzi cuvinte care nu au fost rostite.! Acesta
este unul dintre misterele predicii, care trebuie sd men{ind in umilinta predicatorul. Spiritul Sfant este de cele mai

multe ori prezent dn urechea celui care asculta decat in gura celui care vorbeste.”, Leloup, 1991, p.143.
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Circulatia de informatie spirituala intre

Ternarul portii s1 Ternarul scara

»(24) Vidul este destinul nostru. Nascuti din vid, il umplem pentru a
ne indrepta spre un alt vid. Spre vidul plin. Dintr-o groapa in alta —
spuneau anticii.”

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice
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Paradox lingvistic - paradox ontologic - transparenta

absoluta

Logion 29

,,Jésus disait:
Si la chair est venue a I’existence a cause de I’esprit ,

c’est une merveille,
mais si I’esprit est venu a I’existence a cause du corps,

c’est une merveille de merveille.
Mais moi, je m’émerveille de ceci:
Comment cet Etre qui Est,

peut-il habiter ce néant?***

Care sunt legile existente in domeniul spiritului?

Exista o ordine a acestor legi dar nu le putem intotdeauna cunoaste.

Intuitie poetica magnifica a unitatii lumii, care surprinde prin noutatea sa, relevand o
data in plus, ideea-simbol a incompletitudinii cunoasterii, legata indubitabil de cautarea
unitatii ei si evocata cu insemnele spiritului interogativ de catre parintele Scrima: ,,Prin ce
facultate poate omul — situat in tumultul macrocosmosului si in devenirea microcosmosului, a
propriei lui fiinfe — sd inceapa sa se apropie de cuvantul revelat, iar apoi sa se statorniceasca
in proximitatea lui imediata?”%*®

Un raspuns posibil ar fi acela al infinitului constient care asigurd continuitatea in
discontinuitatea dintre nivelurile de Realitate si totodata autoconsistenta intregului, avand

rolul de mediator al fortei raspunzatoare de coerenta ansamblului. Conform acestei intemeieri

a lumii prin propriile legi si raportat la obiectul studiului nostru, conceptul de vid / neant n

%7 Isus a spus: Daci corpul a venit in existentd din cauza spiritului / este 0 minune. / Dar daca spiritul a venit in

existentd din cauza corpului, este minunea minunilor. / Insd eu sunt uimit de aceasta: / Cum Fiinta care Este
poate si locuiasca acest neant?”, L 'Evangile de Thomas, 1986, p. 23-24.
%8 Scrima, 2008, p. 95.
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logionul 29 al Evangheliei dupa Toma, corpul ca nivel de Realitate distinct, este ceea ce este
pentru ca exista nivelul de Realitate al spiritului. Reformuland intrebarea lui Isus din finalul
logion-ului 29, in concordantd cu conceptele metodologice transdisciplinare, putem deschide
multiple piste de reflectie asupra infinitului constiintei, realitate tainica care scapa cunoasterii
stiingifice: ,,Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?” - Cum poate infinitul
congstient sa locuiasca in finit (in om) si astfe,l sa asigure legdtura, puntea, armonia,
rezonanta, interconexiunea dintre infinitul mare si infinitul mic.?

Daca gandirea umana a traversat, de-a lungul istoriei sale, multiple forme de intelegere
a naturii, necesitatea integrarii complexitd{ii ca fatd a naturii reprezentand un tot coerent, a
eradicat confuziile terminologice posibile la intersectiile diverselor episteme®® coagulate in
jurul acestui nucleu conceptual. Complexitatea este o formd modernd a stravechiului concept
de interactiune universald, un exemplu graitor fiind simbolul sarpelui uroboros de legatura
intre infinitul mare si cel mic, captat vizionar de Isus in Evangheliei dupa Toma sub forma
unor adevaruri paradoxale.

Comentariul lui Jean-Yves Leloup la acest logion al Evangheliei dupa Toma,
debuteaza cu o constatare de ordinul istoriei culturii, decantand cu luciditate intelectuala doua
mari viziuni care au marcat gandirea lumii: ,,Deux grandes visions concernant I’esprit et la
matiére se partagent le monde: la vision spiritualiste et la vision matérialiste.”*°

Intrebarea lui Isus ,,Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?”, poate fi re-
formulata la nivelul intuitiei, printr-o conversie conceptuald, intr-o interogatie structuranta a
fiintei umane: Ce este Realitatea?*®’. Ceea ce ramane intraductibil este uimirea lui Isus,
semnul cel mai veritabil al unicitatii experientei individuale. Actualitatea Evangheliei dupa
Toma este incd o datd probata covarsitor. Intrebarea noastri este in acord cu cea a lui Isus: Ce

este mai important, clarificarea conceptului de Realitate sau uimirea in fata Realitatii?

%9 Basarab Nicolescu distinge trei tipuri de naturi diferite de la o etapa istorica la alta: natura magicd, natura
masgind (opusa filosofiei naturii), moartea naturii si natura vie in transdisciplinaritate.

%0 Doui mari viziuni privitoare la spirit si la materie se disting in lume: viziunea spiritualistd si viziunea
materialistd.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 108.

%! Coincidenta acestei re-formuliri sau interpretiri a intrebarii lui Isus cu titlul cartii Ce este realitatea, Basarab
Nicolescu, Editura Junimea, 2009, nu este deloc intamplatoare, gasindu-si justificarea in argumentele consistente
date de autor in Cuvantul inainte, pe marginea conceptului nuclear de realitate: ,,Cuvéantul realitate este unul din
cele mai degradate din toate limbile padmantului. Noi toti credem ca stim ce este realitatea, dar, dacd suntem
intrebati, descoperim ca exista tot atatea acceptiuni ale acestui cuvant cati locuitori pe pamant. Prin urmare, nu e

surprinzator ca atatea conflicte agitd mereu indivizi i popoare: realitate contra realitate. ”
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Ne vom referi in prima parte a demersului nostru asupra confuziilor care pot surveni
printr-un inacceptabil amestec de niveluri de intelegere. Vom da curs unor clarificari
conceptuale care vin sd sustind cu bogatia lor de sens, interogatiile menite a instaura un
veritabil dialog hermeneutic. Logionul 29 face referire in nuce la problema psihofizica,
esentiald pentru evolutia gandirii umane si actualizeaza problema conflictului sdu cu
reductionismul. Distingdnd cu finete intre ,reductie” si ,.,reductionism”3*?, Basarab Nicolescu
dezvolta subiectul reductionismului*®® in raport cu automatismele si prejudecatile specifice
acestui tip de gandire binard, intemeiatd exclusiv pe logica mutual exclusiva: reductionismul
stiintific reduce spiritualitatea la materialitate, in timp ce reductionismul filosofic reduce
materialitate la spiritualitate. Logionul 29 ne propulseaza direct in miezul problemei: ,,Si la
chair est venue a I’existence a cause de I’esprit” - reductionism filosofic versus reductionism
stiintific - ,,s1 ’esprit est venu a I’existence a cause du corps”. Cercetatorul Basarab
Nicolescu, grupeaza varietatea tipurilor de reductionism in functie de un tip de complexitate
realizat pe verticala:

e mono-reductionism, cel evocat anterior in structura conceptuald a logionului
29,

e multi-reductionism, abordarea dualista conform careia materialitatea si
spiritualitatea sunt radical diferite si

e inter-reductionism, atribuirea anumitor proprictati de ordin material entitatilor
spirituale sau, invers, se atribuie anumite proprietati de ordin spiritual
obiectelor materiale.

Acealasi autor, indicda cu rigoare diferentele existente intre reductionismul
metodologic, teoretic si cel stiingific. Reductionismul metodologic favorizeaza reducerea
explicatiei la entitdfile cele mai simple. Reductionismul teoretic este centrat pe reducerea
tuturor teoriilor la o teorie unificata si unica. Reductionismul stiintific vizeaza reducerea

realitdtii la un numdr minim de entitdfi. Reactia opusd reductionismului este non-

%2 pentru filosofie, reducerea implica inlocuirea unei teorii printr-o noud teorie, mai larga, ceea ce este simplu
este Tnlocuit cu ceea ce este complex. Pentru oamenii de stiinta e invers: ei reduc ceea ce este complex, la ceea ce
este simplu, pana cand se ajunge la nivelul pe care-1 considerd fundamental. Reducfonismul nu are nimic cu
reducerea, un sistem fiind mai mult decit suma partilor sale.

%3 problema psihofizici si reductionismul este dezbituta de Basarab Nicolescu in capitolul Jung, Pauli si

Lupasco in fata problemei psihofizice, n cartea sa In oglinda destinului, 2009b, p. 31.
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reductionismul sau anti-reductionismul cu formele sale particulare: holismul®®*

si
emergentismul®®®. Basarab Nicolescu le stabileste limitele, argumentand dificultatile inerente
adoptarii lor, prin incapacitatea acestora de a explica modul 1n care este generata noutatea.
Mono-reductionismul logion-ului 29 descris anterior este contrapunctat interogativ in
aceeasi structura textuald de un non-reductionism mediat prin Tertul Ascuns: ,,Comment cet
Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?”. Tn acest logion, Tertul Ascuns restaureazi
conexiunea intre nivelurile de Realitate ale Subiectului, corp si spirit, printr-0 in-formare
spirituald, a neantului ca vid plin datorita prezentei constiintei : ,,cet Etre qui Est”. Conciliind
reductionismul cu non-reductionismul, in logion-ul pe care |-am analizat se aplicd magnific
notiunea de niveluri de Realitate ale Subiectului si cea de Tert Ascuns, argumentand astfel
optiunea transdisciplinara a cercetdrii noastre: ,,Teoria transdisciplinara a nivelurilor de
Realitate conciliaza reductionismul si anti-reductionismul. Ea este intr-un sens, o teorie
multi-reductionista, prin existenta nivelurilor de Realitate discontinue si multiple. Dar ea este
si o teorie anti-reductionistd datoritd prezentei Tertului Ascuns care restaureaza

interconexiunea continuda a Realitétii.”%e.

Daca gandirea binard vede opozitia dintre
reductionism si non-reductionism, transdisciplinaritatea prin logica sa ternara, duce la o noua
forma care nu a preexistat: trans-reductionismul: si corp si spirit dar nici una nici alta in
acelasi timp, ci altceva, uimirea: ,,Opozitia reductionism / anti-reductionism este, de fapt,
consecinta gandirii binare, fondata pe logica terfului exclus. Teoria transdisciplinard a
nivelurilor de realitate ne permite sd definim o noua viziune asupra Realitatii, pe care o
numim trans-reductionism.”%®’

Acest altceva poate sa-si reveleze sensul numai in prezenta unei hermeneutici. lar
logion-ul 29 il identificd cu uimirea. Informatia spirituald traverseazd nivelul corpului si
nivelul spiritual, deci nivelurile de realitate ale subiectului si zona de nonrezistenta dintre ele,
iar efectul sacrului — continutul informatiei spirituale — este rationalizat in discurs, in textul

sacru, in cercetarea noastrd, Evanghelia dupa Toma. Notiunea transdisciplinard de niveluri de

Realitate conduce si la o noua viziune despre persoana umana, fondata pe includerea Tertului

%4 Holismul semnificand ci Totul e mai mult decat suma partilor sale si determind proprietatile partilor sale, ”,

idem, p. 32.
%% Emergentismul inseamna ci noile structuri, comportamente si proprietiti se nasc din interactiuni relativ
simple, care dau nastere, la randul lor, la niveluri de complexitate crescanda.”, ibid.

%6 Nicolescu, 2009a, p. 125.

37 |dem..
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Ascuns. 8

Discursul realizeaza puntea dintre zona de rezistentd a nivelurilor de Realitate si
zona de non-rezistenta dintre ele. Ceea ce corespunde unificarii prin Tertul Ascuns a celor
doua niveluri de Realitate ale Subiectului, corp si spirit, este uimirea, ca nivel de Realitate ale
,Les paroles du Secret”, obiectul demersului nostru. in abordarea transdisciplinard, suntem

369 capabil sd cunoascd un obiect multiplu.*® Uimirea are

confruntati cu un subiect multiplu
chip poetic, 1nsd continutul este de naturd spirituald. Rationalizand efectele sacrului prin
experienta poetica a uimirii, nu rationalizdm si sacrul, care isi are sursa in non-rezistenta, in
zona Tertului Ascuns. Rezistenta si non-rezistenta sunt distincte dar nu separate. Zona de non-
-rezistenta — sacrul, Tertul Ascuns — traverseaza zonele de rezistentd ale hermeneutului —
corpul si spiritul, si zona de rezistentd a poeticului. Uimirea lui Isus se naste la intdlnirea
sacra dintre intuifia poetica si unificarea spirituald a nivelurilor de Realitate ale Subiectului.

Mono-reductionismul este integrat proceselor de cunoastere fundamentate pe logica
mutual exclusiva, coagulandu-se in jurul cauzalitatii, continuitatii si separabilitatii, asociind
corpul si spiritul pe acelasi nivel de Realitate: ,,Si la chair est venue a I’existence a cause de
I’esprit / si ’esprit est venu a I’existence a cause du corps.”

Cauzalitatea caracterizeaza gandirea binara, deci favorizeaza reductionismul. Isus ne
invita sa suspendam acest mod de cunoastere al lumii si nu si-1 negam, excluzandu-l ca
posibilitate de a descoperi miracolul existentei ,,c’est une merveille ”/ ,,c’est une merveille de
merveille”. Intrebarea justa a lui Isus ,,Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?”,
in transparenta sa, € compatibild cu viziunea transdisciplinara si se structureaza pe unificarea
subiectului, accentuand rolul covarsitor al intelegerii ,,comment” ca sursa a uimirii in fata
miracolului firii. Unificarea Subiectului este realizatd de actiunea Tertului Ascuns, care
transforma cunoastereca in intelegere. ,,Comment” este 0 forma interogativa ternard prin
excelenta, integrand atét intelegerea, precum si capacitatea fiintei umane de a se uimi, de a
trans-figura lumea n oglinda transdisciplinara: ,,Cuvantul oglinda ( miroir in franceza) vine
de la latinescul mirare care semnifica a privi cu mirare. Actiunea de a privi presupune doi
termeni: cel ce priveste si ceea ce este privit. De unde vine mirarea daca nu de la includerea
tertului?””®"™
Consideram ca ternarul infelegere-uimire-minunare, structurat in zona Tertului

Ascuns, este un argument esential in abordarea noastra transdisciplinara. Intr-un anume sens,

%8 bid. , p. 126.
%9 \/ezi Corin Braga, 2006.
570 |dem.

¥ Nicolescu, 2007a, p. 79.
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Tertul Ascuns apare ca fiind sursa cunoasterii dar, la randul sau, are nevoie de Subiect pentru
a cunoaste lumea. Subiectul, Obiectul si Tertul Ascuns sunt inter-legate sau mai curand trans-
legate. Minunarea, ,,je m’émerveille” este noutatea ivita prin interactiunea a doua niveluri de
cunoastere distincte: intelegerea ca proces intelectual si uimirea ca triire poetica. intelegere
inseamna aici fuziune Intre cunoastere si fiintd. El muta accentul pe spiritul interogatiei si nu
pe cautarea unui raspuns rationalizabil intr-un tip de cunoastere, realizind o conversie
paradoxala: minunea ordinii - ,,c’est une merveille” / ,,c’est une merveille de merveille” pe
care se intemeiazd natura, poate sid devind o Nn-minunare interioard, prin experienta
spirituala.

Referitor la logion-ul 29°"2, Vasile Andru il comenteazi intr-0 noti de subsol a
traducerii Evangheliei dupa Toma, in termeni lacunari, confuzi si fard o sustinere coerenta la
nivel conceptual, motivandu-si pozitia, mai degraba prin argumente de hermeneutica literara
decat de natura ontologica: ,.Interesant e aici condusa dezbaterea prioritatii materiei asupra
spiritului. Raspunsul intelept mutd atentia, spontan, de la dezbatere la revelatie: Cum
vastitatea poate locui in Fiinta?.”%" Tnsa experienta minunarii este transdiscursiva, si intrebare
si raspuns, dar nici una nici alta, in acelasi timp. Pentru traducatorul roman, ceea ce se
evidentiazd in acest logion, este mai degraba plasticitatea orizontald a realitatii decat
intelegerea consistentei sale inepuizabile: ,,Dar, ne spune in acelasi timp Peirce, daca exista cu
adevarat o realitate, atunci ea consista in aceea ca lumea traieste, se misca si are in ea Insasi o
logica a evenimentelor care corespunde ratiunii noastre.”"*.

André Scrima il evoca pe Einstein, in cursul sdu din 1 martie 1978, de la Universitatea
Saint-Joseph, Beirut, Liban, referitor la nivelurile de prezenta si chemare in manifestarea
cuvantului revelat, In rezonanta implicita cu potentialitatea hermeneutica a uimirii: ,,Merita sa
retinem ca el pune uimirea ca stare initiala in reflectia asupra relatiei de sens intre spiritul
omenesc si lume.”®”. Accentuind importanta covarsitoare a redescoperirii unei Filosofii a

Naturii, parintele Scrima 1l citeaza pe Einstein, pentru a decanta sporul de cunoastere pe care

%72 Vasile Andru traduce in limba romand, logion-ul 29 astfel: , Iisus a spus. / Daci trupul s-a produs din cauza
spiritului,/ este 0 minune./ Iar daca spiritul a aparut din cauza trupului, / este 0 minune din minune. / Dar Eu ma
minunez de aceasta: / Cum oare atita bogatie / a incaput in atita strimtime!”, In Evanghelia dupa Toma, 2007, p.
49.

373 vasile Andru, Evanghelia dupd Toma, 2007, p.49.

$7% Nicolescu, 2009, p. 127.

37 André Scrima, 2008, p. 95.
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rezonanta dintre nivelurile diferite de Realitate, corespunzitoare microcosmosului §i
macrocosmosului, o are In perspectiva spirituala.

Retinem doua directii de aprofundare a conceptului de uimire, schitate de André
Scrima, compatibile cu explorarile noastre de hermeneutica transdisciplinara a Evangheliei
dupa Toma: ,Nu exista inceput efectiv, trait, al deschiderii spiritului catre aventurile ultime
fara acest moment inigial al uimirii — un moment atat de fundamental, incat realitatea lui risca
sa scape cateodata constiintei.”376

1. Uimirea ca impuls creator al deschiderii spiritului in dimensiunea profunzimii,

aducand in constiinta inepuizabilul vietii.

2. Uimirea ca realitate spirituald situatd in sfera constiintei, rationald, dar

nerationalizabild printr-un discurs.

Cele doua orientari nu se exclud una pe alta, ci rezoneaza in perceptia unitatii de Sens si
de fiinta a Realului: , Tresdarim dinaintea acestei unitati a realului, accesibild in momente
privilegiate, o unitate care ne este interioara si exterioara totodata si care ne scapa totusi — de
aici minunarea.””’

Tn perspectiva unei gandiri a complexitatii pe verticald, André Scrima, descifreaza in
orizontul instiuit de uimire in raporturile sale intersubiective si trans-subiective, valoarea
umanista a acestui eveniment al fiintei: gratuitatea. André Scrima, face o radiografie a
conceptului de uimire si intr-o logicd mutual exclusiva, opunand uimirea de tip stiintific, de
minunare ca forma de gandire dominatd de prospetime. Dacd primul tip caracterizeaza
gandirea filosofica si stiinta occidentala, constituind o ,,atitudine metodica si provizorie care

1”378

preceda certitudinea obfinutd la capatul demersului intelectua si configurand un traseu

limitat de cunoastere, adevarata uimirea este coincidenta cu acea ,,capacitate de minunare care

pune de indata fiinta in stare de trezie, de luciditate intensa.”>"

Pentru Platon si discipolii sdi, uimirea este simanta, inceputul cunoasterii veritabile.
Viul, ca loc tert intre nivelul corpului si nivelul spiritului, vibreaza in zona inefabila a terfului

tainic, prin ceea ce este n noi mai mult decat noi: uimirea. Patrunzand in Valea Uimirii®®,

%7 |dem..

37 bid. , p. 97.

%78 bid. , p. 96.

379 bid., p. 97.

%80 Tn Conferinta pasdrilor, poetul persan Attar ne descrie lunga cilitorie a pasarilor in ciutarea adevaratului lor
rege, Simorg-ul. Pasarile traverseaza sapte vai, pline de pericole si de minunatii. A sasea vale este a mirdrii.

Acolo este si zi si noapte, se vede si nu se vede nimic, se vietuieste si nu se vietuieste, lucrurile sunt si pline si
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conciliem contradictia intrebare-raspuns, motorul evolutiei cunoasterii umane de tip stiintific,
si deci deschidem universul cunoasterii transdisciplinare: ceea ce este in interiorul, intre si
dincolo de discipline. Ajungem implicit la necesitatea unei deveniri hermeneutice
transdisciplinare, singura In masura sa ne permitd dialogul intre culturi, spiritualitati si religii
diverse si nu in ultimul rand, conferirea unui sens universalitatii intrupate in unicitatea

individuala:

»Raportul dintre Natura si Spirit este fara indoiala problema fundamentald a metafizicii. Ea
poate fi eludata, afirmand existenta unei singure ordini de realitate: fie Natura, redusd la
materie sau la o forma de energie, fie — in felul acelui curent care se imbraca bucuros in
cuvantul Traditie - un Spirit in afara céruia, totul, cuprinzand aici si Natura intreagd, n-ar fi
decat o iluzie. [...] E cu putinta, in fine, ca acest raport sa fie conceput ca o complexitate

imbelsugat paradoxala.”®!

Tntrebarea lui Isus din logionul 29 - , Mais moi, je m’émerveille de ceci: / Comment
cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?”- contine in nuce descoperirea acelui spirit
interogativ care sa deschidd zarea formularii unei Filosofii a Naturii, sub semnul unei
rationalitati vii, Inradacinata in experientd. Dovada este o noua infelegere a conceptului de
cauzalitate.

Jean-Yves Leloup aproximeaza o ftopografie riguroasa si incerta a lui Je suis,

stabilind limitele hermeneutice ale intelegerii celor doua concepte-cheie din logion 19:

»Etre si exister: Il faut étre avant d’exister...Selon son étymologie méme, le verbe exister
indique qu’il ex-prime ’essence, la manifeste. Nous pourrions également rapprocher de ce
logion cette parole bien connue de Jésus et qui lui a valu d’étre crucifié: «Avant qu’Abraham
fut, Je Suis»; avant d’entrer dans 1’espace-temps, avant Abraham, avant tout existence, «Je
Suis» et c’est 1a le Nom Divin, ’affirmation de I’Incréé. Maitre Eckhart reprendra a son
compte cette parole de Jésus: «Avant de naitre, Je suis de toute éternité.» Heureux celui qui,
dans I’espace-temps, prend conscience de son Etre d’éternité. «ll est dans le monde, mais il

n’est pas de ce monde» et alors, «les pierres elle-mémes le servirons». Lorsqu’on est en

goale. La sfarsitul calatoriei lor obositoare, pasarile gasesc o oglindad, in care pot in fine sd fie vazute si
recunoscute.
%81 Antoine Faivre in prefata cartii lui Basarab Nicolescu, Stiinfa, sensul si evolufia — Eseu asupra lui Jakob

Bohme, 2007c, p. 9.
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harmonie avec le principe incréé de tout ce qui existe, toutes choses semblent alors vous

«servir». 'y a un soutien réel de tous les éléments de la nature.”*®?

Considerarea cuplului corp-spirit ca fiind contradictoriu, nu poate fi decat rezultatul
unei constructii antropomorfe, intelegerea unitatii lor ontologice si totodata a rupturii dintre
aceste doud niveluri distincte de Realitate, reprezentand cu prisosintd cheia mesajului lui Isus
din Evanghelia dupi Toma. Intrebarea si uimirea lui Isus - ,, Comment cet Etre qui Est, / peut-
il habiter ce néant?”, privitoarea la experienta individului de a umple discontinuitatea dintre
corp si spirit, dobandeste un sens in masura in care pastreaza un cadru rational, fara sa ajunga
la absurd. Paradoxul izomorfismului fiintei: corp si spirit, nefiind nici una nici alta, in acelasi
timp. Interogatia lui Isus nu are ca intenfie gasirea unui raspuns referitor la natura unei astfel
de fiintari paradoxale care integreaza contradictoriile, ci captarea tulburarii care se naste prin
rezonanta vibranta a corpului si spiritului, a locuirii zonei de non-rezistenta dintre ele, prundis
al fiintei din Valea Uimirii.

Contextualizand in Evanghelia dupa Toma, nivelul corporal, corespunzator lumii
macrofizice, nu se distinge radical de nivelul spiritual prin separabilitatea partilor sale
constitutive si implicit a functiilor fiziologice pe care acestea le detin In cunoasterea directa:

vaz, auz, pipait, mobilitate etc.

,Lumea noastrd macrofizicad se caracterizeaza prin separabilitatea diferitelor obiecte care o
compun, in timp ce lumea cuanticd apare o nonseparabilitate constitutiva. Diferitele entitati
cuantice in interactiune, desi raman distincte, se comporta totodatd ca si cum ar forma un tot
inseparabil. S& fie oare nonseparabilitatea cuanticd un caz particular al unei nonseparabilitati

generalizate a intregului univers, de genul aceleia pe care o descrie opera lui Jakob Béhme?**¢®

Nonseparabilitatea spirituala, trasata sapiential pe urmele gandirii inovatoare a lui

Isus, poate fi reperabild hermeneutic in circulatia informatiei spirituale intre Ternarul poarta

382 »A fi i a exista...Dupd etimologia sa, verbul a exista indica ca el ex-prima esenta, o manifesta. Putem sa ne

apropiem de acest logion, intelegand cuvintele lui Isus, traversand experienta crucii: « Inainte ca Abraham si fie,
am fost Eu.”; inainte de a intra in spatiu-timp, Tnainte de Abraham, Tnainte de existenta, «Eu Sunt» si este Nume
Divin, prezenta Increatului. Maitre Eckhart reformuleaza in maniera sa cuvintele lui Isus : «inainte de nastere
Eu sunt din toata eternitatea. ». Fericit cel care, in spatiu-timp, constientizeaza Fiinta sa eterna. «El este n lume,
nefiind din aceasta lume» si deci, «pietrele Insele il vor servi». Atata timp cat suntem 1n armonie cu principiul
increat a tot ceea ce exista, toate lucrurile par sa ne «serveascay. Exista o sustinere reald a tuturor elementelor din
natura.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 88-89.

*Nicolescu, 2007c, p. 168.
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din logion 3 si Ternarul scarii, marcat in logion 89 printr-o structurare hermeneutica
exponentializata in capacitatea de infelegere ca liant ternar intre cunoastere (a cauta — a gasi)
si fiinta (uimire — tulburare). Nonseparabilitatea spirituald este o activare imaginala a
discontinuitdtii hermeneutice viatd-moarte, o deschidere transgresivd 1n orizontul

transorizontic al unitatii fiinfei in cautarea unitatii lumii si a cunoasterii.

Logion 3: ,»Le Royaume: il est a I’intérieur de vous,

et il est a I’exterieur de vous.”

e Logion 89: »Pourquoi lavez-vous I’extérieur de la coupe?
Ne comprenez-vous pas que celui
Qui a fait I’extérieur

est aussi celui qui a fait I’intérieur de la coupe?”

e Logion5: Reconnais ce qui est devant ton visage

et ce qui t’est caché te sera dévoilé.

e Logion 11: Les morts n’ont pas de vie,

les vivants n’ont pas de mort.

Cauzalitate si non-cauzalitate, logica binara si logica ternard, abisul dintre aceste doud
orientari opuse ale gandirii si consecintele axiologice ale asumarii lor launtrice, sunt marcate
la nivel semantic in constructia conceptuala a logion-ului 29: ,Jésus disait: / Si la chair est
venue a I’existence a cause de ’esprit , / c’est une merveille, / mais si ’esprit est venu a
I’existence a cause du corps, / ¢’est une merveille de merveille. / Mais moi, je m’émerveille

de ceci: / Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?.”

»Cauzalitatea locald, esentiala pentru fizica clasica, lasd locul unei cauzalititi mai fine, unei
cauzalitdti globale, care, fara si se confunde cu vreo finalitate oarecare, determind totusi
evolutia ansamblului de sisteme in interactiune. Sa fie aceastd cauzalitate globald un semn, un
caz particular al acelei cauzalitati globale caracterizdind autoorganizarea universului

bohmeian?”%*

Continuitatea e ceva natural, structural, legat de organele noastre de simg, cele 114

logia marturisind despre experienta continuitatii in discontinuitate. Un eveniment

384 1dem.
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hermeneutic asigura echilibru in discontinuitate prin captarea simultana a Sensului rezistent, a

Senului Viu si a Sensului transgresiv.

,In sfarsit, daca gandirea clasicd este intemeiatd pe notiunea de continuitate, fizica cuantica
pune 1n evidenta rolul crucial al discontinuitatii. De unde vine discontinuitatea? Nu cumva se
naste prin interactiunea diferitelor niveluri de Realitate? Nu cumva discontinuitatea care se
manifestd la un anumit nivel de Realitate este semnul unitatii universului, unitate conditionata

tocmai de diversitatea sa?*¢®

Vidul e confundat cu discontinuitatea sau cu ceea ce constituie zona de non-rezistenta
a Realitatii. Insd nimic din ceea ce este ascuns (non-rezistent la organele noastre de simt) nu
ramane nemanifestat.

Corp nascut din spirit Sau spirit nascut din corp (parafrazand logionul 29), existenta
noastra este gravata in jurul vidului ca genune a unitatii diferentiate dintre nivelul de Realitate
al corpului si nivelul de Realitate al spiritului. Unificarea acestor doua niveluri de fiinta,
inseparabile ontologic este convergentd cu descoperirea §i uimirea in fata rezonantei
nivelurilor de Sens, conferind o coerentd interioara experientei discontinuitatii vidului

niciodata gol.

%% Ipid.
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O salba a nodurilor conceptuale originale

Constiinta hermeneutica

e un Sens-punte intre transmiterea si trans-misiunea informatiei spirituale

Vitraliul ternarelor hermeneutice

e contextualizare a ternarelor epistemologice, ontologice si transgresive care
permite identificarea si analiza lor in unicitatea perceptiei hermeneutului, dar
si captarea simultana, intr-o strafulgerare intuitiva a circulatiei de informatie
spirituald dintre ele. Culoare si lumind, dar nici culoare nici lumina, ci altceva.
Un ochi n ochi. Culoare a omului Tn lumina sacrului. Un ochi divin in ochiul

fiintei. Privire deopotriva intoarsa pe dinauntru si pe dinafara.

Ternar transgresiv

e un ternar epistemologic si ontologic, dar si altceva, un ternar nou, ivit in zona
tertului ascuns, mai mult nenumit decat numit, intuit poetic, simbolic si
imaginal si aparfindnd deopotriva cognoscibilului si necognoscibilului, intru-
chipand puntea dintre Real si Realitate. Continutul specific al ternarelor
transgresive este dat de Sensul generat de rezonanta dintre circuitul de
informatie spirituald si nivelurile sale de traversare si bucla de coerenta a
constiintei care unifica toate nivelurile de perceptie. Ternarele transgresive se

caracterizeaza prin incompletitudine.

Ternar vertical :

e dislocare coerentda a omogenitatii structurdrii hermeneutice a ternarelor prin

orientarea contextualizata a circuitului de informatie spirituala.

Sens rezistent:

e continutul de informatie spirituald al cuvantului poetic, al simbolului si al
imaginii (poetice si simbolice). Intdlnirea dintre poetic, imaginativ si simbolic

naste Sensul rezistent.
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Sensul Viu (rezistent §i nonrezistent):

e continutul de informatie spirituald al Cuvantului Viu, incluzand si zonele de

non-rezistenta dintre nivelurile de Sens.

Sensul transgresiv ( Sensul non-rezistent sau trans-semnificativul):

e continutul de informatie spirituala al zonei Tertului Ascuns

Metafora transgresiva

® cste o metaford de rezonantd spirituald intre Sensul rezistent (poetic,

imaginativ i simbolic), Sensul Viu si Sensul transgresiv.

Spatiul starilor hermeneutice

e Un spatiu-nou care nu este spatiu-timp si care poate fi aproximat prin captarea
rezonantei dintre nivelul poetic, imaginativ si simbolic al Obiectului
transdisciplinar, aflate in corespondenta cu nivelurile de fiinta ale Subiectului

transdisciplinar.

Scara hermeneutica
® un Sens-drum care marcheaza modul in care treptele urcusului interior sunt
legate prin niveluri de organizare, de structurare si de integrare hermeneutica.
Stari hermeneutice continue

e Ipostaziaza poetic, imaginativ si simbolic continutul de sens rezistent al

informatiei spirituale; ex: cautarea §i gasirea hermenutica

Stari hermeneutice discontinue

e Ipostaziaza poetic, imaginativ si simbolic continutul de Sens non-rezistent al

informatiei spirituale; ex: tulburarea §i uimirea hermeneutica
Niveluri de organizare hermeneutica

e Leaga starile hermeneutice continue de cele discontinue in concordantd cu

nivelurile de structurare hermeneutica.
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Niveluri de structurare hermeneutica
e Capteaza coerenta Sensului trans-ascendent si trans-descendent al circuitului
de informatie spirituald, organizand si orientdnd evolutia interioara — lege

fundamentald in domeniul spiritual.

Niveluri de contemplare hermeneutica
e Integreazd in circuitul coerent al informatiei spirituale, in zona Tertului
Ascuns, nivelurile de organizare si de structurare hermeneutica ale evolutiei

interioare.

Discontinuitate hermeneutica
e Un spatiu al starilor hermeneutice, corespunzator Sensului Viu, locul fara loc
al discontinuitdtii izomorfice dintre nivelurile de constiinta si nivelurile de

cunoastere situate in zona Tertului Ascuns.

Inseparabilitate hermeneutica
e O unificare a cuvantului poetic, a Cuvantului viu si a Cuvantului revelat prin
captarea Sensului ivit la parcurgerea simultand a tuturor nivelurilor de

traversare de catre informatia spirituala.

Indeterminism hermeneutic

e un aleatoriu constructiv, al cariu Sens este fundamentat pe inseparabilitatea
hermeneutica interior-exterior si este orientat inspre constructia propriei
noastre lumi spirituale. Interiorul si exteriorul COexista, coopereaza intr-0
unitate deschisa a lumii ce se extinde de la nivelurile de Realitate ale
Subiectului si Obiectului transdisciplinar, la nivelurile de constiintd si la

nivelurile de cunoastere din zona Tertului Ascuns.

193



Rezultate originale

e Conceptul de informatie spirituald este centrat in jurul ideii de circuit sau bucla de
coerenta a unitatii deschise a cunoasterii si a lumii. Circuitul de informatie spirituald
se refera la niveluri de traversare (transmitere si trans-misiune) si la Sensul traversarii
(trans-ascendent si trans-descendent) orientat de ternarele epistemologice, ontologice
si transgresive.

e Vitraliul ternarelor permite circulatia orientatd a informatiei spirituale in orice
contextualizare posibild a trans-realitatii.

e Sensul textual-discursiv (corespunzator nivelului poetic), Sensul Viu (generat de
interactiunea multiplelor nivelurilor de Realitate) si trans-semnificativul sau Sensul
transgresiv  (corespunzator zonei Tertului Ascuns si reprezentdnd continutul
Cuvantului Revelat), constituie tot atatea niveluri de Sens, configurand complexitatea
hermeneutica transdisciplinara, prin postularea multiplelor niveluri de Realitate.

e Emergenta celor trei niveluri de Sens con-figureaza un eveniment hermeneutic n
cunoasterea transdisciplinara.

e Conceptul de informatie spirituald este un altfel de limbaj al experientei spirituale,
avand ca particularitate, posibilitatea de a traversa si astfel, de a informa toate celelalte
limbaje posibile ale cautarii interioare a hermeneutului.

e Informatia spirituale este si nu este un limbaj al experientei spirituale.

e Hermeneutica transdisciplinard vizeaza intelegerea si interpretarea unui Sens non-
rezistent care orienteaza traversarea informatiei spirituale, dar si a unui Sens rezistent
care face posibila rationalizarea textual-discursiva a sacrului.

e Hermeneutica transdisciplinara are ca obiect de cercetare un Sens care este rezistent i
non-rezistent in acelasi timp.

e Continuturile informatiei spirituale se coaguleaza in zona de rezistentd a nivelurilor de
Realitate, dar explorarea lor se poate realiza doar in zona de rezistentd, deci in
Realitatea deschisa de ,,Intre”.

e Continuturile informatiei spirituale sunt si nu sunt coagulate, libertatea si spontaneitate
actualizarilor informatiei spirituale fiind generate de interactiunea unica a nivelurilor

de fiinta cu nivelurile de Realitate.
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Informatia spirituald este si transmitere si trans-misiune, dar si altceva in acelasi timp.
Prin nivelurile de traversare, informatia spirituald genereaza noutatea, fiind ea insasi o
noutate permanenta.

Informatia spirituald mediaza relatiile intersubiective si trans-subiective, prin
orientarea paradoxald a continutului sau prin nivelurile de Realitate ale Obiectului.
Informatia spirituald contine in aceasi timp o obiectivitate subiectiva si o subiectivitate
obiectiva.

Informatia spirituala este si intrebare si raspuns si in acelasi timp, altceva: o unitate
deschisa a interogarii

Tertul Ascuns este izvor al informatiei spirituale, permite accesul In zona inaccesibila
a cunoasterii

Informatia spirituala isi contine Sursa

Informatia spirituald este si umand si divind, dar nici umana, nici divind: este o
traversare a multiplelor forme ale cunoasterii fragmentare corespunzatoare diverselor
niveluri de Realitate dar si a cunoasterii esentiale, a Fiintei

Cuvantul Viu ne permite sa descoperim misterul din noi, captand rezonanta
informatiei spirituale conectata permanent la misterul din afara noastra

Non-rezistenta si rezistenta spirituald sunt doud fatete ale unei singure realitati,
permitand hermenutului sa fie prezent la o Prezenta absenta care salasluieste in fiinta,
fiind altceva decat fiinta

Cutarea, gasirea, tulburarea, uimirea sunt trepte in urcusul interior al oricarui
spiritual. Pe scara devenirii hermeneutice, omul coboara tot mai adanc spre Locul

Vietii, sursa pulsatorie a intruparilor Viului.
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Evanghelia dupa Toma, o deschidere catre
transreligios — Tertul Ascuns ca Sursa a

experientei spirituale

De unde vine nevoia regasirii Traditiei?
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André Scrima, un vizionar al transreligiosului

»~Experienta - faptul de a asuma ceva considerat nu numai
in calitate de fenomen tranzitoriu, ci ca o largire sau o

imbogatire a fiintei (gandire). Perceptie (experientd
”386

exterioard) — constiinta (experienta interioard).

Prin formularea postulatelor stiintei moderne, Galileo Galilei introduce un tert in raport cu
Dumnezeu si cu fiinta umand: natura cu legile ei. Aceste intuitii profunde sunt reluate de
catre Basarab Nicolescu in incercarea de re-definire a conceptului de Traditie®":

o (51) Primul postulat al Traditiei: existenta legilor cosmice, universale, de naturd
simbolica. Postulatul presupune ca omul care cunoaste e la randul lui cunoscut. Astfel
omul contine in el, potential, toate cosmosurile.

e (52) Al doilea postulat al Traditiei: posibilitatea de a descoperi prin experientd
interioara legile cosmice universale de natura simbolica. Omul ingelege limbajul
Natu-7ii fiindca, fara om, natura n-ar putea viefui.

o (53) Al treilea postulat al Traditiei: evenimentele produse de experienta sunt
intotdeauna singulare, nereproductibile. De unde necesitatea transmisiunii.

Conceptul de Traditie este inteles in perspectiva transdisciplinard ca fiind o cale de
comunicare intre culturi, spiritualitati si religii diferite. Dimensiunea inovatoare a Traditiei in
Vivo re-descoperitd de gandirea transdisciplinara este conferita de valentele complexe ale
Tertului Ascuns ca Sursa care alimenteaza cautarea spirituala din toate timpurile.

,Tema experientei spirituale il pune pe cercetitor in fata unei fertile tensiuni. Intr-o
prima instanta, tema se refera la evenimente foarte personale, la peripetiile intime, secrete si,
la limita, incomunicabile ale individului 1n specificitatea lui irepetabila. Cum poate fi abordat

academic, obiectiv, metodic un asemenea material?”38®

%8 Nota manuscrisa din dosarul cursului lui André Scrima, in cartea sa Experienta spirituald si limbajele ei,
2008, p. 33

%7 Nicolescu, 2007b, p.52.

%8 Anca Manolescu, in Cuvantul Tnainte la cartea lui André Scrima, Experienta spirituald si limbajele ei, 2008,

p. 5.
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Raspunsul la intrebarea Ancdi Manolescu constituie tema acestui capitol al tezei
noastre si isi propune o descriere contextualizata in Evanghelia dupa Toma, a celor trei
postulate ale Traditiei, coagulate in viziunea transdisciplinara.

Intrebarile formulate de Anca Manolescu, in Cuvantul inainte la cartea lui André
Scrima®®, sustin cu justete argumentele descrise anterior si devin, in mare mésura, importante
in orientarea incercarilor noastre transdisciplinare:

1. Cum poate prinde studiul componenta individuala si tinta trans-individuala
ale experientei spirituale, subiectivitatea umana care o gazduieste §i orizontul
obiectiv al implinirii ei?

2. Cum pot fi respectate specificitatea fiecarei traditii in tratarea temei §i
totodata caracterul universal al domeniului spre care tinde, in toate traditiile,
aceastd experienta?

3. Cum poate imbina studiul datoria de rigoare a disciplinelor academice gi
interpretarea participativa, creatoare, din interior, a datelor invocate?

Concluziile pe care André Scrima le formuleaza la sfarsitul anului sdu de curs®® sunt
raspunsuri convingatoare la interogatiile survenite In aventura cautatorului de sens.

1. Cercetarea a ceea ce se cheamd o experienta spirituala ne ofera un fel de
lectura concreta a lumii, a Fiintei, care nu exclude alte lecturi, dar care e
destul de profunda si ampla incadt sa poata da seama de o speranta prezenta in
noi sau de o inteligentd a credintei sau de un sens al lucrurilor.

Experienta spirituala ca lectura concreta a lumii implica inevitabil practicarea unei
hermeneutici care sd capteze circuitul sensului, orientarea si continutul sau in traversarea
multiplelor niveluri de Realitate, postulate ontologic ih Evanghelia dupa Toma.

2. Viata religioasa nu este niciodata integral inteleasa si perceputa daca o
privim numai din exterior, in aspectele ei stabilite. Orice religie adevarata
este parcursa de o linie, de un traseu de sens al Adevarului aflat in mers si,
daca vrem sa intelegem realmente o religie, trebuie sa mergem intr-acolo,
spre interioritate.

Consecinta directd a integrarii aspectului transreligios in cercetarea noastra este
reconsiderarea prin filtrul logicii ternare a unui concept fundamental pentru domeniul

spiritual: Tradifie.

%89 Scrima, 2008, p. 5-6.
%0 1dem, p. 193.
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3. Etienne Gilson, in Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age,
1927: ,Prima iluzie ce trebuie risipitd este cea care ne infatiseaza gandirea
crestind si gandirea musulmand ca doud lumi dintre care una ar putea fi
cunoscutd, ignorand-o pe cealalta.”

Ele stau marturie spiritului viu al celui care a avut vocatia dialogului inlduntrul, intre si
dincolo de diverse spiritualitati, culturi si religii. André Scrima a formulat si a transmis intr-un
limbaj propriu, ceea ce ne apartine tuturor: experienta Tertului Ascuns. Accentuand
importanta covarsitoare a redescoperirii unei Filosofii a Naturii, parintele Scrima 1l citeaza pe
Einstein pentru a decanta sporul de cunoastere pe care rezonanta dintre nivelurile diferite de
Realitate corespunzitoare microcosmosului si macrocosmosului il are 1n perspectiva
spirituald: ,,Einstein spunea: este extraordinar nu cd lumea existd, ci ca ea are un sens, iar
acest sens Tmi este livrat mie. Faptul cad pot realiza - matematic, stiintific, cultural — aceasta
luare in grija a macrocosmosului, ca il pot asuma in spiritul meu, iata un lucru pe care nu am
ajuns sa-l1 intelegem pand astazi, dar din acest tip de interogatie se iveste adevarata

1
cunoastere.”39

1 bid., , p. 94.
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Realul voalat s1 revelatia ca val

Modelul transdisciplinar al Realitatii repune in discutie problema sacrului, aducand o
lumind noud asupra complexitatii sensului sdu fundamental: prezenta a ceva ireductibil real
in lume. Asumarea acestei intelegeri a dimensiunii sacrului in existenta noastra este in
profunda rezonanta transistoricd cu reflectiile lui Mircea Eliade, calator pasionat de
descoperirea zonei de transparentd din interiorul religiilor, dintre acestea si de dincolo de ele:
»Sacrul nu presupune credinta In Dumnezeu, in zei ori spirite. Este...experienta unei realitati

»392 gacrul este constitutiv in structura

si izvorul constientei fiintarii In aceastd lume.
constiintei i nu doar un simplu stadiu in istoria constiintei.

Realitatea transdisciplinard cuprinde si Subiectul si Obiectul si Tertul Ascuns, care
sunt trei fatete ale uneia si aceleiasi Realitati, sacrul corespunzand domeniului Tertului
Ascuns. Rolul Terfului Ascuns este convergent cu chintesenta sacralitatii: leaga si uneste, in
diferenta lor, dualitatile. Cuvintele trei si trans au aceeasi radacina etimologica: trei inseamna
transgresia lui doi, ceea ce merge dincolo de doi. In vibratie de armonie semantica, sacrul
regaseste, chiar prin sensul sau, originea etimologica a cuvantului religie, religare — a lega,
insa nu este, prin el insusi, atributul unei religii sau a alteia. Accesul la sacru, n zona de non-
rezistenta a Tertului Ascuns, se realizeaza prin experienta spirituald, care permite transgresia
dualitatii opunand cuplurile binare: subiect — obiect, subiectivitate — obiectivitate, materie —
constiintd, natura — divin, simplitate — complexitate, diversitate-unitate. Cunoasterea de sine
activeaza constiinta sacralitatii fiintei umane care o leagd si o integreaza coerent, prin
nivelurile de Sens, in totalitatea lumii. In viziunea transdisciplinara, dar si in incercarea lui
Isus de a re-configura o noua filosofie a naturii, omul contine in el, potential, toate
cosmosurile, pluralitatea complexa si unitatea deschisa fiind doua fatete ale uneia si aceleiasi
Realitati: lisus a spus: ,,Cel care cunoaste Intregul, / daca e lipsit de el insusi, / e lipsit de
Tntreg.”

Sacrul ca zonad de rezistenta absoluta, unificd Subiectul si Obiectul, nivelurile de
Realitate si nivelurile de perceptie: ,lisus a spus:,,De ce curatiti partea din afard a paharului?

Nu pricepeti cd Cel ce a facut partea dinduntru este Acelasi care a facut si partea din

afara?”*%*. Cunoasterea nu este nici exterioard, nici interioard: este in acelasi timp exterioara

%2Eljade, 1990, p.176.
93 Evanghelia dupd Toma, 2007, p.73.
%94 Evanghelii gnostice, 2005, p. 117.
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si interioara: lisus le-a spus: ,,Cand veti face ce este inauntru la fel cu ce este in afara si ce este
afara asemenea cu ce este inauntru, [... ] atunci veti intra intru (impeireitie).”gg5

Sacrul in relatia sa cu Tertul Ascuns si implicit cu izomorfismul dintre nivelurile de
Realitate si zonelor complementare de non-rezistenta, este fundamental in Intelegerea lui unus
mundus descris in filigran de cele 114 logia ale Evangheliei dupa Toma: ,,Cand veti face din
doi, unul, [...] atunci veti intra intru (Imparatie).” (logion 22); ,.Cand veti face din doi unul,
veti deveni fiii omului” (logion 106).

Continutul semantic al revelatiei ca operator esential in toate marile traditii spirituale,
se leagd de val: apocalyptein (in greceste) are sensul de descoperire, ridicare a valului,
radacina kal desemnand ceea ce este ascuns. André Scrima decanteaza doua directii de sens
ale revelatiei, punand in oglinda aceasta tema spirituald cu simbolismul porii: ,,Valul separa
doud spatii; permite sau interzice accesul la ele; ascunde si sugereaza in acelasi timp.[...]
Poarta, indica limite nete, se leaga de spatii de tip cosmic, in vreme ce valul personalizeaza
intr-un anume fel aceeasi operatie semantica si noetica. Valul poate fi purtat de o persoana,
poate fi asumat in mod intim; in val te poti infasura.”®. Prin analogie, termenul revelare
reuneste diferentiind doud orientdri contradictorii la nivelul Sensului si implicit la nivelul
experientei intemeiate pe revelatie: descoperire, dezvaluire si in acelasi timp, ascundere,
acoperire.

Intemeindu-se pe conotatiile profunde, spirituale ale simbolismului valului/voalului,
transdisciplinaritatea face o distinctie clara intre Real si Realitate, pentru a evita consecintele
confuziilor posibile la nivelul infelegerii conceptuale: ,,Realul inseamna ceea ce este, in timp
ce Realitatea este legata de rezistenta in experienta noastra umana. Realul este, prin definitie,
ascuns pentru totdeauna, in timp ce Realitatea este accesibild cunoasterii noastre.”®’. Pentru a
exista o coerentd a izomorfismului Real / Realitate, cat si o punte care sa asigure unitatea
deschisa dintre ele, trebuie sa consideram cd ansamblul nivelurilor de Realitate se prelungeste
printr-o zond de non-rezistentd, de transparenta absolutd fata de experientele, reprezentarile,
descrierile, imaginile sau formalizarile noastre matematice: ,,Aceastd zond de non-rezistenta
corespunde, n abordarea noastra a Realitatii, voalului din ceea ce Bernard d’Espagnat
numeste realul voalat si este in mod cert legat de afectivitatea lupasciana.”**. Zona de non-

rezistentd joaca rolul Terfului Ascuns care este alogic datorita traversarii simultane prin dez-

%% 1dem, p. 100.
$%gcrima, 2008, p. 79.
*"Nicolescu, 2002, p. 102.
%% Nicolescu, 2009, p. 88.
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valuire §i in-valuire, deci prin revelatie - reluand exercitiul hermeneutic al lui André Scrima,
a zonei de rezistenta si a zonei de non-rezistenta a contradictoriilor supreme®®, Subiectul si
Obiectul: ,,Din perspectiva cuvantului revelat si a ascultarii lui, lumea este disimulare, val.

n . |
Esenta cuvantului este tainica.” 00,

Dar care este Subiectul si Obiectul revelatiei?

Reflectiile lui André Scrima privitoare la revelatie capteaza interactfiunea si
convergenta la nivel ontologic, intre prezenta si absenta, faptul de a voala dezvaluind un
contur, o forma ascunsa sub val: ,,Valul semnaleaza o prezentd ascunsa la care nu se poate
accede decat treptat, ridicand valul, ceea ce implica treptata conformare, adaptare a fiintei

401 Revelatia ca si continut specific al zonei de rezistena absoluti*®?

mele la acea prezenta.
corespunzator sacrului, este spatiul de coexistenta al trans-ascendentei si al trans-
descenden;ei403. Ca trans-ascendenta, aceasta zona corespunde in termenii lui André Scrima,
ascunderii, acoperirii, sau absentei prezente a sacrului, corelativa notiunii filosofice de
transcendenta (care vine de la trans semnificand dincolo si de la ascendere semnificand a
urca). Ca trans-descendentd, ea este legatd de notiunca de imanentd sau de functia de
descoperire, de dezvaluire a actului revelator, coincident in componenta Realitatii
transdisciplinare cu prezenta absenta a sacrului.

Pentru desemnarea acestei zone de rezistentd absoluta cuvantul sacru este adecvat ca
tert inclus ce pune in armonie transcendenta imanenta cu imanenta transcendenta, in-valuirea
cu dez-valuirea, prezenta cu absenta, urcarea cu coborarea: ,,Sacrul permite intalnirea miscarii
ascendente a informatiei si a constientei cu cea descendentad prin nivelurile de Realitate si de
percep‘;ie.”404. O coerenta orientata intru uniunea contradictoriilor, inedit intuitd imaginal de
Isus in logion-ul 22 al Evangheliei dupa Toma: ,,Cand veti face ce este sus precum ce este jos

[...]veti intra intru Imparatie.”*%

¥Nicolescu, 2009, p. 90.
4905crima, 2008, p. 98.
“%|dem, p. 80.
“%2Njicolescu, 2007a, p. 150.
“% |dem.
“%Ipid., p. 151.

“%Eyanghelii gnostice, 2005, p. 100.
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Sacrul ca dimensiune trans-subiectiva a Realitatii.

Tertul 1ubitor

Mediind relatia dintre subiectiv si intersubiectiv, sacrul formeaza un ternar al iubirii,
fard a include logica terfului inclus. El conecteaza cei doi poli care pecetluiesc umanitatea in
specificitatea sa fundamentald, la dimensiunea transubiectiva a existentei. Continutul sau
axiologic devine o conditie sine qua non pentru a construi impreunda proiectul unui nou
umanism, bazat pe deschidere, toleranta si dialog — valorile esentiale ale transdisciplinaritatii:
,Sacrul fiind mai intai o experienta, el se traduce printr-un sentiment, cel al prezentei lui
Nous, ceea ce leaga fiintele si lucrurile si, prin urmare, induce in strafundurile fiintei umane
respectul absolut al alteritatilor unite de viata comuna pe unul si acelasi Pamant.”*%®

Verticalitatea fiintei pecetluitd de marca transubiectivitatii traverseaza orizontalitatea
intersubiectiva prin cautarea permanenta a terfului trait, ca descoperire, tulburare si uimire in
deschiderea conferita subiectivitatii la rascrucea dintre cele doua axe ale Viului: ,,Un Eros
extraordinar, neasteptat si surprinzator traverseaza nivelurile de Realitate si nivelurile de
Realitate a Subiectului. Artistii, poetii oamenii de stiintd §i misticii din toate timpurile au
marturisit despre prezenta acestui Eros in lume.”®". Ca izvor al acestei duble miscari
simultane si necontradictorii, de urcare si coborare prin nivelurile de Realitate si de perceptie,
sacrul este conditia primordiala a libertatii, responsabilitdfii si demnitdtii umane.
Transhumanta Subiectului si Obiectului in spatiul de unitate dintre timp si ne-timp, cauzal si
a-cauzal, apare ca sursda ultima a valorilor noastre. Calatorind prin Valea uimirii, pasii
cautatorului de Sens, devin revelatorii, urcand si coborand deopotriva muntele interior sau

muntele analog, cum il numeste René Daumal:

,»Cum, in uimirea sa, ar putea omul sa Tnainteze in acest loc? Va raméane nducit si se va pierde
pe drum. Dar cel care are unitatea gravata in inima uita de toate si uita si de el insusi. Dacia i se
spune: "Esti ori nu esti; ai sau n-ai sentimentul cd existi; esti sau nu la mijloc, sau esti la
margine; esti vizibil sau esti ascuns; esti pieritor sau nemuritor; esti si unul, si celalalt sau nu
esti nici unul, nici celdlalt; in sfarsit, existi sau nu ?" el va raspunde cu tarie: "Habar n-am de

asa ceva, nu cunosc nimic §i nu ma cunosc nici pe mine. Sunt indragostit, dar nu stiu de cine;

“%Njicolescu, 2002, p. 93.
“"Nicolescu, 2009a, p. 94.
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nu sunt credincios, nici necredincios. Ce sunt deci? Nu-mi cunosc nici mécar iubirea; am inima
1,408

totodata plina si goala de iubire.

Nuntirea paradoxald in orice experienta spiritualad dintre valea uimirii si muntele
interior, sta sub semnul Cuvantului revelator, tert inclus intre spunere si facere, originar si
originant al scarii hermeneutice cu dublu sens, sus §i jos, acoperire si descoperire: ,,(57) Ceea
ce este sus este la fel cu ceea ce este jos, dar, din nefericire, ceea ce este jos nu este la fel cu
ceea ce este sus. Asimetrie inchisa ermetic.”**

Este esential sa trdim experienta sacrului ca intruchipare in cotidian a ,,Prezentei
absolut enigmatice a Tertului”*'°, iar acest eveniment al fiintei poate si-si caute locul in
orizontul in care se intdlnesc si se cuminecd Realul si Realitatea: ,,Aceasta se intampla atunci
cand constiinta de sine nu mai e constiintd de sine, ci constiin{a a Prezentei absentei in centrul
constiintei.*'*. Basarab Nicolescu descrie in maniera confesiunii, modalititile prin care orice
persoand umana poate accede la terful iubitor din noi. Ca expresie plenara a tertului si astfel,
,ca punct de plecare si punct de sosire al transdiciplinarité‘;ii”“z, iubirea zamisleste miracolul
aparitiei tertului: fiinta iubita este concomitent aceeasi si infinit alta. Pentru a integra acest tip
de experienta care praznuieste misterul nostru ireductibil, impartasindu-1 cu celilalt, e nevoie
de un al treilea termen, un noi, care sa adaposteasca Sensul vietii, in transparenta dintre
cuvant si tacere: ,,EU sunt acest noi, fiinta iubita este acest noi, dar in acelasi timp suntem
diferiti i tocmai aici se afla diferenta ce ne permite sa accedem la tertul iubitor din noi.”*

Experienta terfului iubitor este ternara, necesitand trdirea simultand a celor trei terti
care isi unifica actiunea in intimitatea lor vizibila si invizibila totodata. Tertul Ascuns faureste
misterul celuilalt, apropiindu-I de propriul meu mister prin medierea trans-semnificatiilor ca
vehicul care activeaza continutul de Sens al Cuvantului revelator. Insi aceastd ciutare pe
infinit celalalt in mine este posibild numai prin captarea simultana, intr-o strafulgerare

intuitivd, a mai multor niveluri ale Realitatii, percepute simultan, atdit de mine cat si de

celdlalt, gratie terfului inclus ontologic.

“%8 Farid Uddin Attar, 1999, p. 186.
“®Nicolescu, 2007b, p. 105.

19 Nicolescu, Camus, 2004, p. 32.
“11 |dem.

12 1hid.

“13 1bid. , p. 33.
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Limbajul comun care se instaureaza ca punte a dialogului si comunicarii la nivelul
semnificatiilor, trebuie sa fie structurat pe tertul logic inclus pentru a fi coerent $i compatibil
cu continutul sdu referential. Apare astfel, in teritoriul tematicii noastre, pe langd functia
revelatoare a cuvantului ca logos (in greaca) sau kalam (in arabd), o functiune de
universalitate, care, dupa André Scrima este menit, mai devreme sau mai tarziu, sa asigure
intelegerea intre oameni. Deschiderea cuvantului catre universalitate valorifica creator unul
dintre cei trei piloni transdisciplinari ai Traditiei care vizeaza ,,posibilitatea de a descoperi

»M4 Fari sa postuleze

prin experientd interioara legile cosmice universale de natura simbolica.
coexistenta necesard a Tertului Ascuns si a terfului inclus ontologic in hermeneutica textului
sacru §i complementar, in activitatea spirituald, André Scrima, capteazd semnificatiile si
consecintele majore ale rolului tertului logic inclus, in domeniul limbajului. Intelegerea
manifestarii universalitatii cuvantului in relatiile interumane, ,,ca semn al libertatii si, pana la
urmd, al fubirii”**®, denota faptul ¢ André Scrima a ajuns la o viziune transreligioasd asupra
lumii.

Complexitatea terfiard vegheaza iubitor intdlnirea si schimbul de informatie spirituala
dintre verticalitatea fiintei, sau dimensiunea trans-Subiectiva si orizontalitatea fiintei, sau
aspectul intersubiectiv al umanului. Conversia subiectivului si intersubiectivului in zona

inefabild a transubiectivului este experienfiabilda numai prin raportare la sacru ca sursa a

atitudinii transreligioase. Cuvdntul este revelator si revelat.

% Nicolescu, 2007b, p.52.
#5Scrima, 2008, p. 88.
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Simbolismul transreligios al valului in hermeneutica lui

André Scrima

O 1incarnare a transreligiosului 1n diferite traditii spirituale ale lumii este topografiata

de André Scrima in cursul din 25 ianuarie 1978

, In interiorul unei teme comuna tuturor
religiilor: revelatia. El face o descriere a continutului semantic si a modelelor fundamentale
ale revelatiei In domeniul spiritualitaii dupd un criteriu unic, universal valabil: distinctiile
cartografiate nu privesc geografia, ci spiritul, sau intr-o exprimare transdisciplinara, in
rezonanta cu reflectiile lui Mircea Eliade, un al treilea element: o geografie a spiritului. O
incercare de a capta ceea ce Basarab Nicolescu numeste prin sfantul ternar - ,,cel fara loc,

Py

fard timp si cel al genunii fara-strafund*’, in convergentd prin interactiune reflexivd cu
vecinatatea sa poetica: ,,Contradictia ternard este, In unitatea ei, a-spatiald, a-temporala si a-
logica. Dar auto-interactiunea ei creeaza spatiul, timpul si logica.”**®, Dinamismul spiritual al
revelatiei poate fi trdit ca o experientd transdisciplinard, prin intemeiarea sa esentiald ca
unitate a unui cuplu de contradictorii fundamental la nivel ontologic: dezvdaluire si ascundere.
Depasirea acestei dualitati se realizeaza prin Tertul Ascuns care o mediaza si o trangreseaza in
zona alogica a consiintei sacralitatii: ,,Realitatea voalata este o notiune fertild: ea ne
incurajeaza sa fim in cautarea Evidentei absolute. Dar dacd ne inchipuim ca putem dezvalui
realitatea voalatd, cadem din nou in capcana neantului. Cate nivele de Realitate exista in

»9*1% Vom parcurge alituri de André Scrima un itinerariu cu borne

,realitatea voalata
inradacinate in diverse traditii spirituale ale lumii, dar cu libertatea si creativitatea asumata la
nivel individual, de a conferi unicitate si stil personal, drumului care se asterne in dechiderea
orizonticd dintre aceste marcaje ale identitdtii interioare si dincolo de ele, in universalitate.

In traditia crestind, bipolaritatea valului este mentionatd din perspectiva celui care
primeste revelatia. Pentru Moise, pentru a primi Revelatia, trebuie sa fii invaluit. Doar

conectarea la Realul ascuns pentru totdeauna, permite circuitul informatiei spirituale, deci o

de-voalare sacrului pe diferite niveluri de Realitate. Iar in traditia neotestamentara, valul apare

M8 Acest curs figureaza alaturi de altele pe care le-a tinut intre anii 1977-1979 la Universitatea Saint-Joseph,
Beirut, Liban si reunite in cartea sa Experienta spirituald si limbajele ei, 2008, p. 75-193.

“7 Nicolescu, 2007b, p. 130.

“18 | dem.

49 1bid. , p. 113.
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de mai multe ori, dar mai cu seama intr-un context propus de Sfantul Pavel, atunci cand,
indemnéndu-si ascultatorii sa citeasca Scripturile le sugereaza sa-si ridice valul care acopera
incd inima lor.

Putem descifra acest apelul Sfantului Pavel, aplicand postulatele metodologiei
transdisciplinare, conform carora, sacralitatea se intemeiaza pe unificarea nivelurilor de fiinta:
corp, spirit si inimd si corespondenta lor cu nivelurile de Realitate contextualizate ale
Obiectului. Valul care acopera inima reprezintd reducerea subiectului la un singur nivel de
Realitate. Crestinismul va dezvolta ulterior, prin rugdciunea isihasta, intr-o maniera creatoare,
unicd, configurarea inimii ca centru al unitatii fiintet.

Situandu-se in dialog si deschidere fata de alte culturi, spiritualitati si religii, André
Scrima descopera Islamul ca fiind o tradifie bogata in ce priveste semantica valului, prin
conexiune cu un alt nod conceptual, lumina: ,,(52) Transparenta absoluta a transcendentei face
vederea imposibila, dar permite nasterea viziunii.”*?°, Legaturile complexe si de rezonanta
profunda intre val-luminda-vedere-viziune atribuie revelatiei o configuratie compatibila cu
Realitatea transdisciplinara, aceasta ,nefiind nici religioasa, nici areligioasa: este
transreligioasa.”*. Exista un hadith ( o spusa a profetului Muhammad sau o traditie legata de
el) potrivit caruia, sunt de saptezeci de mii de ori cate sapte valurile de lumina si de intuneric
care acopera Fata lui Dumnezeu. Daca privirea nu i-ar fi ascunsa de val, lumea ar fi nimicita
de stralucirea Fetei lui: ,,A vedea Tnseamna ternarul luminii Ratiunii: lumina fizica, lumina
sufletului si lumina neagra a fara-strafundului. Una fara celelalte este oarba.”*??

Retinem interpretarea lui André Scrima referitoare la expresia tipicd si curentd, in
toate traditiile*”, numarul 70 x 7 (sau 700 x 7) isi indicd, prin forma, functiunea — care nu e
de tip cantitativ, ci calitativ: ,,E calitatea unei multiplicitati indefinite, aceasta fiind prima
revelare captabili a Infinitului.”***. Paradoxul ontologic al luminii: ea este invizibild dar face

vizibile toate lucrurile: (,,46) Mereu aceeasi miza: sa afli ce se gaseste intre tenebre si lumina.

A o qe . . . - < 95425
De ce, incd din negura timpurilor, enigma a ramas nedezlegata?”

420 1hid., p. 105.

%21 Nicolescu, 2007a, p. 151.

%22 Nicolescu, 2007b, p. 130.

%28 Cand Isus spune ci trebuie iertat pdnd de saptezeci de ori cdte sapte ( Matei 18, 22; Luca 17, 4), el nu
limiteaza iertarea potrivit unei numarari, cat deschide calea inspre potentialitatile infinite ale valorilor umane
fundamentale, precum iertarea.

42% Scrima, 2008, p. 81.

%25 Nicolescu, 2007b, p. 104.
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Concret, in planul existentei cotidiene, valul e asociat cu conditia nomadului si a
cortului prin modul de valorizare al integrarii in armonia naturii §i a teritoriilor pe care le
traverseaza locuirea sa. Portretul interior al nomadului sau calatorului spiritual este conturat
cu tulburatoare uimire de Basarab Nicolescu, in spiritul koan-ului zen: ,(69) Cine cauta
gaseste. lar cel care gaseste n-a gasit nimic. De aceea soarta celui care cauta este de a cauta

42 A . . Ce - .
%% in consens cu tema studiului nostru, citim ca sursi a rezonantei

neconteni
transreligiosului in legdtura sa cu itineranta spirituala, logion-ul 2: ,Cel ce cauta, sa caute
pana va gasi. Gasind, se va tulbura, si va domni peste Tot.” si logion-ul 42, ,,Fiti trecatori.”

In traditia spirituald musulmana, Husayn ibn Mansur ibn al-Hallaj vorbeste despre vil
(hijab) ca o perdea interpusa intre cautator si obiectul cautarii, intre incepatorul pe cale si
dorinta lui, intre tragator si tinta (tragerea cu arcul fiind un ,,sport” initiatic in scoala spirituala
Zen): ,,Un sedentar vrea sa dobandeasca statornicie pe pamant, sa se instaleze, si se
inradicineze. Dar el ignord adancimea, dimensiunea verticald a pamantului. In vreme ce un
nomad, un itinerant, rdmane strdin pe pamant, nu este legat, limitat de nici o referinta
pamanteasca. Fiind pretutindeni strain, se afld pretutindeni intr-o stare de ospitalitate, de
primire, capabil de intalnire.”.**” Valul este legat de perspectiva deschisa de inima, fiintdrile
fiind cele care se voaleaza pe ele insele, iar Dumnezeu invesmantandu-le, in valul numelui
lor, face posibila existenta lor. Asadar, in acest orizont spiritual, valul este un simbol care este
in legatura nu numai cu Cel ce se reveleaza, ci si cu cel care primeste revelatia. Daca
Creatorul le-ar arata stiintele puterilor Sale, creaturile ar pieri, daca le-ar descoperi Realitatea,
ele ar muri.

In traditia liturgicd bizantini, existd o rugiciune citre Duhul Sfant care il cheama si
vina si sa se salasluiasca intr-un cort, cortul inimii noastre, el insusi revelator al conditiei

noastre itinerante*?®

. Nomadismul spiritual ofera pluriperspectivism asupra Realitatii, printr-o
deschidere necesara oricarui cautator care, prin experiente diferite, poate avea acces la un
adevar unic, ultim, inventandu-si in permanentd drumul fard drum si neconstruindu-si
niciodata locuinta de piatra.

In traditia ebraica, Tablele Revelatiei erau pastrate in Arca Legamantului, adapostita

intr-un cort. Doar atunci cand, cu David, iar apoi cu Solomon, poporul evreu a intemeiat un

428 1dem, p. 161.

427 Scrima, 2008, p. 169.

428 fmpdrate ceresc, Mangdietorule, vistierul bundatatilor si datatorule de viatd, vino §i te saldsluieste intru noi
(elthe kai skenoson en hemin). Salasul trimite la notiunea de corp (skene). Fa-ti un cort; nu o casa de zid si de

boierie, ci o locuintd de nomad: e inima in care itinerantul face loc Duhului.”, Scrima, 1996, p.100.
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regat, cortul a fost inlocuit cu un edificiu din piatra si din lemn de cedru. Inlauntrul templului
din lerusalim, sanctuarul, tabernacolul era separat de restul spatiului printr-un val — drept
Legii iudaice intra numai o datd in an, in Ziua lertarii, pentru a rosti cu voce tare numele
secret, misterios, al lui Dumnezeu, numele ce fusese primit odinioara, la revelatia Rugului
Aprins. In ebraici, numele acesta e desemnat drept nume de enigmd. Potrivit uneia dintre cele
mai launtrice invataturi ale Cabalei*®®, de la revelatia Rugului Aprins, trecand prin revelarea
Legii pe muntele Sinai, si pana astazi, a avut loc un fel de voalare treptatd a traditiei. Cand
coboara de pe muntele revelatiei, Moise afld jos un adversar, un idol, vitelul de aur, si, aprins
de manie Tmpotriva poporului, sfarama tablele Legii. Urca apoi din nou pentru a primi alte
table, iar cand coboara la popor, isi acopera fata stralucitoare de lumina divina cu un val. 430
Maestrii Cabalei spun ca sfaramarea primelor table ale Legii si inlocuirea lor reprezinta prima
treaptd a voalarii, a Intunecarii Traditiei, fiindca tablele date a doua oard nu se aseamana cu
cele dintai. Tema e descifratd apoi in destinul Templului. Daramarea primului templu, odata
cu robia evreilor in Babilon, constituie o altd treapta a diminuarii. Templul e construit a doua
oara pentru ca astfel sa fie regasit cuvantul pierdut, iar pe urma este din nou distrus. Potrivit
Evangheliei crestine, la rastignirea lui Christos, catapeteasma templului s-a sfasiat de sus si
pana jos (Matei 27, 51; Marcu 15, 34).

André Scrima interpreteaza acest semn divin ca o re-orientare a circuitului de
informatiei spirituald, o traversare a acesteia de la nivelul de Realitate obiectual, de-limitat de
spatiul sacru al templului, la nivelul de Realitate al Subiectului sau al templului inimii, zona
de discontinuitatea dintre acestea fiind simbolizat ritualic de tabernacolul gol, interiorul
devenind ca exteriorul si invers: ,,Ceea ce inscamna ca prezenta saldsluita pand atunci in
Sfanta Sfintelor paraseste locul, se raspandeste dincolo de marginile lui; sau poate ca
tabernacolul se goleste de continutul sau pentru a nu-i mai pastra decat forma — un asemenea

. - A e 431
transfer se manifesta in toate traditiile.”

*29 Termenul kabbala Thseamn, in ebraici, transmitere, traditie.
30 Jesirea 34, 29-35.
31 Scrima, 2008, p. 169.
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Transparenta ca val. Isus, un poet vizionar

Tn dialogul lui Basarab Nicolescu cu Michel Camus, este evocat poetul Adonis ca fiind

un vizionar care traieste ,,un presentiment al invizibilului ascuns n interiorul vizibilului»***:
»ransparenta este si ea un val
La fel si soarele, aproape cd-i o umbra...

Zona de non-rezistenta dintre Subiect si Obiect ne apare ca un val intre noi si
Realitate. Paradoxal, privirea poetica asupra lumii, care unifica Subiectul si Obiectul, are
putiinta de a realiza conversiunea transparentei in rezistenta absoluta: ,,Cel care opereazd
aceastd mutatie ntre non-rezistentd si rezistentd absolutd este acordul intre nivelurile
Realitatii si nivelurile percep‘;iei.”433. Tertul-sacru rezista intelegerii noastre, dobandind astfel

statutul de Realitate cu aceeasi indreptatire ca si nivelurile Realitétii, faira a constitui totusi un

nivel nou de Realitate, fiindca scapa oricarei stiinte.

Jintre stiintd si intelegere se afla fiinta. Insa sacrul nu se opune ratiunii: in masura in care
asigura armonia intre Subiect i Obiect, sacrul face parte integrantd din noua rationalitate.
Tocmai din aceasta perspectivd ar trebui infatisatd Noua Aliantd intre stiintd si poezie. [...]

Tertul-sacru este un dincolo in raport cu nivelurile Realitatii si ale perceptiei, insd un dincolo
2434

conectat la ele.

Distingem in viata spirituald doua orientari fundamentale: misiunea si vocatia. Pentru

André Scrima, prin definitie §i prin vocatie, spiritualii de orice fel erau ,trecatori ai

frontierelor”, nomazi, itineranti, nesedentari, un exemplu graitor fiind chiar primul, din

traditia crestind, Abraham, un beduin sdrac, care a primit chemarea si a trecut hotarele.

Evanghelia dupa Toma, traseaza frontierele fluctuante ale modului-de-a-fi spiritual:

e vocatia credrii propriului drum: ,,Jésus disait: / Soyez passant”. (logion 42)

e misiunea care corespunde aceste chemadri: stabilirea puntii, conexiunilor intre

Realul voalat si Realitatea care rezista experientei noastre: ,,Jésus disait: /

Reconnais ce qui est devant ton visage / et ce qui t’est caché te sera dévoile./ 11

n’y a rien de caché qui ne sera manifesté”, (logion5); ,,ce que vous cachez, ce

qui est voilé, / tout sera découvert”, (logion 6).

*32 Nicolescu, Camus, 2004, p. 34.
“% 1dem, p. 35.
3 1bid. , p. 35-36.
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Dorinta de a transgresa limitele, caracterizeaza noetic spiritualii ca fiind marginalii
Centrului. Formularea 1ii apartine lui André Scrima, care o sustine si 0 argumenteaza intr-0
logica ternard, intemeiatd pe un cuplu de contradictorii la nivel ontologic:

e unitatea inchisa™® sau cercul lumii si caracterizata prin finitudine, a cirei expresie este
marginalitatea, ,,omul intorcandu-se asupra propriei fiinte, inlauntrul unor limite de
nedepdsit, catre un nicaieri.”**

e unitatea deschisa sau cercul lui Dumnezeu, de comunicare deschisa cu cosmosul, care
cuprinde infinitul si incapsuleazd echidistant relatille omului cu celdlalt si cu
Creatorul.

André Scrima descrie miscarea din interiorul unitatii inchise, ca fiind traversarea separata
s1 neintegratd a nivelurilor multiple de fiintd, fara a se capta interactiunea discontinud dintre
ele si fara a se realiza o corespondenta cu nivelurile de Realitate ale Obiectului cunoasterii
sale: microcosmosul si macrocosmosul. Aceasta realitate trunchiatd, redusa la Subiect
cuprinde nu infinitul, ci indefinitul: ,,Sunt posibili pasi inlauntrul acestei finitudini si a
limitelor sale: De la nivel biologic se pot face pasi spre nivelul psihologic, spre nivelul
metafizic, spre nivelul tehnic.. Rl

Observam ca amandoua pozifiondrile individului fatd de universul din launtrul si din afara
lui sunt reprezentate in forma lor esentializata de simbolul cercului. Interogatia actuald asupra
spiritualitatii rezida, dupa André Scrima, in constiinfa unei intrebari care activeaza
problematica concilierii unitatii inchise si unitdtii deschise a lumii: ,,Dar continatorul, Cercul,
cum poate fi depasit, avand in vedere ca orice receptacul mundan, orice congindator, chiar cel
extrem — lumea insasi —, cuprinde nu infinitul, ci indefinitul.”**

Pentru comprehensiunea complexitatii suscitate de intrebarea privind reconstructia unitatii
lumii si a cunoasterii, integrand logica tertului inclus, vom face apel la observatiile lui André
Scrima, referitoare la notiunea de centru, in directd legaturd cu simbolul cercului.
Marginalitatea sau situarea inlauntrul finitudinii poate fi transgresata printr-o iesire, printr-0

poarta: centrul (cercului): ,,Centrul este locul originii, ¢ punctul pe care se sprijina compasul

spre a trasa cercul. Or, punctul nu are dimensiune, este un non-loc. El este originea cercului,

“% Expresia lui Sartre pentru finitudine:huis clos, usi inchise.
%% Scrima, 2008, p. 28.
“7 |dem.

%8 Ipid.
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locul de care depinde circumferinta, locul prin care intreaga finitudine este guvernata si
dominata. Poate ca spiritualii sunt marginalii Centrului.”***

Solutia spirituala pe care o intrevede André Scrima, de trecere a hotarelor lumii prin
regdsirea centrului ca ,,0 cdlitorie asimptoticd, vesnic reinceputa™**® este compatibili cu
viziunea transdisciplinard, prin recursul la un alt concept-cheie: unificare, ca tert inclus intre
unitatea inchisa si unitatea deschisa. Destinul paradoxal al omului spiritual ca ,,marginal al
Centrului”, sta sub semnul tertului, prin vocatia uniunii contradictoriilor: margine-centru,
finitudine-infinit, Tnchis-deschis, inauntru-in afard, limitare-transgresare. Vibrand armonios
CU teorema poetica a nasterii omului la viata spirituald, reflectiile lui André Scrima
marturisesc despre prezenta sacrului care este, de fapt, transprezenta noastra proprie in lume:
»Flinta interioara nu poate aparea decat printr-0 genune a-spatiald, a-temporala, a-logica. Dar
fiinta interioara se hrineste cu spatiu, cu timp, cu logica.”***

Reludnd intrebarea lui André Scrima: ,Dar contindtorul, Cercul, cum poate fi
depasit?”, 0 cale posibild de iesire pe dinauntru Sau in alti termeni, de ,,a face interiorul ca
exteriorul si exteriorul ca interiorul” (logion 22, Evanghelia dupad Toma), este parcurgerea
,.drumului cel mai scurt dintre infinitul mic si infinitul mare: constientul infin it, 42

Paradoxul ontologic care se deschide in calea devenirii spirituale, convergentda cu
urcusul hermeneutic propus de Isus ih Evanghelia dupa Toma, este faptul ca unicitatea unei
astfel de itinerante consista in aceea ca este un drum fara drum: ,,O minunata uniune a
contradictoriilor: toposul atopos al anticilor. Locul ne-locului, spatiul ne-spatiului, timpul ne-
timpului.”**

Intuitiile fundamentale ale lui André Scrima permit introducerea ternara a conceptului
transdisciplinar de unicitate in orizontul marginirii dezmarginite dintre unitate si unificare,
confirmand ca ,,atitudinea transreligioasa nu este un simplu proiect utopic: ea este inscrisa in
strafundurile fiintei noastre.”***. Unicitatea urcusului spiritual este acea intrupare simultana si

coerentd a Tertului Ascuns in fiintd, in lume si In Cuvantul viu: ,,Existd o singurd initiere

veritabila: auto-initierea. Scopul ei: intdlnirea cu tine Insuti dupa ce ai trecut prin incercarile

39 1bid. , p. 29.

49 Nicolescu, 2007b, p. 113.
“!1dem, p. 153.

“2 Ibid.

“3 bid. , p. 113.

4% Nicolescu, 2007a, p. 153.
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infinitului mic si infinitului mare.”***. André Scrima, asociaza spiritualitatea cu conceptul de
orizont, in masura in care acesta reprezinta ,,ceea ce nu detin, dar ma tine. Orizontul ma
contine, dar se indepdrteaza atunci cand vreau si ma apropii de el.”**®. Orizontul spiritual al
fiintei umane este identificabil cu zona Tertului Ascuns din transdisciplinaritate: in afard si
indauntru, exterior si interior, timpul si non-timpul, sus si jos, separabilul si non-separabilul,
vizibilul si invizibilul, manifestatul si ne-manifestatul, continuitatea si discontinuitatea. Sacrul
ca rezonanta a tuturor nivelelor de Realitate si izvor al nasterii perpetue a Tertului Ascuns,
instituie valul Realului si inchide deschizdnd un orizont al carui coerentd, asiguratd de
circuitul informatiei spirituale, are atributele rationalului, ,,ma contine” nefiind Tnsa
rationalizabil, ,,dar se indeparteaza atunci cand vreau sa ma apropii de el.”.

Cand elaboram un discurs coerent asupra Realitatii, trebuie sa ne referim la aceasta
zond de rezistentd absolutda care apare ca sursd a unei duble miscari simultane si
necontradictorii, de urcare si coborare prin nivelurile de Realitate si perceptie, asigurand o
continuitate in discontinuitate, dupa cum observa si André Scrima, abordand problematica
paradoxala a domeniului spiritual: ,,E ceea ce face inteligibil un ansamblu de elemente, fira ca

aceste elemente, in sine, sa poata fi reductibile la obiecte de cunoastere.”447

*® Nicolescu, 2007b, p. 153.
#48 Scrima, 2008, p. 26.

447 1 dem.
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Experienta revelatiei si transdisciplinaritatea.

Cuvantul revelat

Sacrul este mai Intdi o experientd care poate fi tradusa, rationalizatd in forme si
continuturi diferite, atat la nivelurile de fiinta ale Subiectului, cat si la nivelurile de Realitate
ale Obiectului, care in cazul nostru sunt limbajele sau discursivizarile textuale. La nivelul
corporal al Subiectului, sacrul poate fi experientiat prin activarea unor centrii energetici care
pot fi constientizati doar prin practicarea unor pozitii sau posturi ale trupului, corelativa cu
exersarea unui nou tip de inteligenta.

Experienta spirituald este o experientd a Cuvantului revelat, deoarece cuvantul ca element
central in revelatie, este o punte care face posibila conectarea umanului la deschiderea
transcendentei, fiind ,,elementul crucial, vehicul si semnificant in procesul revelarii”**. Acolo
unde are loc o revelatie are loc o descoperire, 0 comunicare, 0 cunoastere, se acorda un dar, o
initiere in sensul de ,jintrare si primire in interiorul profund”**, intr-un spatiu pana atunci
inaccesibil.

Cuvantul revelat, marcat textual in Prologul Evangheliei dupd Toma, pecetluieste
orizontul spiritual de unde isi extrag obarsia si noima, Spusele lui Isus: ,,Acestea sunt
cuvintele cele tainice pe care le-a rostit Iisus cel Viu, si pe care Didymos Iuda Toma le-a
asternut in scris.”**°. Interpelante pentru cercetarea noastra sunt cursurile® parintelui André
Scrima despre revelagie si functiei revelatoare a cuvantului, mai ales datoritad trimiterilor pe
care acesta le face pe parcursul studiilor sale la unitatea in diversitate a diferitelor traditii

spirituale. Revelatia constituie o referinta primordiald a oricarei religii:

»Fard o referintd la revelatie, religia s-ar afla in contradictie cu sine. Faptul religios nu ar avea statut,
consistentd, ratiune de a fi, de vreme ce ar putea integral inteles si explicat in interiorul lumii noastre.

Deschiderea spre un ,nu stiu ce” nefiind realizatd, religia nu ar fi consecventd cu sine. De aici

8 Scrima, 2008, p. 86,

49 1dem, 2008, p. 84.

%20 Evanghelii gnostice, 2005, p. 93.

! Cursurile parintelui André Scrima privind ,, Experienta spirituala si limbajul ei”, tinute in anii 1977-1979 la
Universitatea Saint-Joseph, Beirut, Liban, au fost reunite in cartea Experienta spirituald si limbajele ei, aparutd

la Editura Humanitas, in anul 2008, traducere din franceza si engleza, note si cuvant inainte de Anca Manolescu.
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necesitatea implicita si intrinseca, pentru faptul religios, oricare ar fi el, de a se referi la revelatie intr-un
| 452

fel sau altu

Asadar, deschiderea transreligioasa a lui André Scrima este compatibild si in rezonanta
profundd cu viziunea ineditd in care se 1Inscrie demersul nostru de hermeneutica
transdisciplinara a Evangheliei dupa Toma, o multime de aspecte — dragostea, iertarea,
infinitul, rugaciunea, recunostinta, regasindu-se in multe religii si avand acelasi grad de
universalitate, toate fiind convergente spre aceeasi Realitate, hrana spiritului: ,,Cuvantul
revelat se asociaza cu gratuitatea, cu manifestarea, in noi, nu a necesitatii, ci a libertatii si a
inventivitatii, a creativitatii.”**>

In acord cu modelul transdisciplinar al Realitatii, descris in contextul postulatului
ontologic actualizat in Evanghelia dupa Toma, putem distinge trei aspecte majore ale Naturii,
reflectate n coeziunea lor din interiorul Ternarului icoana: ,, Oglinda transdiciplinara se
gaseste si intre si dincolo de toate domeniile cunoasterii. Lumea clasica este lumea figurarii,
pe cand lumea transdisciplinard este aceea a trans-figurarii. Portretului Naturii i succede
icoana.”***

1. Natura obiectiva, supusa unei obiectivitati subiective. Aceastd obiectivitatea
este subiectiva si reperabild in filigran in Evanghelia dupa Toma, In masura in care nivelurile
macrofizic si microfizic sunt convergente cu nivelul corporal al lectorului-discipol angajat in
devenirea hermeneutica. Aceasta corespondenta este marcata textual in continutul mai multor
logia, printre care si logion 5 : ,,Reconnais ce qui est devant ton visage / et ce qui t’est caché
te sera dévoilé.” **°
A. ,.Ce qui est devant ton visage” reprezintd cele doua niveluri de Realitate care rezista
reprezentarilor si imaginilor noastre: infinitul mare si infinitul mic.

B. ,,Ce qui t’est caché” indica Realul sau ansamblul nivelurilor microfizic si macrofizic, dar si
zona de nonrezistenta dintre ele sau vadul dintre nivelurile diferite de existenta, micro- si
macrocosmice, cum le prezinta André Scrima in prima parte a cursurilor sale.

C. Procesul recunoasterii (Reconnais) nivelurilor de Realitate implica configurarea acestei
naturi obiective in demarcatiile subiectivitatii.

2. Natura subiectiva, supusa unei subiectivitati obiective. Aceasta subiectivitate

%2 Scrima, 2008, p. 86.
%% 1dem, p. 98.
#** Nicolescu, 2007a, p. 79.

%% Recunoaste ce este in fata ta / si ti se va dez-vilui ceea ce este ascuns.”, L "Evangile de Thomas, 1986, p. 16.
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este obiectivd In masura in care nivelului spiritual al hermeneutului ii corespunde nivelul
exterioritatii, relatie de rezonanta incapsulata in Spusele lui Isus, astfel:
e Logion 3: ,Le Royaume: il est a 'intérieur de vous, et il est a
I’extérieur de vous. / Quand vous vous connaitrez vous-méme, alors
VOUS serez connus et vous connaitrez que vous étes les fils du Pere, le
Vivant™**®

Accentul pus pe subiectivitate este corelat cu rolul decisiv al cunoasterii de sine, in
madsura in care procesul interiorizarii este obiectiv prin interconexiunea coerentd cu ceea ce
este exterior.

3. Trans-Natura, care asigura unitatea dintre Natura obiectiva si Natura
subiectiva, de-limitand domeniul sacrului.

Accesul experential in orizontul deschis de intuitia trans-naturii, este mediat prin
cuvantul revelat ca vehicul sublim care activeaza ansamblul virtualitatilor Viului: ,,vous
connaitrez que vous étes les fils du Pere, le Vivant”. Basarab Nicolescu intelege prin
conceptul de natura vie intruziunea vietii si exprimarea ei nemijlocita in toate partile sale,
studierea sa necesitand integrarea unei experiente trdite.

Trans-natura este Vie prin:

e Devoalare - ,te sera dévoilé”

e Unitatea cunoasterii/ lumii : ,,que vous ferez l'intérieur comme
I'extérieur, / I'extérieur comme l'intérieur; Lorsque vous ferez le deux
Un”

e Unificarea nivelurilor de fiinta: ,,Jésus disait: / Si la chair est venue a
I’existence a cause de I’esprit , / ¢’est une merveille, / mais si I’esprit
est venu a l’existence a cause du corps, / c’est une merveille de
merveille. / Mais moi, je m’émerveille de ceci: / Comment cet Etre qui
Est, peut-il habiter ce néant?”

e Unicitate: ,,lorsque vous ferez du masculin et du féminin un Unique,/
afin que le masculin ne soit pas un male et que le féminin ne soit pas

une femelle.”

456 ,.lmparatia: este in interiorul vostru si In exteriorul vostru. / Cand va veti cunoaste pe voi Insiva, atunci veti fi

cunoscuti si va veti recunoaste ca fiind fiii Tatalui, Viul.”, idem.
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. o . o . . , . 457
Anca Manolescu radiografiazd cu finete intelectuald cursurile lui André Scrima™’,

propunand o tematizare a experientei spirituale dupd o structurd compatibild in viziunea

noastra cu devenirea hermeneutica pe care Isus o propune in Evanghelia dupa Toma:

tout,

Tematica vadurilor intre niveluri diferite de existentd, mIicro- si macrocosmice,
precum si a intrarii umane in cAmpul unei experiente pe care numai divinul o poate
deschide: interior si exterior, ascuns (voalat)- Real / manifestat — Realitate.

Materia pe care se aplica experienta spirituald corelatd indecidabil cu limbajele prin
care se fac cunoscute livrarile de sine ale divinului: les paroles du Secret / cuvantul
revelat, devenirea hermeneutica si) accesibilizarea / activarea imaginalului prin
metaforele Impdrdtiei, Locului Vietii, Fiul Omului, oxymoron §i paradox lingvistic;
koan-ul zen

Receptivitatea sau raspunsul uman in trasarea unei intinerante marcate de reperele
drumului spiritual si metodele de inaintare si de trecere de la un nivel al drumului la
altul: cautarea, gasirea, tulburarea, uimirea, odihna / contemplatia;

Divinul ca limita mobilizatoare, care atrage umanul spre Sine si 1l poarta dincolo de
orice limitare: dualitate / unitate, viata/ moarte, experienta intruparii sau intrarea in

Locul - Sursa a Vietii / a Viului.

Logion-ul 67 - ,,Celui qui connait le Tout, / s’il est privé de lui-méme, il est prive de

55458

, incapsuleaza concentrat toate cele trei postulate ale Tradifiei, marcand o data in

plus, actualitatea hermeneuticii pe care o propune Isus. Inainte de a purcede la intelegerea

noutatii propulsate de coeziunea celor doua texte, aflate la distanta de 2000 de ani unul fata de

altul, se cuvine sa marcam limitele conceptuale ale acestui dialog de adanca efervescenta

spirituald. Insa nu putem cunoaste Totul decat prin experienta interioard, deci prin cunoasterea

de sine, care este limitata. Accentul cade in acest logion pe trei orizonturi conceptuale: Totul,

Subiectul si cunoasterea. Dacd am traduce logion-ul intr-un limbaj conceptual transdiciplinar,

ar dobandi urmatorul continut:

Isus spunea:
Subiectul care integreaza contradictiile/polaritatile din om si din univers
Daca nu realizeaza unificarea tuturor nivelurilor fiingei, corp-spirit-inima

Nu va trdi experienta totalitatii.

7 Anca Manolescu, in Cuvant Tnainte la André Scrima, Experienta spirituald si limbajele ei, 2008, p. 6.

458

,,Cine cunoagte Totul, / daca este privat de el Insusi, este privat de tot.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 33.
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André Scrima porneste in cautarea si redescoperirea postulatelor Traditiei de naturad
transreligioasa, menitd a capta nucleul trans-omenesc, al universalului, printr-o metoda
hermeneutica de scrutare a Textului fondator al fiecarei traditii, in palierele lor cele mai
adanci de sens: ,,A urma Cartea, in toate sensurile expresiei, a o urma dincolo de ea insasi, in
Autorul ei, Inseamnda, pentru om, iesire din limitele conditiei lui curente, experientd a

universalului.”*°.

Experienta hermeneutica a textului sacru contrapuncteaza integrator
postulatele transdisciplinare ale Traditiei, mentionate anterior, interiorizand prin mijlocirea
semnificatiilor, ceea ce constituie limbajul Naturii, de esentd translingvistica, cu referent
fundamental in domeniul simbolic al legilor cosmice universale.

Termenul ,experientd” 1isi are radacinile in cuvantul grec peira si inseamna
,incercare”, ceea ce este incercat, in dublul sens al cuvantului:

e Sensul pasiv: am fost incercat, am indurat, am luat asupra mea o parte a
realului care m-a pus la ncercare.

e Sensul tranzitiv: eu sunt cel care pun la incercare acea parte a realului a carei
experientd o fac.

Prefixul ex- din cuvantul ,,experientd” inseamna ,,pornind de la”. Vorbesc pornind de
la incercare. A ex-peria comporta doi versanti: cel al perceptiei, interioara sau exterioara, si
cel al constiintei. Omul transforma in constiingd cel mai vast domeniu de experiente sau de
perceptii posibile: ,,A nu trece prin multiplicitatea perceptiilor, oricare le-ar fi provenienta,
fara a le transforma in constiinta, fiindca fara constiind domeniul perceptiilor risca sa ramana
nu numai orb, inexpresiv, nesemnificativ, ci si orbitor, in sensul ca nu imi comunicad nimic, nu
imi vorbeste, nu ma lumineaza.”*®°

Descriind in termeni proprii modalitatile de extensie pe verticala ale fiintei, André
Scrima este In rezonanta cu viziunea transdisciplinara care da un sens nou verticalitatii fiintei
prin orientarea coerenta a fluxului de informatie spirituald care traverseaza toate nivelurile de
Realitate: ,,Aceasta verticalitate constituie, in viziunea transdisciplinara, fundamentul oricarui

I”*%! Unitatea deschisd intre textul sacru, Obiectul hermeneuticii

proiect social viabi
transdisciplinare si oricare peregrin spiritual sau Subiectul transdisciplinar, se traduce prin
orientarea coerentd a fluxului de informatie spirituala ce traverseaza organismul textual

compus din litera si valoare numericd, animat de Duh si a fluxului de constiinta care parcurge

% Anca Manolescu, in Cuvant inainte la cartea lui André Scrima, Experienta spirituald si limbajele ei, 2008, p.
7.

%80 Scrima, 2008, p. 32-33.

“¢1 Nicolescu, 2009, p. 94.
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nivelurile de fiintd care structureaza evenimentul receptivitatii sau raspunsului uman la
livrarile de sine ale divinului. Aceasta coerentd a continuitatii in discontinuitate este orientata
prin metodele de inaintare si de trecere de la un nivel al drumului spiritual la altul, unificand
in viziunea lui André Scrima*®?, doua fatete distincte ale unei singure Realitati: experienta,
care ,,in inteles comun, este exterioara, tine de tangibil si se adreseaza simfurilor, corporale
sau launtrice” si spirit ca ,realitate care se opune, scapa, transcende, merge dincolo de ceea ce

este experienta”.

%62 \/ezi Scrima, 2008, p. 31.
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Rumi - regasirea unitatii prin experienta

mistica

Prezentd vie pentru intreaga lume a Islamului, Muhammad Djalal-od-Din Rumi, a
desavarsit o punte peste vremuri, peste spiritualitati, culturi si religii diferite, fiind recunoscut
ca semn al unei profunde universalitdti. Considerat ca fiind unul dintre cei mai mari poeti
mistici ai tuturor timpurilor, opera sa incredinteazd umanitdtii un mesaj de o ardenta
actualitate, intemeiatd pe actul trait al unui om al contradictoriilor, conciliate prin experienta
iubirii. O data cu traducerile care au aparut in secolul al XIX-lea, Rumi a fost prezentat ca
fiind deopotriva un senzual si un cerebral, un sobru si un extatic, impenetrabil si accesibil, de
o seriozitate profunda si cu un umor viu. Ca un adevarat maestru al trezirii, el comunica un tip
de cunoastere al carei substanta il constituie sufismul, asimilat in evolutia cautdtorului
spiritual nu ca o doctrind, ci ca o cale, urmata in cadrul unei tariga ori confrerii.

Urcusul interior al lui Rumi este marcat la nivelul Sensului intrupat in descoperirea
treptatda a vocatiei i misiunii sale, de doud mari etape spirituale. Punct lor de convergenta si
mutatic ontologica il reprezintd o intdlnire cu un spirit nelinistit, inovator: Shams-ud-Din
Tabrizi. Inainte de legarea acestei prietenii esentiale, Rumi era un eminent profesor de religie
si un mistic recunoscut, iar dupa intalnire, el a devenit un poet inspirat i un mare iubitor de
oameni: ,.Shams era un mesager al Sursei, unul care aduce lumina celui care poate sa o
primeascad, unuia care este ori prea plin, ori prea gol. Mawlana era unul dintre cei plini. Dupa
ce a primit-o, el a putut sa transmitd acest mesaj spre folosul intregii umanitati. Shams ardea
si Rummy a luat foc.”*®®, Cotiturda fundamentald in viata sa, alchimia acestei relatii a
determinat o transfigurare, in locul tert al unificdrii nivelurilor sale de fiinta: din om al
cunoasterii si sfinteniei, el s-a transformat intr-un vizionar, ancorat adanc in zona de rezonanta
dintre intelegere si iubire, coordonatele umaniste ale atitudinii transdisciplinare. Destinul sau
sinuos, de ratacitor, intruchipand profilul tulburator al unui nomad spiritual, a implinit
predictia lui Sayyid, maestrul care |-a initiat, timp de noua ani, in stiinta profetilor si a lumii:
,Cufunda sufletele oamenilor in nesfarsita plindtate...si adu la viatd sufletele acestei false

25464

lumi cu intelegere si iubire.”™". Rumi a fost atdt de marcat de moartea neasteptatd a

463 Rumi, 2004, p.6.

%% 1dem, p.7.
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prietenului sau spiritual, Shams, incat s-a retras din lume, a devenit un dervis, si a fondat
Mawlawi, ordinul dervisilor rotitori, cunoscut in intreg imperiul turcesc.

Riturile ordinului Mawlawi simbolizeaza iubirea divind si extazul mistic, scopul
adeptilor fiind sa se contopeasca cu Divinul. Muzica si dansul sunt astfel concepute incat sa
induca meditatia asupra iubirii lui Dumnezeu. Muzica, continand accente ale muzicii clasice
turce, serveste in principal sa acompanieze poeme ale lui Rumi si ale altor poeti sufiti. Dansul,
constand din rotiri neincetate si miscari in cerc, face posibila primirea si raspandirea
binecuvantarii lui Dumnezeu. Intreaga ceremonie poate fi vdzuti ca un crescendo in trei
etape:

e Cunoasterea lui Dumnezeu

e Vederea lui Dumnezeu

e Prezenta lui Dumnezeu
Rumi insusi reda intr-o suitd de metafore inlantuite discontinuu, evenimentul care i-a rasturnat
viata: ,,Eram crud, apoi am fost copt, iar acum sunt mistuit.”**®®

Experienta mistica, nerationalizabila prin discurs, are totusi posibilitatea de a fi
transmisd printr-o capacitate translingvistica, constitutivd constiintei, captand informatia
spirituald generata de arsura inimii, printr-un limbaj de foc. O intrupare a iubirii n limbajul
de foc necesitd o decriptare hermeneutica transdisciplinara, in directia orientarii sensului
coagulat in jurul unificarii la nivelul inimii, a tuturor nivelurilor de Realitate identificate in
relatia de corespondentd dintre poetul mistic si divinitate, obiectul aspiratiilor sale interioare.
Rumi intelege nevoia unei experiente a transfigurarii prin iubire ca o modalitate de
comunicare cu sacrul, ascuns in zona Tertului Ascuns: ,,Ceea ce doresc este arsura inimii — ea
este totul, mai pretioasd decat imparatia lumii, fiindca il cheama pe Dumnezeu, tainic, in

noapte. (Mathnawi, 111, 203)”.

“%% Eva de Vitray-Meyerovitch, 2003, p. 13-14.
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Nivelurile experientei mistice

Cunoasterea lui Dumnezeu

Pentru a deveni un receptacul al Sursei si a capta informatia spirituald care traverseaza
toate nivelurile de Realitate, dervisul trebuie mai intai sa-si unifice nivelurile de fiinta care Tl
structureazd interior. Nivelurile de perceptie ale poetului mistic sunt nivelul corporal, nivelul
spiritual si nivelul inimii. Nivelul corporal este integrat pe deplin in experienta mistica a
dervisilor o datd cu captarea rezonantei care leaga cele trei niveluri de fiintd, prin rotiri
neincetate 1 miscari in cerc. Nivelul spiritual interactioneazd cu nivelul corporal prin
asimilarea hermeneutica a mesajului transmis prin muzica si rostirea poemelor mistice. Ceea
ce se afla intre aceste doud niveluri de fiin{a, reprezintd puntea pe care Se va consuma
experienta arsurii inimii, podul peste abisul fiintei sau cum prea bine a rostit Isus in
Evanghelia dupa Toma, marturisind despre uimirea in fata locuirii infinitului in finit: ,,Mais
moi, je m’émerveille de ceci: / Comment cet Etre qui Est, / peut-il habiter ce néant?.”
Cunoasterea lui Dumnezeu, ca nivel al experientei mistice, este o traire-releu a
binecuvdntarii, corespunzatoare, pe plan spiritual cu unificarea interioara.

Daca facem un exercitiu hermeneutic transdisciplinar al poemelor lui Rumi, putem
decanta un autentic nucleu de gandire transdisciplinara, in sensul construirii tainice al unui arc
transpoetic peste culturi, spiritualitati si religii. Discontinuitatea intre nivelul corporal si
nivelul spiritual al fiintei este paradoxal, semnul unei inseparabilitati universale, care permite
o intelegerea rationala a lumii i a constiintei individuale, integrand coerent ruptura de legi
dintre cele doud niveluri diferite de perceptie. Basarab Nicolescu ne oferd o non-imagine a
discontinuitatii cuantice, extrapolata la nivel macrofizic si vizand nivelurile de materialitate

ale lumii: o pasare care este i nu este in acelasi timp pe doud crengi, separate in spatiu-timp:

,,bonnons une autre image, que jaime donner parce que c'est une sorte de non-image par
rapport a nos organes des sens. Imaginez un arbre, sur une branche il y a un oiseau. Vous le
regardez,, et soudainement vous voyez cet oiseau disparaitre, et au méme instant, sans passer
par aucun point intermédiaire, l'oiseau s'est matérialisé sur une autre branche. C'est un peu cela,
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les mondes quantiques. Un peu cela cet arcane majeur dont je parle : la discontinuité

quantique.”®®

Continutul transdisciplinar al conceptului de discontinuitate, poate fi extins la nivelul

467

imaginarului poetic consubstantial odelor mistice™ ale lui Rumi, prin configurarea zonei

intermediare dintre corp si spirit — coincidentd cu lumea imaginald, si traversarea acesteia
gratie vehiculului inimii / iubirii, care integreaza si conciliaza ternar cele doua contradictorii

ontologice:
»Fericita clipa cand stam alaturi in palat, tu si eu,
Cu doua forme si cu doud chipuri, dar un singur suflet, tu si eu.
Culorile frunzisului si cantul pasarilor ne vor darui nemurire
Atunci cand in gradina vom intra, tu si eu!
Stelele cerului vor veni sa ne priveasca:
Lor le vom arata luna, tu si eu.
Tu si eu, eliberati de noi ingine, in extaz uniti,
Fericiti, fara cuvinte zadarnice, tu si eu.
Pasarile cerului ne vor pizmui,
n locul acesta unde radem atat de limpede, tu si eu!
Dar cea mai mare minune este ca tu si eu, stransi in acelasi cuib,

Ne aflam in clipa de fatd unul in Iraq, celilalt in Khorasan, tu si eu.”*®®

Despre ce altceva ne incantd poetic sufletul aceastd odda, daca nu despre o
inseparabilitaze spirituald, reperabila si ireperabild, vizibila si invizibila, exterioara si
interioara, discursiva si nondiscursiva, imagine si non-imagine in acelasi timp? Circumcizia

spirituala care sta la baza transgresarii rupturii din continutul metafizic al acestor cupluri de

486 Oferindu-vi o altd imagine care imi place si care este un fel de non-imagine, raportati la organele noastre de

sim{.Imaginati-va ca pe creanga unui copac se afla o pasare. O priviti si deodata, vedeti aceasta pasare disparand,
si 1n acelasi timp, fard a trece prin nici un punct intermediar, pasirea se materializeaza pe o altd creanga. Cam
asa se petrec lucrurile in lumea cuanticid. Aceasta este putin din cheia secretd despre care vorbesc:
discontinuitatea cuanticd”, Basarab Nicolescu, La vallée de 1'étonnement, Le monde Quantique, par Michel
Camus, France-culture.

“87 Odele mistice sunt cuprinse in Diwan-e Shams-e Tabrizi, cartea care reuneste o mare parte din opera sa lirica
(gazeluri) inchinatd prietenului si maestrului sau spiritual, Shams. A fost redactata timp de treizeci de ani, de la
sosirea lui Shams la Konya si pana la moartea lui Rumi. Contine aproape 40.000 de versuri. O editie completd a

fost publicata la Teheran; traduceri partiale au aparut in mai multe limbi europene.

“%8 Eva de Vitray-Meyerovitch, 2003, p.22.
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contradictorii este, fard indoiald, consecinta unei asceze poetice de purificare a inimii si de

unificare a tuturor nivelurilor de realitate corespunzatoare dispersiei lumesti a fiintei.

»Ainsi, il n’y a pas de «chose», il n’y a que des relations, ou des «interconnexions». Bernard
d’Espagnat me dira plus tard:

- Nous devons admettre que des objets, méme s’ils occupent des régions de ’espace trés
¢loignées les unes des autres, ne sont pas vraiment séparés...Si nous sommes obligés par les faites
d’admettre la non-séparation dans tel ou tel cas, nous n’avons plus alors motif valable pour ne pas y
croire également dans tous les cas ou la mécanique quantique nous suggére son existence. Comme la
mécanique quantique est la théorie trés générale des atomes, et que «le monde est fait d’atomesy, nous
sommes ainsi conduits a estimer que la non-séparabilité est sans doute un fait général.

Comme je tentais d’expliquer cela a un vieux moine, et de lui montrer ainsi que les savants
avaient découvert ce que les ermites vivaient depuis longtemps dans leurs priers, eux qui se disaient
«Séparés de tous pour étre unis & tous» (Evagre), le vieux moine me répondit:

- IIs n’ont rien decouvert tant qu’ils ne 1’ont pas vécu. L’interconnexion de toutes choses dans
I’univers est une théorie intéressante, mais non efficace tant qu’on n’a pas encore «renoncé a soi-méme
pour découvrir tout I’univers présent en soi». Tant qu’on n’est pas passé par la grande metanoia (au-dela

. . A
du nous, du mental), on n’a rien compris, savant ou pas.”**

Poti sa stii dar sa nu intelegi nimic, 1atd marturia spirituald pe care calugarul isihast
evocat de Jean-Yves Leloup, ne-a oferit-o cu gratuitate si iubire, traind-o0 in chilia sufletului

si trupului sau.

469 C . C ~ .. . .. .
,,De asemenea, nu exista «lucru», nu exista decat relatii sau «interconexiuni». Bernard d’Espagnat mi-a

spus mai tarziu:

- Trebuie sa admitem ca obiectele chiar daca ocupa regiuni ale spatiului foarte indepartate unele de
altele, nu sunt cu adevarat separate. Daca suntem obligati datoritd acestor stari de lucruri s admitem non-
separabilitatea, Tntr-un caz sau altul, nu avem nici un motiv valabil pentru a nu crede in aceiasi masura, toate
cazurile in care mecanica cuantica ne sugereaza existenta sa. Cum mecanica cuantica e teoria foarte generala a
atomilor si cum «lumea e ficutd din atomi», suntem, de asemenea orientati sa estimdm ca non-separabilitatea e
fara indoiald un lucru general.

Cum incercam sa explic aceste lucruri unui batran calugar, aratandu-i ca ceea ce au descoperit savantii,
ermitii trdiau de mult timp in rugiciunile lor, ei, cei care spuneau «Separati de toti pentru a fi unifi cu toti»
(Evagrie Ponticul), batranul cdlugar mi-a raspuns:

- Ei nu au descoperit nimic, atita timp cat nu au trdit aceastd descoperire. Interconexiunea tuturor
lucrurilor din univers e o teorie interesantd, dar non eficace, atita timp cat «nu am renuntat inca la noi Ingine,
pentru a descoperi tot universul prezent in noi». Atata timp cat nu am trecut prin marea metanoia (dincolo de noi,

de mental), nu am inteles nimic, stiind sau nu.”, Leloup, 1991, p. 285.
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Interconexiunea sufletului cu trupul, poate fi descoperita la nivelul experientei
spirituale si discursivizata in limbajul poetic al lui Rumi, prin conectarea fiintei la zona de
transparentd absolutd a imaginalului, creand acel ,,ochi in ochi” (Evanghelia dupa Toma) sau

ochiul vizonar care face posibila ,,vederea lunii calatorind prin suflet”:

,, Sus, in tirie, o luna s-a ivit In zori,

A coborit, si-a aruncat asupra mea privirea.
Asemeni soimului ce prinde pasarea, la vanatoare.
Ea m-a rapit spre-naltul cel mai inalt al cerului.
Privindu-ma, nu pe mine insumi m-am zarit

Cici 1n aceasta luna, prin har,

trupul mi se prefacuse-n suflet.

Calatorind prin suflet, doar luna o vedeam,

Pana cand mi se dezvalui misterul vesnicei Teofanii.

- . A - = 9947
Cele noua sfere ceresti erau, toate, cufundate in aceasta luna.”"®

Ode mistice, 649

Corpul devine astfel, transparent la acea Prezenta infinitd care il locuieste si este in el
fiind chiar mai mult decat el, unificarea nivelurilor diferite de fiinta instituindu-se simultan cu
realizarea legaturii, a puntii de rezonantd si armonie cu verticalitatea cosmica (nivelul de
materialitate macrofizic), simbolizata poetic prin imaginea lunii si orizontalitatea terestra

(nivelul de Realitate microfizic), marcata metaforic prin ternarul transgresiv mare-val-spuma:

,,Luntrea fiintei mele, pe de-a-ntregul ascunsa 1n aceasta mare.

Marea se sparse-n valuri; intelegerea redobandita

Isi rasuna chemarea: asa a fost, asa s-a Intamplat.

Marea se acoperi de spumd, din spuma fiecarui strop

Ceva se-nvesmanta in forma, ceva se-nvesmanta in trup.

Fiecare strop de spuma corporal, primind un semn de la aceastd mare,
Indata se topea, sorbit de valurile ei.

Fard ajutorul salvator al domnului meu, Shams-ul Haqq din Tabriz,
Nimeni nu poate sa contemple luna,

2471

Nici nu poate sa se prefacd-n mare.

Ode mistice, 649

470 Eva de Vitray-Meyerovitch, 2003, p. 23.
™ 1dem, p. 23-24.
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Reconsiderarea trupului din perspectiva unificdrii tuturor nivelurilor de fiinta,
constituie o necesitate metafizica vitald, resimtitd puternic in lumea contemporand, permitand

accesul la o transparenta si deschidere catre Prezenta infinita care locuieste omul:

,»NOs contemporains ont reconnu 1’importance du corps. Le corps n’est pas per¢gu comme le
«tombeau de I’ame» (Platon), mais plutdét comme le «temple de I’Esprit» (saint Paul): un
temple demande plus de soin et d’entretien qu’un tombeau. 11 s’agit de le rendre de plus en plus
accueillant, transparent a la Précence infinie qui 1’habite. La pratique du yoga, un certain
nombre d’exercices psychophysiques, la relaxation, la bioénergie pourront faciliter cette
ouverture du corps aux énergies vivifiantes de Celui qui veut que «I’homme ait la vie et la vie

en abondance».”*"?

472 Contemporanii nostri au recunoscut importanta corpului. Corpul nu mai este considerat ca «mormént al
sufletului» (Platon), cat, mai degraba ca un «templu al Spiritului» ( Sfantul Paul): un templu necesitd mai multa
ingrijire si ocrotire decat un mormant. Aceasta inseamna a-1 face din ce in ce mai primitor §i transparent la
Prezenta infinitd care-1 locuieste. Practica yoga, un anumit numar de exercitii psihofizice, relaxarea, bioenergia,
ar putea facilita aceasta deschidere a corpului la energiile vivifiante ale Celui care vrea ca «omul sa aiba viata si

o viata din abundenta.»”, Leloup , 1991, p. 347-348.
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Vederea lui Dumnezeu

Intalnirea dintre Rumi si maestrul siu Shams, este intermediati de viziune ca tert
inclus intre ochiul exterior si ochiul interior al fiintei, intre privire si vedere, intre ochi si
,ochiul in ochi” din logionul 22 al Evangheliei dupa Toma. Sultan Walad, fiul lui Rumi,
vorbeste in lucrarea sa intitulatd Walad-Nama, despre cdutarea Preaiubitului divin de catre
tatal sau, definind implicit conceptul de viziune ca transfigurare a experientei mistice la

nivelul imaginalului:

,Cautatorul este cel ce gaseste...Caci Preaiubitul devine indragostitul. Calauza suprema pe
Calea mistica 1i era Shams din Tabriz. Dumnezeu a consimtit ca Shams s i se arate mai cu
seama lui i numai lui singur sd i se descopere...Nimeni altul nu ar fi fost demn de o atare
viziune. Dupa o atat de indelungata asteptare, Mawlana a vazut fata Iui Shams; tainele i-au
devenit limpezi ca lumina zilei. El a vazut pe cel de nevizut, a auzit ceea ce nimeni n-a auzit

vreodata de la un altul...S-a indrdgostit de el si a fost nimicit.”*"®

Evanghelia dupa Toma, in logion-ul 17, printr-o rezonanta tainica cu spiritualitatea
sufita, intr-un regim a-temporal si transreligios, marturiseste intr-un limbaj paradoxal, despre
acea transparentd absoluta a imaginalului de dinlauntrul si de dinafara Tertului Tainic, care

face vederea imposibild, dar permite nasterea viziunii:

,,Jésus disait:
Je vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu,
ce que ’oreille n’a pas entendu,

ce que la main n’a pas touché,

ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme.”*"

Descoperind identitatea dintre poezie si spiritualitate, Rumi reuseste sa concilieze si sa
depaseasca creator, intr-un nou tip de inteligenta umanista, ruptura dintre nivelul spiritual, al
cunoasterii si al Intelegerii teologice, si nivelul afectiv, al sentimentelor poetice coagulate 1n

centrul fiintei, inima. Sultan Walad surprinde poetic conversiunea interioard a lui Rumi astfel:

473 Eva de Vitray-Meyerovitch, 2003, p. 17.
ar4 ,lisus a spus: Va voi da ceea ce nici un ochi nu a vazut, si ceea ce nici o ureche nu a auzit, ceea ce nici o

mana nu a atins, si ceea ce nu a venit peste inima omului.”, Evanghelii gnostice, 2005, p. 98.
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»Nicicand si nici o clipd n-a incetat sa asculte muzica si sa danseze;
Nu se odihnea nici zi, nici noapte.
Fusese un invatat: a devenit poet.

Fusese un ascet; s-a imbatat de iubire,
25475

Nu ametit de vinul strugurelui: sufletul straluminat nu bea decét vinul Luminii.
Shams s-a ivit intr-o zi in viata sa ca unul dintre acei mesageri divini care, spune
Rumi, ,,iau sufletul de capastru” si trezesc inima, aflata in orbire, smulgandu-1 din instalarea si

autosuficienta individuala, pentru a porni in cdutarea Sursei:

,,Prin inima trece o imagine: ,,intoarce-te la propria-ti Obarsie.”

Inima se retrage din toate laturile departe de lumea culorilor gi a parfumurilor,

Strigand: ,,Unde este dar Obarsia?” si isi sfasie vesmantul, din jubire.”"®

Ode mistice, 18

Regdsim imaginea poetica a ,intoarcerii inimii la obarsie” in logion-ul 74 al
Evangheliei dupa Toma, consubstantiala la nivel ontologic cu dinamica paideica de tip ternar,
in care relatia maestru-discipol este redimensionata si extinsa la un termen T — Sursa, care Ti

transgreseaza si ii traverseaza pe amandoi:

,,Le Maitre disait:

Beaucoup se tiennent autour du puits
29477

Mais il n’y a personne pour y descendre

Mediator si totodatd intru-chipare a Iubirii, prin Shams, maestrul sdau, Rumi va
descoperi ca orice dualitate poate fi depasita de vreme ce fiinta ,,poseda o altd dimensiune”
(Ode mistice, 1038). Opozitia dintre maestrul interior si maestrul exterior poate fi conciliata si
integrata prin reconectarea la un al treilea element care le contine pe amandoua si este in
acelasi timp altceva: Obarsia, Sursa, Locul Vietii. Isus este si maestru si discipol, dar nici una

nici alta, in acelasi timp, asa cum se pozitioneaza fatd de Toma, in logion-ul 13:

47® Eva de Vitray-Meyerovitch, 2003, p. 20.
7% 1dem.
477 El a spus: Doamne! Sunt multi in jurul putului, dar nu este nimeni in izvor”, Evanghelii gnostice, 2005, p.

113.
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,»Jésus disait & ses disciples:

A qui me comparerez-vous?

Dites-moi a qui je ressemble?

[...] Thomas lui dit: Maitre, ma bouche n’acceptera pas de dire a qui tu ressembles.

Jésus lui dit:

Je ne suis plus ton Maitre puisque tu as bu et que tu t’es enivré a la source bouillonnante d’ou

moi-méme je jaillis...”*"

. . . 47 1w . . ~
De aceea, ,acest Shams-0d-Din, vesnic si suprem” o salasluieste, Rumi o cunoaste, in

strafundurile propriei sale fiinte:

,,Prietenul spune: ,,Sunt propriul tau suflet si propria ta inima,
De ce esti coplesit de uimire? 480

Ode mistice, 102
,In tine insuti, cel ce vede si cel ce e vizut sunt una.”*®*

Ode mistice, 5.

Instituind concertul spiritual sama’, in urma disparitieci lui Shams, el construieste
poetic o punte intre actul liturgic si manifestarea spontana a emotiei, captand rezonanta unica

care se creeaza intre durerea vie si [ubirea divina.

,»O Inima, ce pasare ciudata esti, tu care vanezi laudele!

Din aripile doua faurindu-si scut, te-ai aruncat spre lance.

Florile se tem, fug de toamna; ce stranie floare esti, inima

Tu, care, ofilita, vestejita, te-arunci spre vantul toamnei!

Cizuta din cer, asemenea ploii, pe acoperisul lumii pamantesti,

Ai alergat de-a lungul si de-a latul, prin stresinile lumii ai plecat apoi.
Taci, crutd-ti osteneala de-a vorbi; stai treaza, stai de veghe,

25482

De vreme ce spre limanul unui atat de dulce Prieten acum calatoresti.

Ode mistice

478 Isus a spus discipolilor sii: Asemuiti-va cu cineva si spuneti-mi cu cine ma asemin. Toma i-a spus: Maestre,

gura mea nu poate spune cu cine te asemeni. Isus a spus: Eu nu sunt maestrul tau, cici tu ai baut si te-ai imbatat
din sursa involburatd din care eu Insumi am izvorat.”

47 Eva de Vitray-Meyerovitch, 2003, p. 19.

“8 |dem.
“81 Ibid.

“82 Ipid.
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Prezenta lui Dumnezeu

Daca cunoasterea si vederea lui Dumnezeu se realizeaza la nivelul subiectului si
obiectului, trairea prezentei lui Dumnezeu le integreaza pe celelalte doud in zona de non-
rezistenta a Tertului Ascuns. Experienta mistica este o experientd a traversarii in masura in
care semnul intruparii simultane in fiina, in lume si in sacru, este manifestat intr-un mod-de-
a-fi paradoxal: miscare si odihna deopotriva — ,,Si ’on vous interroge: / Quel est le signe de
votre Pére qui est en vous? / dites-leur: / C’est un mouvement et un repos.”®, Paradoxul
ontologic al traversarii intemeiaza fiinta intr-un loc tert situat in zona de non-rezistenta a
spiritualitatii, mediind intre miscare si odihna, intre primirea si raspdndirea binecuvantarii:
,»Cand clipa va inceta, fiinta va fi marcatd de pecetea eternitatii i se va simfi ca strdina siesi,
in starile provizorii pe care le va traversa. Poetul poate fi posedat de o inspiratie creatoare, de
un entuziasm pe care l-a conceput ca pe o prezentd a divinului in el. ”*®*

Transparenta divina este o Intoarcere cu o corespondenta tainica ce strabate valul unei
lumini care dobandeste o conditionalitate de repliere dintr-o interioritate in interioritatea trans-
subiectivd a Prezentei. Prezenta lui Dumnezeu in experienta mistica este o transparentd a
trans-prezentei In masura in care valul care se interpune intre Real si Realitate nu poate fi
transgresat decat prin schimbul vertical intre o tranzitoreitate fecunda si o instantaneitate

dinamica:

»Iransparenta lui Dumnezeu in orice lucru este de asemenea una din temele favorite ale
misticismului sufi. Dar, pentru a fi sensibila la aceasta transparenta, trebuie ca privirea sd nu fie
ea Insasi opaca. Aceastd opacitate a privirii vine din dorinta pentru bunurile create, din iubirea
de sine. Detasarea purificd; mai mult, ea converteste, adica intoarce spre Dumnezeu, si nu spre
mine Tnsumi, intreaga capacitate de a iubi. Prezenta lui Dumnezeu in noi presupune absenta
noastrd din lume si din noi ingine: vacuitate, deschidere. Mai apoi, putem sa revenim in lume,
cand privirea noastrd va avea puritatea privirii lui Dumnezeu. Tot ceea ce subzistd in noi si care
nu este dorintd de Dumnezeu, devine obstacol in fata dorintei lui Dumnezeu de a locui in

noi 9485

483 Daca va vor intreba: Care este semnul Tatilui vostru intru voi? si le spuneti lor: Acesta este miscarea si

odihna”, Evanghelii gnostice, 2005, p. 107.
%84 Jean Chévalier, 2002, p. 133,

485 1dem.
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Jean-Yves Leloup si1 trairea contradictiel

,»Ce qui a été perdu, c’est le sens de I’initiation ou du passage. L’art
de I’herméneute, c’est de faire passer d’un plan de conscience a un
autre jusqu’a atteindre I’Esprit dans lequel cette Parole a été

prononcée. [...] Il s’agit de passer d’un niveau a un autre, sans en

nier aucun.”**%

Intelegerea profundi a propriei deveniri spirituale constituie temeiul pe care Jean-Yves
Leloup isi edifica itinerariul unui ratacitor uimit de strafulgerarile Sensului ivit in experienta
contradictoriului. Titlurile cartilor pe care le-a publicat de-a lungul timpului, stau marturie
acestui mod tulburator de a fi: Absurdul si gratia, Inraddacinare si deschidere, Vid si
plenitudine. Traversand culturi si religii diverse, interogand multiplele forme ale experientei
spirituale, acest cautator al sacrului traieste s1 marturiseste experienta absurdului si a gratiei:
,.[...] de suivre un homme dans les méandres de son itinérance, avec toutes les chutes et les
relévements, les absurdités et les graces qui le tiennent en marche sur le chemin.”*®’. Sursa
contradictorie a inventarii unui drum, miscarea orientata catre re-descoperirea totalitatii fiintei
si a unitagii lumii, capteaza in deschiderea sa o sete infinita pe care doar infinitul o poate alina.
Confesiunea lui Jean-Yves Leloup in autobiografia L ‘absurd et la grdce, contureaza portretul
subtil al unui veritabil hermeneut, ale carui reflectii privind viata spirituald, pot reprezenta o
cheie pentru intelegerea conceptului de hermeneutica transdisciplinara.

Incercarea noastra se intemeiaza nu pe un transfer al acestor concepte inliuntrul cirora
vibreazd profunzimea gandirii lui Jean-Yves Leloup, ci pe intelegerea unicitatii lor in dialog
cu conceptele-pilon ale hermeneuticii transdisciplinare. Un imperativ al demersului nostru
este si acela al unei aproximari (si nu o definire) a lor In deschiderea metodologiei

transdisciplinare. O intalnire cu elucubratiile spiritului lui Jean-Yves Leloup nu poate decat

8 Ceea ce s-a pierdut este sensul initierii sau al experientei traversirii nivelurilor de Realitate. Arta

hermeneutului consta in posibilitatea de a traversa niveluri de constiintd ajungand sa interiorizezi Spiritul cu care
Spusele au fost rostite. [...] Este o traversare de la un nivel la altul, fara a nega pe nici unul.”, Leloup, 1991, p.
8.

87 [...] a urma un om printre meandrele itinerariului sau, cu toate suisurile si coborasurile, absurditatile si

gratiile care il mentin in traversare, in drum.”, idem. .
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contribui cu prisosinta la ivirea noutdtii in cercetarea noastra. Jean-Yves Leloup deschide zari.
Ne trebuie doar un ochi al ziririi. Complementar acestor noduri vizionare, scara
hermeneutica cu cele trei niveluri: cogito, meditatio si contemplatio, induce complexitate
traducerii si comentariilor Evangheliei dupa Toma. Conceptele de Spirit si traversare,
esentiale pentru Jean-Yves Leloupin arta hermeneutica sunt legate de Sensul initierii, al
trecerii de la constiinta apartenentei la o traditie, la o istorie, la constiinta eticd si metafizica,
captand intuitiv acel Spirit al rostirii originare al Cuvantului sacru.

Un dialog autentic se construieste prin intrebari, generate de incertitudini si
discontinuitati. De aceea, vom enumera cateva interogatii survenite in lumina intuitiilor lui

Leloup vizand conceptul de hermeneutica:

Care este legatura dintre Sens si Sursa?

In ce rezida experienta unitatii cu Sensul?

Cum traim paradoxul Prezentei Increatului la nivel ontologic?

Cum se realizeaza rezonanta dintre nivelurile fiintei — COrp, Spirit, inima gi
Viul?

Cum orienteaza Sensul triada unificare-unitate-unicitate?

Cum traverseaza Sensul nivelurile de organizare si structurare hermeneutica a
scarii cogito, meditatio, contemplatio?

Care sunt postulatele unei hermeneutici a in-truparii?

Care este miza hermeneutica a jocului dintre cautatorul de Sens si Viul?

Exista un Suflu Viu al Cuvantului sacru care arunca o punte intre hermeneut

si arta hermeneutica?

Evanghelia este o carte inchisa. Putem citi Evanghelia si ea sa ramana totusi inchisa.
Avem nevoie de cineva care sa ni-o deschida. Cheia incercarilor noastre de cercetare
transdisciplinara a Evangheliei dupa Toma, am descoperit-o paradoxal, nu in traducerea si
comentariile lui Jean-Yves Leloup, ci in cartea sa L absurd et la grdce, unde conceptul de
scard are un rol covarsitor in devenirea sa spirituald. Evocandu-i pe Hugues de Saint-Victor
cu cele trei moduri de viziune ale sufletului: cogito, meditatio, contemplatio si pe Guigues 11
le chartreux care distinge patru etape ascendente spre uniunea cu Dumnezeu: lectura,
meditatia, rugdciunea §i contemplatia, Jean-Yves Leloup marturiseste ca acestia l-au invatat

sa citeasca mai bine Cartile Sfinte:
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,11 ne suffit pas de les cogiter, de les scruter, de les analyser. C’est pourtant le point de départ:
apprendre a lire. La lectio, puis méditer, passer de I’exégése a I’ herméneutique, casser 1’écorce
pour découvrir I’amande derriére les épaisseurs de la lettre, découvrir le sens, puis enfin
contempler, devenir un avec ce que 1’on a découvert, adorer ce qui demeure inconnaissable:

cette pratique de 1’échelle m’accompagnera lorsqu’il me sera demandé de traduire et

d’interpréter I'Evangile de Jean et I’Evangile de Thomas. ™*®®

Extinzand intuitia acestei ,théme des trois modes ou des trois yeux de Ia
connaissance”, Jean-Yves Leloup surprinde cu indreptatire bogatia sensurilor din spusele lui
Isus care lumineaza dimensiunea transreligiosului Tn oglinda sacrului, captand universalitatea:
»Actualité étonnante de ces grands textes traditionels”!*%°.

Ceea ce ne atrage atentia in special, este locul pe care il conferd hermeneuticii in
aceastd scara triadica: experienta hermeneuticd ca meditatie, pune in relatie analiza
intelectuala cu spiritul contemplativ. Sunt evidente si implicite conexiunile posibile dintre
scara triadica cogito, meditatio, contemplatio si nivelurile de cunoastere din hermeneutica
transdisciplinara - cunoasterea stiintifica, cunoasterea experientiala si cunoasterea Terfului
Ascuns : ,,(31) Existd trei forme de cunoastere: cunoasterea stiintificad, cunoasterea
experentiald si cunoasterea tertului tainic inclus. Intdlnirea acestor trei forme da nastere
diferitelor nivele de cunoastere.”490

Deosebirea consta in aceea ca Jean-Yves Leloup identifica actul hermeneutic —
découvrir le sens — cu experienta meditatiei, iar hermeneutica transdisciplinara implica o
traversare a tuturor formelor de cunoastere, printr-un circuit subtil al informatie spirituale.
Descoperirea Sensului se realizeaza prin accederea la o trans-(a)parenta a cuvantului — ,,casser
I’écorce pour découvrir I’amande derriére les épaisseurs de la lettre”. Prin urmare, in viziunea
sa, sensul iti are sursa in limbaj. Sensul are o limita: discursul. Insa introducerea acestui nou

concept de informatie spirituald presupune si referirea la non-limbaj. Textul sacru este o

punte intre zonele de rezistentd ale cunoasterii stiingifice si experentiale si non-rezistenta

%88 Nu este suficient sa le gandim, sa le scrutdm, sa le analizim. Ar putea fi doar un punct de plecare: a invita
sd citesti. Lectura, apoi meditatia, trecerea de sa exegeza la hermeneutica, spargerea cojii pentru a descoperi
samburele in spatele greutatii literei, descoperirea sensului, apoi in final, contemplatia, unificarea — a deveni
Unu, cu ceea ce am descoperit, adorarea a ceea ce ramane ne-cunoscut: aceastd practicd a scérii m-a insotit
atunci cand mi s-a cerut sa traduc si s interpretez Evanghelia dupd loan si Evanghelia dupd Toma”, ibid. , p.
153.

489

,, Actualitate uimitoare a acestor mari texte traditionale!”, ibid.
490 Nicolescu, 2007b, p. 130.
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Tertului Ascuns, intre limbaj si nonlimbaj. Emergenta a tacerii in cuvant. Sacrul genereaza
Sensul. Sursa Sensului este nerationalizabila, insa efectele lui sunt rationalizabile, deoarece
zona de non-rezistenta traverseaza zonele de rezistenta si le in-formeaza. Paradoxurile nu sunt
la nivelul limbajului, al hermeneuticii ci la nivel ontologic.

Decantand reflectiile lui Jean-Yves Leloup privitoare la conceptul de hermeneutica,
vom starui asupra acelor coagulari ideatice care pot deveni parghii posibile in elucidarea unor
constituienti nucleari ai hermeneuticii transdisciplinare. Un discernamant creator dobandeste

sens in masura in care se raporteaza la o metodologie convergenta scopului cercetarii noastre.
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Devenirea hermeneutica

Tn viziunea lui Jean-Yves Leloup, unicitatea ca reflex al interconexiunilor infinite
dintre toate elementele universului si ale fiintei, face posibila trecerea de la dualitate la non-
dualitate: Depasirea contrariilor nu se rezolva printr-0 coincidentia oppositorum,
neprecizandu-se elementul intemeietor al logicii tertului inclus, si anume trecerea la un nou
nivel de Realitate, unde pot fi dezvaluite alte si alte cupluri de contradictorii. Experienta non-
dualitdtii are ca semn spiritual trairea unei stari de pace, de odihnd a fiintei uimite in regasirea
unicitatii sale in lume si in afard lumii.

Retinem cu uimire si tulburare o definitie vie pe care Jean-Yves Leloup o face
Subiectului-hermeneut: ,,On ne se pergoit plus séparé du monde, mais comme un des lieux
possibles ot I'Univers prend conscience de lui-méme.”***

Hermeneutica este o artd a cautarii Sensului, gustdnd esenta. O hermeneutica a

reincantarii. O hermeneutica a indecidabilului. O hermeneutica a coerentei. O hermeneutica

voalata.

,» L’herméneutique ou 1’art d’interpréter une parole est plus que I’exégéese, qui se borne souvent

a resituer une parole dans son contexte, a en analyser la structure, mais qui oublie de chercher

le Sens. C’est mesurer I’épaisseur de la coquille et oublier de gouter I’amande. ***%?

Hermeneutul este insetat de Sens, adastand un Izvor. Devenirea hermeneutica implica
un moment de Unitate cu Sensul. Paradoxal, o Prezenta a Increatului de dincolo de moarte, in
discontinuitate cu ceea ce este supus legilor cauzalitatii si a logicii binare: viata-moarte,
compus-descompus. Necesita altfel de legi. Parcurge si alte niveluri de Realitate. O

hermeneutica a Increatului. O hermeneutica a Sursei.

,» L herméneute a soif de Sens. Il ne s’attache pas aux couleurs de la cruche. Il boit a la Source,

contenue dans ces paroles. Se faire I’herméneute des logia de Jésus, c’est ne faire qu’Un, ne

#1 Nu ne mai percepem separati de lume, ci ca unul dintre locurile posibile unde Universul dobandeste
constiintd despre el insusi.”, L Evangile de Thomas, 1986, p.53.

492 Hermeneutica sau arta interpretarii cuvantului este mai mult dect o exegezi care se focalizeazi mai mult
spre a restitui cuvantul in contextul sau, analizandu-i structura si uitand sa caute Sensul. Este ca §i cum ar masura

coaja, uitdnd sa guste miezul. ”, idem, p. 48.
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serait-ce qu’un moment, avec le Sens. Ce moment d’unité réveille en nous la Présence de

I’Incréé, on goute quelque chose qui est au-dela de ce qui nous compose et qui sera

décomposé. On est au-dela de la mort.”*%

Arta hermeneutica capteaza o rezonantd intre inima si inteligenta hermeneutului si un
spirit al Viului, sursd a armoniilor subtile dintre fiintd si univers. O hermeneutica a
rezonantei. O hermeneutica a unicitatii, punctul de convergentd intre unificare si unitate. O

hermeneutica a interconexiunilor. O hermeneutica a concilierii. O hermeneutica a armoniei.

11y a différentes fagon d’interpréter un morceau de musique. L’interpréte peut parfois trahir le
compositeur par manque d’inspiration ou parce qu’il utilise un mauvais instrument. Dans 1’art
de I’ herméneutique, il importe donc de veiller sur I’esprit avec lequel nous interprétons la
parole...Est-il accordé, en résonance avec le Vivant qu’il cherche a traduire? Il s’agit
également d’avoir un bon instrument, un coeur et une intelligence affinés, capables de
percevoir toutes les harmoniques de ce texte subtil. Le grand musicien, ¢’est celui qui — apres
de longues gammes - oublie qu’il interpréte. Il ne fait qu’Un avec 1’inspiration qui animait le

. . . N . 59494
compositeur, et la musique se joue a travers lui.”*®

Hermeneutul este traversat de experienta regasirii unitagii cu Sensul. Jocul dintre
hermeneut si Sens isi are noima intr-un loc-sursa care ii include, depasindu-i. O hermeneutica
a Jocului. O hermeneutica a traversarii. O hermeneutica a unitatii deschise. O hermeneutica
a integrarii : nici fuziune, nici separatie. O hermeneutica a incompletitudinii.

Isus devine un hermeneut al Iubirii si al Vietii, un veritabil actant, practicind o

hermeneutica in-trupata. O hermeneutica a reinnoirii.

493 Hermeneutul are sete de Sens. El nu se ataseaza culorilor ulciorului. El bea de la Sursa continuta in aceste
cuvinte. A deveni hermeneutul Spuselor lui Isus, Inseamna a trdi experienta unitatii, o contopire in clipd cu
Sensul. Acest moment de unitate trezeste in noi Prezenta Increatului, gustdm ceva care este dincolo de ceea ce ne
compune si care se va descompune. Suntem dincolo de moarte.”, ibid.

494  Existd mai multe feluri de a interpreta o bucati de piesd muzicala. Interpretul poate cateodati sa-1 ingele pe
compozitor prin lipsa inspiratiei sau utilizand un instrument gresit. in arta hermeneutic este important deci de a
veghea asupra spiritului cu care interpretam un cuvant...Este el acordat, in rezonantd cu Viul pe care cauta sa-|
traduca? Acest lucru presupune a avea un bun instrument, o inima si o inteligentd fina, capabila sa perceapa
toate armoniile acestui text subtil. Un mare muzician este cel care — dupa lungi game — uita ca interpreteaza. Nu

se face decat Unu cu inspiratia care il animad pe compozitor si muzica se canta traversandu-1.” , ibid. , p. 48-49.
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,» Jésus c’est fait I’herméneute de I’ Amour et de la Vie, non seulement en paroles, mais en actes

véritablement. Il a fait de [’exégése avec sa chair et son sang, avec son rire et ses larmes, et ceux qui

avaient des yeux pour voir, ont vu en Lui le Vivant. ™%

Sintetizand, conceptele-cheie ale hermeneuticii lui Jean-Yves Leloup sunt: Sens,
Esenta, Sursa, Unitate, Prezenta, Transparenta, Increat, Spirit, rezonanta, Viul, traversare,
joc, Totul, Adevar, Deschis-ul. O topografie succinta a lor e menita a constitui un argument in
plus in re-cunoasterea spiritului transdisciplinar care le desavarseste, rostuindu-le intelesurile
pe parcursul incercdrii noastre privind Evanghelia dupa Toma. Toate aceste seminte de
reflectie, traire si experienta spirituala pe care ni le aruncd cu darnicie Jean-Yves Leloup pe
prundul umanitatii, in cautare de rod si frumusete interioara, nu pot fi luate si sondate separat.
Fuiorul Tertului Ascuns le plamadeste o fextura nodald, generatoare a pulsatiile Viului.
Ritmul interconexiunii lor transgresive, nu poate fi perceput decat in orizontul dez-marginit al
autoconsistentei lumii, privilegiind legaturile, schimbul de informatie spirituala si

interactiunile dinamice dintre ele.

e Sursa a Vietii: ,, La demeure du Pére, c’est le lieu de la Source, de I’Origine de la
Vie‘,’496

,» Jésus disait: / Le vieillard n’hésitera pas a interroger 1’enfant de sept jours a propos
du Lieu de la Vie, et il vivra. / Beaucoup de premiers se feront derniers et ils seront
Un.” (logion 4)

e Sursa a informatiei (spirituale): ,,Remonter a la source de nos pensées, c’est rejoindre
le logos par lequel nous sommes informes et en lui connaitre la Source de
I’information, que Jésus appelle son Pére.”*’. Tn locul-Sursa, coincident cu domeniul
Tertului Ascuns, informatia spirituald nu poate fi rationalizabild printr-un discurs,

ancorand ternarul mesager in dimensiunea trans-subiectiva a relatiei paideice in vivo.

,» Thomas lui dit: Maitre , ma bouche n’ acceptera pas de dire a qui tu ressembles.

495 ,» Isus este hermeneutul Iubirii si al Vietii, nu numai in cuvinte, ci in acte veritabile. El a ficut exegeza cu

carnea sa, cu sangele sau, cu rasul sdu, cu lacrimile sale, si cei care au avut ochi pentru a vedea, au vazut in El
Viul. 7, ibid..

4% Casa Tatilui, locul Sursei, Originea Vietii.”, ibid. , p.172.

97 A urca citre sursa gandurilor noastre este o exeperienti a logos-ului prin care suntem informati si prin care

cunoastea Sursa informatiei, pe care Isus o numeste Tatal sau.”, (Leloup, 1991, p. 233).
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Jésus lui dit:
Je ne suis plus ton Maitre puisque tu as bu et que tu t’es enivré a la source

bouillonnante d’ou moi-méme je jaillis...” (logion 13)

e Increatul conciliaza conflictul la nivel ontologic dintre Ego - ,,’homme que le lion
mangera” si Sine - ,le lion que ’homme mangera”. Sinele increat exprima o libertate

inalienabild, accesul in zona inaccesibild a constiintei, ,,au-dela du moi souffrant et

persécuté” 4%

,,Jésus disait:

Heureux le lion que ’homme mangera;

le lion deviendra homme.

Malheureux I’homme que le lion mangera,

I’homme deviendra lion.” (logion 7)

e Transparenta - un concept prin care Leloup intelege Uniunea veritabila fara confuzie
- fara separatie dintre : Fiinta esentiala si Fiinfa existentiald, Creat si Increat, Ego i
Sine, divinitate si om. Realizarea non-dualitatii are o consecinta vitald: regasirea
transparentei.

,, Vous étes nus devant le Ciel,

ce que vous cachez, ce qui est voilé,

tout sera découvert.” (logion 6)

,,Jésus disait:

Pourquoi lavez-vous I’extérieur de la coupe?
Ne comprenez-vous pas que celui

qui a fait I” extérieur

est aussi celui qui a fait I’intérieur de la coupe? (logion 89)

e Totul - manifestare a integrarii tuturor polaritatilor, tuturor contrariilor: ,,Quand Jésus

dit: Je suis le Tout, il ne s’agit pas d’un grand Tout un peu vague, mais de la puissance

d’intégration de toutes les polarités qui sont dans I’homme et dans I’Univers.”**

,Celui qui connait le Tout,
s’il est privé de lui-méme,

il est privé de tout.” (logion 67)

%8 Dincolo de Ego-ul suferind si persecutat”, L Evangile de Thomas, 1986, p.177.
499 Cand Isus spune: Eu sunt Totul, nu se refera la un mare Tot, vag, ci la forta (interioard) de integrare a tuturor

polaritétilor care sunt in om si in Univers.”, idem, p.188.
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e Unificare — Unitate — Unicitate : ,,Je ne me pergois plus moi-méme que comme une
expression particuliere parmi d’autres de ce Tout qui est Un, et alors, dans
I’interconnexion vécue de toutes choses, je connais I’immensité et le repos.’®

Dualitatea implica raporturi de fortd. A fi Unul Inseamna a recunoaste Prezenta Fiintei

Unice care oranduieste si rostuieste pe fiecare n alteritatea sa.
Logion 111

,, Jésus disait:

Les cieux et la terre s’enrouleront devant vous. _ , UNITATE
Le vivant, issu du Vivant,

ne connaitra ni crainte ni mort

parce qu’il est dit:

Celui qui se connait lui — méme, » UNIFICARE

le monde ne peut le contenir.” » UNICITATE

e Prezenta: trairea experientei de totalitate, de plenitudine: ,,Les moments d’expérience

de I’Etre sont des moments de totalité ou nous échappons a I’aspect fragmentaire du

temps. Nous sommes alors tout entiers Présent.”**

»Ses disciples lui dirent:

Vingt-quatre prophétes ont parlé en Israél
et tous ont parlé de toi.

Il leur dit:

Vous avez rejeté celui qui est Vivant

en votre présence,

et vous avez parlé de ceux qui sont morts. ”(logion 52)

»(...) et celui qui est en votre présence,
Vous ne I’avez pas reconnu,
Et ce moment présent,

Vous ne savez pas 1’éprouver.” (logion 91).

%0 hid. , p. 53.
01 Momentele de experienta ale Fiintei sunt momente de totalitate, scipand aspectelor fragmentare ale timpului.

Suntem astfel, prezenti in integritatea noastra. ”, ibid., p.189.
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e Viul — Prezenta Totului: ,, [...] on peut dire qu’ll est Vivant en nous lorsque nous
sommes totalement nous-méme, que nous ne renions rien de nous-méme et que nous

ne sommes plus cet étre morcelé dont les différents morceaux plus ou moins bien

.. . . . . - 2
choisis n’arrivent que difficilement 4 se joindre.”*

» [...] Jésus disait:

Heureux vous, les unifiés et les élus,
Vous trouverez le Royaume

Vous étes issus de lui

Et vous y retournez.” (logion 49)

e Adevar - ,La vérité, I’alétheia, est un processus de dévoilement: quitter ses illusions,

enlever les revétements du Soi. Nu devant I’Amour...”>%

02 Putem spunem cd suntem locuiti de Viu, atunci cand suntem in totalitate noi insine, unificati, fara sd negdm
nimic din fiinta noastra, nefiind o un intreg fragmentat in diferite bucati, alese mai bine sau mai putin bine si care
nu ajung sa fie armonizate pe deplin. ”, ibid.

%03 Adevirul, a lethe, este un proces de dez-valuire (dez-velire): a renunta la iluzii, la inlintuirile Sinelui. Goi in

fata Tubirii.”, ibid., p.191.
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Gnoza s1 nivelurile de cunoastere

,,On retrouve la la voie de créte du théandrisme: ni confusion ni

séparation, relativiser nos savoirs et en méme temps les apprécier a leur juste
valeur. Alors que la gnose véritable est I'union de I’intelligence et de
I’amour. Fusion de ’intellect et du coeur. Sans cette union, I’intelligence est

froide, sans coeur, sans compréhension. Sans cette union, le coeur est stupide,

sans lumiere.”%%

Studiile deja efectuate de alfi cercetatori in privinta Evangheliei dupa Toma graviteaza
mai indeaproape sau mai indepartat Tn jurul unui centru de forta - conceptul de gnoza - care
structureaza coerent si cu o logica particulara intreaga gandire incapsulata in cele 114 de
logia: ,,L ’Evangile de Thomas indique qu’il existe dans le christianisme toute une tradition
gnostique qu’il s’agit aujourd’hui de redécouvrir, et ce n’est pas un hasard si cet Evangile
resté caché pendant des si¢cles nous est révélé de nouveau aujourd’hui.”505. Cercetarea
noastra este intr-un fel obligata sa traverseze acest orizont conceptual, pentru a putea decanta
semnificatiile libere de orice prejudecata epistemologica. Sursa cea mai directa si edificatoare
in elucidarea acestui concept este insasi etimologia lui, care ne indica de la inceput doua
sensuri fundamentale, cu semnificatii distincte: /) cunoastere; 2) gnosticism.

(1) Termen general folosit in greaca comund pentru cunoastere. Un pasaj tipic pentru
aceastda acceptie comuna este Anal. Post. Il (99b-100b), unde gnosis si echivalentele sale
acopera perceptia Ssenzoriala (aisthesis), memoria, experienta s§i cunoasterea stiintifica
(episteme). Pentru problemele speciale pe care le pune cunoasterea lui Dumnezeu, vezi

agnostos;

0% Regisim in gnozi calea de varf a dimensiunii theandrice: nici confuzie, nici separatie, relativizind

informatiile cunoagterii si in acelasi timp, apreciindu-le la justa lor valoare. Gnoza veritabila este uniunea dintre
inteligenta si iubire. Fuziune a intelectului cu inima. Fara aceasta unificare, inteligenta este rece, fara inima, fara
comprehensiune. Fard aceastd uniune, inima este stupida, fara lumina.”, Leloup,1991, p. 230.

5 Evanghelia dupd Toma indica ci existd in crestinism o intreaga traditie gnostica pe care contemporaneitatea
0 re-descoperd si nu este un hazard dacd aceastd Evanghelie ascunsd de secole, ne-a fost dez-valuitd din nou,

azi.”, Leloup, 1991, p. 376.
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(2) Candva inainte de era crestina termenul incepe sa dobandeasca o alta
semnificatie; pesemne cd o etapd de tranzitie in acest proces a constituit-0 folosirea expresiei
adevdrata gnosis ca sinonim pentru invatatura crestind, Irineu Adv. haer. IV, 33, 8. Sensul
tehnic final este cel de cunoastere superioard, secretd, ce garanteaza mdntuirea celor
induhovniciti (pneumatikoi) Irineu, Adv. Haer. I, 6, 2. 506

Referitor la cea de-a doua acceptie, Sfintii Parinti, utilizeaza termenul de grnoza, ca 0
cunoastere apropiatd de experientd si contemplatie. Al doilea logion al Evangheliei dupa
Toma, incapsuleaza o astfel de cunoastere care, traversand un tip de experienta a cautarii,
gasirii, tulburarii si uimirii, se purifica intr-o contemplatie a Prezentei Totului. Cand Geneza
ne spune ca Adam a cunoscut-o pe Eva, ne apropiem de sensul pe care cuvantul gnosis il are
in climatul iudeo-crestin si anume o inteligenta a inimii, prin care iubirea $i cunoasterea nu
pot fi separate: ,,La gnose c’est la terre purifiée et labourée du coeur intelligent qui regoit avec
gratitude et compréhension les semences du Verbe (sperma theou, disait Saint Justin), et leur

donne de porter fruits.”"’

. De asemenea, crestinii vor mosteni din gandirea semitica sensul de
gnoza ca experienta a unicitatii Realului. Am retinut aceste doua directii de aprofundare ale
conceptului de gnoza prin prisma traditiei crestine, deoarece ele sunt legate de conotatiile

existentiale pe care cuvantul cunoastere le dobandeste in Evanghelia dup Toma.

,»S1 on se souvient de la distinction qu’il faut garder entre gnose et gnosticism, celui-ci n’étant
qu’un phénomene historique des premiers siecles du christianisme, alors que la gnose est une
attitude du coeur et de ’intelligence orientée vers 1’appréhension au-delad de tous les modes de

la Divine Présence, quelle que soit 1’époque dans laquelle cette attitude de connaissance se

manifeste.”%%

Unul dintre sensurile autentice ale gnozei este acela de evolutie spiritualda prin
cunoastere si efort interior, orientat catre valorizarea acelei capacitati theandrice
fundamentale a omului, de a sti sa distingd, sa uneasca, sa diferentieze, fara confuzie si fara

opozitie. Vom evoca succint cateva consideratii asupra conceptului de gnoza ale

%% \/ezi Francis E. Peters, 1993, p. 112.

07 Gnoza este terenul lucrat si purificat al inimii inteligente care primeste cu gratuitate si intelegere semintele
Verbului (sperma theou, spunea Sfantul lustin, facandu-le fertile si aducand astfel rod.”, Leloup, 1991, p. 227.
%% Dacd ne amintim de distinctia necesara intre gnozi si gnosticim, ultimul nefiind decat un fenomen al
primelor secole ale crestinismului, in timp ce gnoza este o atitudine a inimii si o inteligentd orientatd inspre
intelegere, dincolo de toate actulizarile Prezentei Divine, oricare ar fi epoca in care aceastd atitudine de

cunoastere se manifesta.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 229.
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cercetatorului Ioan Petru Culianu, decelate in interpretarea existentialista a gnozei elaborate
de Hans Jonas, sau in directiile posibile de intelegere a logosului gnozei. In acceptiunile date
de loan Petru Culianu termenului de grozda, acest concept nu se reduce la o simpla cunoastere
intelectuala, ci este mai curdn o invatatura salvatoare care isi asuma uneori un adevarat statut
ontologic, privitor la situatia existentiala a gnosticului. Astfel, gnoza are un continut cu un
dublu aspect: obiectiv si subiectiv, teoretic si practic.

Continutul teoretic al gnozei cuprinde®®?:

e O teologie care se ocupa de ,,geneza transcendentald”, ,,de istoria spirituala a creatiei
ca istorie a lumilor superioare”.

e O cosmologie care reprezintd ,,0 prelungire a genezei transcendentale: sistemul
existent al universului vazut ca structura de putere care determind actuala conditie
umana.”.

e O antropologie care ,,contempla omul natura si pozitia sa, atat in istoria trecuta cat si

n sistemul prezent”.

e O eschatologie ca ,,doctrind a salvarii, individuale si universale”.

de iesire din situatia de cadere, o veritabila tehnica de salvare: ,,Gnoza este deci reparatia
alienarii umane prin intoarcerea intelectuald si sacramentald la propriul Sine transcendental.
Transcendenta prin cunoasterea vietii devine o tintd precosmica si acosmica, tangibila hic et
nunc de citre spiritul eliberat de inldntuirea psihiei si a corpului.”>*

Antoine Faivre in primul volum al cartii Cai de acces la esoterismul occidental,
explica conceptul de gnoza in legatura sa directa cu interiorismul §i imaginatia activa, in
masura in care gnoza nu se reduce strict la cunoastere, deoarece intre a crede si a sti exista
acest al treilea termen, Imaginalul.

Gnoza este o experientd a emergentei multiplelor niveluri de cunoastere>™;
e Cunoastere intelectiva

e Cunoastere a datelor traditionale ce constituie obiect de credinta

e Cunoastere sau viziune interioara, revelatie intuitiva.

%99 \/ezi loan Petru Culianu, 2006, p. 40-41.
*19 |dem.

5 \/ezi Antoine Faivre, 2007, p. 21.
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,Filozofie sacrd, mantuitoare, soteriologicd, deoarece ar avea virtutea de a opera
metamorfozele, mutatia interioara a omului, gratie nu unei gandiri discursive, ci unei revelari
narative a lucrurilor ascunse, unei lumini salvice care aduce viatd si bucurie, care opereaza si
asigura izbavirea. A sti ce esti si de unde vii inseamna deja, In parte, a fi mantuit. Cunoastere
nu teoretica, ci operativa si care, din acest motiv, transforma subiectul cunoscator — la fel cum

- o . C e A Sa oy 512
alchimia e mai putin transmutatie materiala, cat transformare a Adeptului insusi.” ®

512

Idem.
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Cunoasterea de sine ca unificare a nivelurilor de fiinta

Cunoasterea de sine presupune integrarea tuturor nivelurilor de Realitate ale
Subiectului in ceea ce intuim ca fiind totalitatea fiintei. O re-cunoastere a Fiintei esentiale in

chipul omului theandric:

»Le gnostique, c’est ’homme entier qui n’exclut aucune partie de lui-méme. Telle est la
véritable connaissance de soi, qui n’est pas seulement connaissance de 1’ame ou d’un petit moi
enfermé dans un sac de peu, mais prise de conscience de toutes les dimensions de notre étre.
[...] La faiblesse pour le gnostique, c’est toujours de ne pas savoir ce qu’on est, d’ignorer son

étre essentiel. Sa force, I’homme la tient de son union avec Dieu qui est «sa citadelle et son
2513

libérateur». Celui dont il recoit la sécurité et la liberté.

Pentru a acorda intre ele nivelul corpului, al spiritului si al inimii e nevoie de a gasi

nota justa a fiintei, a fi in rezonanta cu ,,[...] Cce silence qui était vibrant comme 1’approche
d’une présence.”514. Psalmodierea subtila a fiintei, trebuie sa intre in con-sonanta cu pulsatiile
Viului care traverseaza ca o seva lumea si intreg universul: ,,Nous vivons vraiment dans un
univers de sons: son de la seve. Chant de la pierre c’est aussi son nom, son accord unique au
reste du monde.”*®. Exercitiile spirituale acordd un loc central capacititii de a asculta
respiratia si astfel, a vibra cu Suflul Vietii, dobandind senzatia profunda a unitatii, prin
integrarea ritmurilor diferite ale inspiratiei si expiratiei individuale. Ceea ce este audibil —
,,Que celui qui a oreilles pour entendre, entende!” — un indemn care traverseaza paideic toate
cele 114 logia -, si inaudibil ,,Je vous donnerai [...] ce que ’oreille n’a pas entendu” (logion
17), dar nici una, nici alta, acest paradox ontologic pe care Isus ne invita in Evanghelia dupa

Toma sa-1 traim, nu este altceva decat un proces de constientizare a unitatii dintre suflul creat

*3  Gnosticul e omul intreg care nu exclude nici un nivel al fiintei sale. Cunoasterea de sine veritabild nu este
numai cunoasterea sufletului sau a unui mic eu invelit intr-o bucata de piele, ci constientizarea tuturor nivelurilor
de fiinta. [...] Slabiciunea gnosticului este de a nu sti niciodata ce suntem, de a ignora fiinta sa esentiala. Forta sa
rezidd in uniunea cu Dumnezeu care este «citadela si eliberatorul sdu», mijlocul prin care poate primi securitate
si libertate.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 57.

*1% [...] aceasta liniste care era vibranta ca apropierea unei prezente. ”, Leloup, 1991, p. 178.

515 ,» Noi trdim intr-adevar intr-un univers de sunete: sunetul sevei. Numele sdu este cantecul pietrei, acordul unic

cu restul lumii.”, idem.
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si suflul increat: ,,Ta vie physique ne tient qu’a un souffle, ta vie spirituelle ne tient qu’a la
conscience de ce souffle.”**®.

Unificarea celor doua niveluri de Realitate ale fiintei — corp si spirit, se realizeaza in
zona infinitului constient, zenitul in care se intdlnesc mundus sensibilis cu mundus
inteligibilis. Descoperirea acestei functii metafizice a urechii, ca sinergie intre nivelul corporal
si cel spiritual al omului, presupune o cunoastere participativa, o transformare, captatd in doua
tipuri de experiente singulare ale individului, gnésis si metamorphosis. O punere in Prezenta a
fiingei, in Realitatea clipei, armonizand suflul creat cu vibratiile suflului increat. Acest suflu
nu echivaleaza ontologic cu ceea ce numim Spirit, fiind mai degraba inrudit la nivel spiritual
cu conceptul grec de pneuma, care este traducerea cuvantului rouah, din limba ebraica,
nsemnénd vant, respiratie, rasuflare. Paradoxul: o traversare discontinud a spatiului-timp de
dinainte de nastere prin cel de dupd moarte: ,,A I’expir, pense a ton dernier souffle, 1a ol tu
iras aprés la mort; tu y es déja a la fin de ton expir. A I’inspir, pense a ton premier souffle, 1a
ol tu étais avant ta naissance; tu y es encore a la source de ton inspir.”"". Ascultare a locului
— sursa de unde izvoraste Fiinta lumii. Daca ,,urechea se sparge” (Logion 97), se pierde si
capacitatea individului de a fi atent la consecintele interiorizarii informatiei spirituale: ,,La
gnose ce n’est pas un savoir surajouté, mais une conscience de plus en plus vive a chaque pas
du chemin, une oreille et un corps attentifs a 1 proximité de I’Etre.”

Ascultarea este nucleul dialogului veritabil, deoarece implica valori umane,
indispensabile comunicarii vii, autentice: respectul si umilinta: ,,Sa combinam umilinta pentru
ceea ce parem a fi cu mandria pentru ceea ce suntem potential, in realitate.>*. Daci sondim
etimologic cuvantul umilinta — [’humilité, putem realiza intuitiv conexiunea lui semantica cu
semnificatia cuvantului humus, locul care gazduieste semintele fecunde. Semanatorul

congtientizeaza Insa, ca gratuitatea actului semanarii obliga tacit la suprimarea oricarei dorinfe

atagate roadelor actiunilor sale, conferindu-i libertate. Maestrul nu traieste pentru a vedea

*% Viata ta fizicd nu tine decat de un suflu, viata ta spirituald nu tine decat de constientizarea acestui suflu.”,

ibid. , p.179.
17 Cand expiri, gandeste-te la ultimul tau suflu, acolo unde vei merge dupi moarte; tu esti deja acolo la
sfarsitul expiratiei tale. Cand inspiri, gandeste-te la primul tau suflu, acolo unde erai nainte de nastere; tu esti
inca la sursa inspiratiei tale.”, ibid. , p. 180.

*8  Gnoza nu este o cunostinti supradimensionata, ci o constiintd din ce in ce mai vie a fiecarui pas pe care il
facem in evolutia lduntricd, o ureche si un corp atent la proximitatea Fiintei.”, L Evangile de Thomas, 1986, p.
218.

519 |dem.
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fructele gesturilor si invataturilor sale, deoarece a inteles simplitatea trans-misiunii informatiei
spirituale car se intemeiaza pe asumarea faptului cd nu seamana si atrage oamenii la sine, ci la
ceea ce este in el mai mult decét el (Sfantul Augustin).

Pentru a vedea Viul (ceea ce ochiul nu a vazut), trebuie sa cautam in ochi acea privire
ascunsd, inocentd, pura si incarcata de prospetime, care ne permite sa descoperim fiecare fata
a lumii ca si cum am ar fi prima data. Integrarea functiilor meta-fizice ale corpului n
manifestarea totalitatii fiintei este un impuls umanist, punctul de pornire al unei aventuri mult
mai profunde: trezirea inimii. Inima, simplitate sublima a inimii. Unitate in diversitate, intru-
chiparea ei deplind. Rezonanta corp-spirit-inima face posibila impartasirea si cuminecarea
iubirii. Paradoxul iubirii: unifica si diferentiaza pe unul cu/de celdlalt. Nu e nici inchidere in
diferenta, ci unitate de naturd si imbinare de alteritate. 520 |ubirea este 0 relatie ternard: cel
care [ubeste, Iubirea si Cel care este Iubit.

[ubirea este acea rezonanta a nivelului inimii realizata in savarsirea intrupdrii in
Cuvantul Viu: si alteritate-exterioritate si identitate-unitate, insa nici una, nici alta in acelasi
timp. lubirea praznuieste comuniunea posibild dintre exterioritate si interioritate, dintre
unitate si diferentd. In noi sunt amestecate binele si raul. Inima orienteaza inteligenta inspre
bunatate si purificd raul trupesc, transfigurandu-1 in chipul de lumina al iubirii: ,,II faut
accepter en nous cette ambiguité originelle. Ce qui importe, c’est 1’orientation du coeur qui
fera murir nos actes du c6té de I’ivraie ou du coté du bon grain.”521

lata intruparea in chipul sau poetic! Cunoasterea Totului este o contemplare : a realiza
o uniune cu obiectul contemplatie. Intrupare. Integrare. Contemplare. Intruparea e o

contemplare a integrarii contradictoriilor.

,»Tout savoir est ne pas se connaitre soi-méme, ne pas connaitre 1’instrument a travers lequel
nous connaissons toute chose! La connaissance du Tout sans transformation intérieure est
illusion, elle reste a D’extérieur. [...] La gnose, c’est quitter cette forme de connaissance
égocentrée, connaissance mortelle, pour gouter a I’arbre de la vie qui symbolise la

connaissance non duelle ou connaissance théo-centrée.””®?

520 \/ezi Leloup, 2008, p.144.

%21 Trebuie si acceptim in noi aceastd ambiguitate originara. Ceea ce este semnificativ, este Sensul orientdrii
inimii care poate si dezvolte prin act noi raul sau saimanta buna. ”, L Evangile de Thomas, 1986, p. 161.

2 Orice cunostintd inseamn o ne-cunoastere de sine insusi, in masura in care nu se cunoaste instrumentul care
ne permite cunoasterea tuturor lucrurilor! Cunoasterea Totului este o iluzie fara o transformare interioara ,

ramanand exterioard. [...] Gnoza permite si abandonam aceastd forma de cunoastere egocentrica, mortald,
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Chiar daca uneori gnosticii merg mai departe, identificind nuditatea pe plan spiritual
cu renuntarea totald la corpul fizic, pe care il considerd o forma de idolatrie si atasament la
domeniul spatio-temporal, Evanghelia dupa Toma aprofundeaza intr-o maniera ineditd si
unicd, ceea ce intentioneazad sa se constituie intr-0 veritabila fiziologie a gnozei. Intransigenta
si tandrete, autoritate si blandete, forta si delicatete, neutralitate si sensibilitate, tot atatea
cupluri de contradictorii care se reunesc in portretul interior al Fiintei, calitatile asa-zis
feminine si asa-zis masculine: ,, [...] lorsque vous ferez du masculin et du féminin un Unique,
/ afin que le masculin ne soit pas un méle / et que le féminin ne soit pas une femelle.”( logion
22).

pentru a gusta din arborele vietii care simbolizeazd cunoasterea non-duald sau cunoasterea teo-centratd.”, idem,

p. 200.
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Gnoza ca experientd a traversarii

,Ainsi, se connaitre, c’est se découvrir connu. C’est
découvrir qu’en tout acte de connaissance, il y a
participation a une Intelligence qui se communique a

travers nous et qui nous donne de participer a sa

Lumiére.”%

Gnoza oranduieste un tip de Cautare, orientata precis inspre 0 Prezentad totald, joC si
incopilarire spirituala, odihna, o conciliere intre Ego si Sine, intre viata §i moarte, intre
cunoasterea esentiald si cunoasterea fragmentard. Gnoza ca traversare, implica o cautare a
unitatii cunoasterii: cunoasterea de sine, cunoasterea lumii i cunoasterea transgresiva, in zona
Tertului Ascuns. Informatia spirituala este si umana si divind, dar nici umana, nici divina: este
o traversare a multiplelor forme ale cunoasterii fragmentare corespunzatoare diverselor
niveluri de Realitate dar si a cunoasterii esentiale, a Fiintei.

Putem decela trei directii de aprofundare ale conceptului de gnoza in orizontul nivelurilor

de Sens instituite de logion-ul 2°%*

al Evangheliei dupa Toma:

e Intelegerea etapelor gnozei ca fiind subsumate si integrate continutului ontologic al
conceptului de Tot si Prezenta

e Inminuncherea simbolici a gnozei cu jocul — incopildrirea spirituald.

e Unificarea nivelurilor fiintei, corp-spirit-inima corespunzand unei odihne active a
constiingei. Simbolul luminii ca semn poetic transgresiv al viziunii fiintei unificate.
Paradoxul ontologic al transparentei imaginale a omului de lumind.

Situarea 1n interiorul jocului divin i in afara lui deopotrivd este un semn al gratiei
singularitdtii oricarui cautdtor. Joc al cautatorului. Joc divin. Unificarea nivelurilor fiintei se
produce inlauntrul jocului in care se angajeaza responsabil de integritatea sa autentica, fiecare
cautdtor de spiritualitate. Unitatea lumii fiind deschisa, se produce o emergenta a ceea ce este

in afard cu ceea ce se afla inlauntrul: jocul cautarii totalitatii fiintei isi gaseste rostul in jocul

regasirii Totului. Miza hermeneutului este aceea de a face sa vibreze de Sens acea Vale a

%28 Cunoasterea de sine implicd descoperirea faptului ci suntem cunoscuti. A descoperi ci in fiecare act de
cunoagtere, participam la o Inteligentd care se comunica, traversandu-ne $i care ne permite sd participam la
Lumina sa. ”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 57.

524 Jésus disait: / Que celui qui cherche, / soit toujours en quéte / jusqu’a ce qu’il trouve, / et quand il aura

trouvé, / il sera dans le trouble, / ayant été troublé, il s’émerveillera, / il régnera sur le Tout. ” , idem, p. 15.
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Uimirii care desparte unind totodatd jocul dintre unicitate i unitate: ,,Le premier pas sur le
chemin de I’initiation, ¢’est donc de retrouver le désir du jeu, le gout de la quéte, se faire
chercheur, et lorsqu’on a trouvé, demeurer toujours en quéte afin de découvrir sans cesse de
nouvelles profondeurs dans ce qui a été découvert.”?

Copilarie si spiritualitate sunt doua concepte aparent contradictorii, deoarece viata
spirituald este asociatd in viziunea comund, cu varsta maturitdtii care aduce cu sine si
asumarea devenirii interioare. Drumul descoperirilor spirituale este paradoxal, o reintoarcere
la modul-de-a-fi copil, experienta care isi asuma integrarea inceputului existentei individuale,
intr-o suspendare a distinctiilor cauzate de fragmentarismul varstelor biologice ale omului.
Exista o evolutie si o dinamica a omului spiritual, insa cu o singura varsta: incopilarirea.
Pluralul e un echivoc marcat de traversarea simultand a multiplelor niveluri de Realitate.
Strafulgerarea lor {ine de intuitia secreta a Unitatii lumii. Copilul intreaba (deci cautd), pune
sub semnul intrebarii Realitatea: Ce este Realitatea? (ex: De ce muntii sunt departe?, De ce
zboari pasarile? etc.). Intrebarea justd coaguleaza fiinta in pulsatiile tainice ale universului.
Copilul se mira. Copilul traieste clipa. Copilul cautand sa inteleaga lumea, sa o integreze si sa
se integreze in ea, descopera (gaseste) jocul. Spiritual este acela care cautand sa inteleaga
jocul, sa-1 integreze si sa se integreze in el, descopera (gaseste) lumea. Jocul in care este atras
un copil, tulbura oglinda mimesis-ului Realitatii, adancind-o0. Tulburarea survine in clipa n
care posibilitatea concilierii contradictoriilor ne propulseaza catre descoperirea unui alt nivel
de Realitate al lumii si al propriei fiinte. Experienta tensiunii generate de descoperirea
contradictoriilor tulburd logica si coerenta prin care intelegem in mod obisnuit Realitatea:
Imparatia este si interioara si exterioara in acelati timp, nici exterioara, nici interioara ci
altceva; hermeneutul are si viata si moarte, nici viata, nici moarte, fiind altceva. Viu Tn zarea
Viului. O verticalitate traversand orizontul. O in-cantare a vibratiilor-talaz dintre nivelurile

de Sens.
Isus spunea:
Cel care va interoga ternar viziunea lui asupra Realitatii,
Acceptand invitatia divind de a intra in Marele joc,
Va descoperi o constiintd hermeneutica
a contradictoriilor ontologice.
Logica intelegerii lumii se va tulbura,

lar unificarea lor va uimi,

°2  Primul pas in drumul initierii este regisirea dorintei de joc, a gustului cautirii, a deveni cautitor, si gasind,
sa locuiesti in starea de cautare inainte de a gasi fard incetare profunzimi nebanuite in ceea ce a fost descoperit.”

idem, p. 51.
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intuind niveluri noi de Realitate
care sd le concilieze

A . . v . <, .. 526
in experienta unicd a non-dualitatii.

Avand o receptivitate totald si locuind in intimitatea Izvorului de unde tasneste viata,
copilul e o forma pura de intrupare a non-dualitatii si integritatii totale a fiintei, simbolizand
atitudinea de odihna si de contemplare a lumii din launtru si din afara ei: ,,L’enfant est plus
proche du Lieu de la Vie, il n’est pas encore totalement dans la dualité, ni vraiment séparé de

sa mere et du monde. L’enfant a encore son visage d’éternité — de source tranquille — pas

. , . . . 27
encore vraiment sexué, image de I’ Androgyne primordial.””

Simbolul complex al unificarii nivelurilor de fiinta este lumina. Fiinta unificata, paradox
ontologic al transparentei transgresive a omului de lumind, tema predilecta de reflectie si

investigatie spirituala a lui Henry Corbin.

e, C’est pourquoi j’affirme /quand le disciple est ouvert, il est rempli de lumiére.”, logion 61°?

e Jésus disait: / Les images se manifestent a I’homme / et la lumiére qui est en elles est cachée./
Dans I’icone de la lumiére du Pére / elle se manifestera, / et I’icone sera voilée par la lumiére”,
logion 83°%°

o Jésus disait: / Je suis la Lumiére / Qui illumine tout homme. / Je suis le Tout / Le Tout est sorti
de moi / Et le Tout est parvenu a moi. / Fendez du bois, je suis la. / Soulevez une pierre, / Vous me

trouverez 1a. ”, logion 775,

%28 fncercare originald de intelegere a logion-ului 2, tradusi in limbaj transdisciplinar.

521 Copilul este mai aproape de Locul Vietii, nefiind inca total in dualitate si nci cu adevirat separat de mama sa

si de lume. Copilul are inca chip de eternitate — de sursa a linistii originare — asexuat, o imagine a Androginului

primordial.”, L ’Evangile de Thomas, 1986, p. 59.

%28 De aceea afirm ci/ atunci cand discipolul triieste experienta Deschiderii / se umple de lumina.”, idem, p. 31.

%29 Tsus spunea: / Imaginile se manifesta omului / si lumina care e in ele este ascunsi / in icoana luminii Tatalui
/ ea se va manifesta / i icoana va fi incéluitd de lumina.”, ibid. , p. 36.
530 ,,Isus spunea: / eu sunt Lumina care i-lumineaza fiecare om. /Eu sunt Totul / Totul s-a ivit din mine / i Totul

se intoarce la mine / Despicati un lemn si eu sunt acolo / Ridicati o piatrd si ma veti gasi acolo.”, ibid., p. 35.
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Rezultate originale

Orice experienta spirituald implica o atitudine transreligioasa in masura in care, aceasta
implicd, prin insdsi menirea sa reunirea a doi termeni contradictorii: experienfa (ca zona
de rezistenta a Realitatii) si spiritual(a) (non-rezistenta) si concilierea lor intr-o structura
comuna care le fundamenteaza, prezenta sacrului;

Experienta spirituald e corelativd cu sinergia unei prezente sensibile a trans-sensibilului
printr-o intrupare a sacrului in chipul neinchipuit al Terfului Ascuns , slujind, asumand si
transfigurand Realitatea.

Atitudinea transreligioasa este aceea care, izvorata dintr-0 transdisciplinaritate traita, ne
permite sd cautam, sa descoperim, sa fim tulburati si sd ne uimim de valorile universale
ale traditiilor religioase si areligioase ce ne sunt straine, pentru a ajunge astfel la o viziune
transreligioasa a lumii.

Atitudinea transreligioasd nu se afld in contradictie cu nici o traditie religioasa si cu nici
un curent agnostic ori ateu, Tn masura in care aceste tradifii si aceste curente marturisesc i
ne permit 0 cuminecare vie cu Realitatea ireductibila a sacrului in lume.

Creatul este traversat de un principiu increat, gnoza permitand accesul la un tip de
intelegere — loc tert intre cunoastere §i fiinta - al rezonantei nivelurilor de Realitate, in
transparenta Realului care se sustrage oricarui tip de cunoastere si in deschiderea
hermeneutica a schimbului vertical de informatie spirituala dintre nivelurile de Sens.
Gnoza ca experienta a luminii si participare la vibratiile increatului, se regaseste in
spiritualitati si culturi diferite, pastrandu-si nsa distinctiile si particularitatile conferite de
singularitatea urcusului pe scara hermeneutica.

Cunoasterea de sine este conectata prin complexitatea alogica a Tertului Ascuns la
Cunoasterea Totului sau la cunoasterea transgresiva si presupune o captare intuitiva a
informatiei spirituale care traverseaza toate nivelurile de Realitate si prin care noi
cunoastem toate lucrurile.

Mesajul gnozei universale este acela al unei adevarate revolutii interioare, avand ecouri n
texte sacre pe care le regasim 1n diverse traditii ale lumii si inspirand o atitudine a inimii si
o orientare a inteligentei cdtre Intelegere — legatura de lumina intre fiintd si cunoastere:
Dimensiunea transreligioasa a experientei spirituale este marcata de un traseu de sens al
Adevarului si se situeaza la punctul de convergenta si tensiune articulat intre formele sale
de actualizare ca o privire din exterior, Th aspectele ei stabilite si interioritate ca asumare

individuala a continutului captat in universalitate.
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V1. Actualitatea Evangheliei dupa Toma - n

chip de concluzii

De unde vine necesitatea unei viziuni transdisciplinare?

»(42) Primul drept al omului este dreptul la sens. Caracterul
democratic al sensului este evident: nimeni nu este detinator
al sensului. latd de ce sensul este fundamentul viitoarei

democratii universale.”

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice
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Experienta spirituald, o modalitate de comunicare transreligioasa si

transculturala

Asociind experienta spirituald cu interpretarea Textului sacru, cercetarea noastra s-a
situat dincolo de nivelul psihologic al unor trairi individuale, limitate la prejudecdti sau
morald, permitand accesul la realitati de ordin universal. Strategia de interpretare pe care ne-
am asumat-o, nu s-a distins printr-o abordare constant comparativd a datelor spirituale.
Postulatul unor forme mentale si comportamentale comune tuturor traditiilor si intregii
umanitati, a avut in vedere orientarea vietii prin Sensul pe care il confera intuitia profunda a
sacrului, ca parte constitutiva a constiintei. Aspirand catre universal, experienta interioard nu e
marginitd de particularitatile traditiei in care e localizata, indeterminismul imanent al oricarei
spiritualitagi pecetluind dimensiunea lor transreligioasd. Traind in perspectiva oferita de
dialogul intre culturi si conectarea lor comund la dimensiunea sacrului, Simone Weil
subliniaza unitatea in diversitate a religiilor: ,,A concepe identitatea diverselor traditii nu
apropiindu-le prin ceea ce ele au in comun, ci sesizdnd esenta a ceea ce fiecare din ele are
drept specific. E aceeasi esentd.”!

Convergenta religiilor spre acelasi pol transcendent, este descifrabila prin efortul
hermeneutic necesar unei situari corespunzatoare fatd de Textul sacru, traditiile spunand
fiecare altfel un Acelasi. Chiar daca zona sacrului este alogica, manifestarile divinului in
multiple formulari textual-discursive, stau sub semnul logicii Terfului Ascuns, a carui atractie
nemijlocitd si tulburitoare este chiar ,ospitalitatea hermeneutica™®. Transdisciplinaritatea
traseaza in orizontul ospitalitatii hermeneutice, gazduite de intuitia transreligiosului, doua
parghii de sensibilitate care sustin edificiul construit pe temelia Sensului: Umilinta §i
blindetea hermeneutica. Spiritul primitor al unei astfel de hermeneutici se manifesta
paradoxal printr-o instrainare familiara, echivalenta cu o stranietate care te absoarbe si te
inchide in launtricitatea abisalda a Sensului, redandu-te transformat in urcusul pe treptele
Realului. Andrei Plesu descrie acest tip de receptivitate ca o cautare a locului care sa fie situat
in deschiderea ascunsa a Cuvantului revelat: ,,Un text scripturar e bine citit atunci cand el i

devine, in final, cordialmente strain, cand ordinea curenta a ideilor si a experientelor nu te

%31 Apud Scrima, 2008, p. 10.
%82 Anca Manolescu, ,,Ospitalitatea ca metoda hermeneutica”, 2005, p.192-198.
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mai ajuta sa-l asumi. A fi familiar cu un astfel de text e a fi receptiv la ceea ce el ascunde, a
invita s triiesti cu stranietatea lui.”>>.

Nici 0 manifestare nu poate epuiza Sursa Viului, ci doar conduce spre ascunsul siau
nelimitat, in oglinda aproximarilor coerente ale divinului: ,,Rugaciunea zisa a inimii avea un
loc privilegiat 1n acest extraordinar periplu situat la hotarul abisal si, in acelasi timp, comun
dintre doua lumi, atit de diferite. Eram, asadar, deja convins de oportunitatea hermeneutica si
chiar inifiatica de a te pierde mai ntii - in alte traditii, de pilda - pentru a te putea regasi apoi
pe tine insuti si religia ta, prea apropiata uneori pentru a o vedea in toata splendoarea care Ti

este proprie.”534

Omul, devenind Fiul Omului: un umanism bazat pe rigoare, toleranta,

dialog si deschidere®

Pornind de la necesitatea reconstructiei unitatii lumii si a cunoasterii, am putut
configura pe parcursul tezei, importanta unui echilibrul al nivelurilor de fiinta, ca fiind
corolarul nucleului flexibil interior care orienteaza circuitul de informatie spirituala in doua
sensuri:

e Posibilitatea de adaptare la situatii diferite
e Suspendarea prejudecatilor de orice fel.

Deschiderea catre Celalalt naste toleranta. E o deschidere care intemeiaza relatiile
intersubiective fundamente pe valori umane. Deschiderea transubiectiva naste rezonanta cu
sacrul. Deschiderea este legatd profund de intrupare. Intruparea in fiinta permite deschiderea
intersubiectiva. Atunci cand fiinfa unificata se intrupeaza in lume se deschide voalul nevazut
al sacralitatii. Deschiderea confera intruparii unicitate: 0 transmitere a informatiei spirituale
prin tertul inclus si prin deschiderea spre Tertul Ascuns.

Prezenta in Evanghelia dupa Toma a unor nuclee de spiritualitate si gandire apartinand

atat traditiei crestine canonice si extracanonice, cat si altor traditii, nu reprezinta decat

%33 Andrei Plesu, ,,Lupta lui ITacob cu ingerul”, 2003, p. 233.

%% Ciomos, 2004, p. 207.

*% Rigoarea, dialogul, deschiderea si toleranta sunt concepte-cheie ale unei veritabile atitudini transdiciplinare,
configurate in complexitatea lor in articolele Cartei Transdisciplinaritatii: ,,Rigoarea, deschiderea i toleranta
sunt caracteristici fundamentale ale atitudinii si viziunii transdisciplinare. Rigoarea in argumentatie, care ia in
seama toate datele existente, este cea mai buna barierd in calea derivelor posibile. Deschiderea implicad
acceptarea necunoscutului, neasteptatului si imprevizibilului. Toleranta este recunoasterea dreptului de a sustine

idei si adevaruri contrare acelora pe care le impartasim noi Insine.”, Articolul 14
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postulate ale coexistentei paradoxale ale unor culturi, spiritualitati si religii diferite, n
cdutarea comund a unicitatii §i intr-un dialog profund si autentic intre experientele lor de
credinta fundamentate pe nevoia fiintei umane, din toate timpurile, de a da un Sens sacrului.
Incercarea noastra priveste dimensiunea transreligioasd a Evanghelia dupd Toma, adica
ceea ce este intre religii, traverseaza religiile si este dincolo de ele, deschidere cu un spirit
depasind canoanele hermeneuticilor disciplinare, catre o altfel de hermeneutica, orizont al
intelegerii transdisciplinare ale acelor logia inedite care scapa oricaror clasificari de natura

doctrinala, spirituala sau ale unui curent de gandire.
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Traversarea ca traire a unicitatii. Fericirile

,» (43) O micd schimbare de atitudine, echivalenta unei mari
revolutii: sa te consideri mai degraba un participant al actiunii pentru
sens si nu ca unicul proprietar al sensului.”

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice

Conexiunile hermeneutice dintre nivelurile de Sens si nivelurile de traversare ale
informatiei spirituale, radiografiate in capitolul al treilea, au avut menirea sa lumineze o
evidentd interpelantd a unei Realitati contradictorii a Sensului.

Fericit este cel care nu devine un posesor al Sensului, ci doar un gardian al frumusetii
traversarii sale!

JImparatia Tatalui” din Evanghelia dupd Toma este si o Impdrdtie a Sensului, in misura
n care:

e Sensul este al tuturor si, in acelasi timp, el nu apartine nimanui.
e Se afla peste tot si niciunde.

Humus-ul unde sdmdnta creatoare poate deveni fecunda, este intrupata in chip al
devenirii intru fericire, prin trairea unicitatii ca traversare de catre :

e cei simpli (logion 23) - ,Les simplifiés, sans pli, dans le mouvement méme de leur

nature filiale, tournée vers le Pére , comme au commencement.”

,,Jésus disait:
Je vous choisirai un entre mille
et deux entre dix mille,

et ils se léveront comme un seul, simplifiés.”

e cei nascuti a doua oara (logion 37) - ,,Etre nu, étre rien, étre neuf comme le nouveau-

né, sans vétements, sans préjugés, retrouver cette innocence qui permet de voir le

. 536.
Vivant.””";

,»5es disciples demandaient: / Quel sera le jour de ton apparition ? /

Quel sera le jour de notre vision? / Jésus répondit: / Le jour ou vous

%% A fi gol(it), afi nimic, a fi nou, ca nou-niscutii, fira aparente, fara prejudeciti, regasind acea inocenti care

permite vederea Viului.”, ibid. , p. 119.
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serez nus / comme des enfants nouveau-nés / qui marchent sur leurs
vétements, / alors vous verrez le Fils du Vivant. / Pour vous, il n’y

aura plus de crainte.”

e pelerinii informatiei spirituale, cei aflati in drumul fara drum si parcurgand niveluri de
transmitere si trans-misiune - logion 42 - ,les passants”: ,,Psychologiquement, c’est
déja un signe de santé que de se considérer comme passant: c’est la Réalité. [...] Un
passant voit toutes choses pour la premiére et la derniere fois. Il ne se retournera pas

en arriére. Il goute chaque instant comme le lieu méme du passage vers I’Eternel

présent.>*’;

e cautatorii (logion 94, logion 2) - ,chercher et trouver la vie”;

»Jésus disait:
Celui qui cherche trouvera -

a celui qui frappe de I’intérieur, on ouvrira, 7%

e saracii interior (logion 54) - ,,Avoir un esprit de pauvre, ¢’est savoir que rien ne nous

est di, que tout nous est don. >

,Heureux vous les pauvres,

le Royaume des Cieux vou appartient.”*°

e cei care au cunoscut incercarea (logion 58) - ,accepté mais non subie et non

entretenue, I’épreuve peut devenir facteur d’illumination et de connaissance.”>*";

,,Jésus disait:

Heureux qui a connu I’épreuve.

. . 5542
Il est entré dans la vie.”

537 ,»Psihologic, este un semn de sdnatate atunci cand te consideri un pelerin al traversarii : este Realitatea. [...]

Un pelerin al traversarii vede toate lucrurile pentru prima si ultima datd. Nu se intoarce in urma. El gusta fiecare
clipa ca fiind locul insusi al traversdrii inspre Eternul prezent.”, ibid. , p. 130.

*% |bid., logion 94, p. 39.

%% A trii spiritul sariciei interioare coincide cu a constientiza ¢ nu avem nimic, totul fiind un dar al experientei
traversarii. ”, ibid. , p. 155.

>0 Fericiti cei sraci, / ei vor primi ca dar Imparatia Cerurilor.”, ibid., logion 54, p. 29.

541 ,,»A accepta incercarea dar nu a ceda sau a o intretine, incercarea poate deveni un factor de iluminare si de
cunoastere”, ibid. , p.163.

%2 Fericiti cei care ati avut experienta incercirii/ Ati devenit Vii”, logion 58, ibid. , p. 30.
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unificatii - monachos (logion 49) ,, [...] l'unification de tout I’étre ou I’homme

devient monos, Un, a I’image de Unique, a la fois séparé de tous et uni a tous comme

le dit Evagre le Pontique.”*;

,,Jeésus disait:
Heureux vous, les unifiés et les élus.
Vous trouverez le Royaume,

vous étes issus de lui

et vous y retournez. ”’

solitarii (logion 75), ,,La solitude conduit au coeur du monde. [...] a travers la solitude
qu’ils ont acceptée, ils sont devenus capables de rencontrer I’autre en tant qu’autre,
sans le réduire a ses manques et a ses désirs.[...] ceux qui sont allés au bout de leur

solitude, qui se sont simplifiés jusqu’a la Transparence paisible de I’Etre essentiel et

de I’Btre existentiel.”>**

,,Jésus disait:

Beaucoup se tiennent devant la porte
mais ce sont les solitaires

et les simplifiés

qui entreront dans la chambre nuptiale. ”

,»[-..] unicarea fiintei sau a omului devenind monos, Unu, imagine a Unicului, deopotriva unit cu tofi si

separat cu togi, cum o spune Evagrie Ponticul.”, ibid., p. 146. +

>4 Solitudinea orienteazi citre inima lumii. [...] in experienta traversarii solitudinii pe care au acceptat-0, ei au
devenit capabili de a-1 intalni pe celalalt in calitate de celdlalt, fara a-1 reduce la lipsurile si dorintele sale. [...]
cei care au trait experienta solitudinii pana In profunzimea ei, care s-au simplificat pana la Transparenta ”,

ibidem, p. 185.
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Transdisciplinaritatea, o cheie pentru intelegerea lumii in care traim

A demonstra interpelant actualitatea unui text apocrif, scris in urma cu aproape doua
mii de ani, este un veritabil exercitiu de re-citire transculturala a vocatiei spirituale a omului,
in oglinda transreligiosului §i captand universalitatea care individualizeza apartenenta la
Traditie.

Din aceasta perspectiva, consideram ca obiectivul principal al investigatiei noastre,
revelarea circulatiei de informatie spirituala orientata hermeneutic prin coerenta nivelurilor
de Sens, a fost indeplinit. Am incercat, prin demersul nostru, sd gasim o solutie
transdisciplinara, pentru a argumenta creator si vizionar ca logion-ul Evangheliei dupa Toma
este si text sacru si text poetic, dar nici sacru, nici poetic. In mod paradoxal, mesajul de
adancime al textului apocrif, s-a lasat a fi scrutat, dar totodata, i s-a potentat misterul, printr-0
voalare transparenta a discontinuitatii hermeneutice, permitand cititorului sa se re-cunoasa ca
fiind crestin in Spusele lui Isus, iIn dimensiunea universalitatii fard de tagada a urcusului
launtric pe scara hermeneutica.

Directiile noi care s-au deschis, pe parcursul cercetarii, sunt tot atatea orizonturi de
interogatie activa, la conflueta carora, cautatorul de Sens poate sad-si reinveteze drumul
evolutiei spirituale, in rezonanta tainica cu 0 misiune sacra care se grafeaza printr-un destin
individual, dor divin orientat neincetat catre o Sursda inepuizabild a Viului. Aproximarile
metodologice disciplinare — esoterice, literare, gnostice, filologice, teologice sau apartinand
istoriei religiilor - ale Evanghelia dupa Toma, - evocate tangential in structura tezeli,
reprezintd posibile cdi de cercetare, cu rezultate obtinute aplicand legile, normele, regulile si
practicile disciplinelor respective si nu anuleaza orizontul disciplinar, ci are in vedere
suspendarea prejudecatilor disciplinare, deschizand un nou spatiu de cunoastere: spatiul
transdisciplinar.

Una dintre ipotezele lucrarii, conform careia conceptul de ternar - epistemologic,
ontologic si transgresiv - reprezinta cheia cercetarii, s-a nuantat si s-a confirmat in trei directii
complementare $i convergente:

o O hermeneutica in cautarea Sensului - instrumentele disciplinare care se referd la
integrarea epistemologica a nivelurilor de Realitate ale Obiectului: ,,Les paroles du
Secret” — sau in termenii lui Jean-Yves Leloup, ,.des gloses de la critique textuelle”.

o Un hermeneut in cautarea unui Sens - experienta subiectiva, implicand nivelurile de

Realitate ale hermeneutului : ,,le délire subjectif”.
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o Sensul in cautare hermeneutica sau Sensul in urcus pe scara hermeneutica sau spatiul-
timp dintre hermeneutul aflat la poalele Sensului §i intruparea Sensului - experienta
sacrului, implicAnd dimensiunea spirituald, a medierii ascunse intre Subiect si Obiect:
,Est-il possible de le laisser parler, de s’en inspirer?”.

Abordarea transpoetica a Evangheliei dupa Toma a derivat din necesitatea corelarii
finalitatii poetice (plasticizant-revelatoare) a celor 114 logia cu finalitatea spirituala, situata in
zona de non-rezistenta a sacrului, rationald dar nerationalizabila printr-un discurs, in care
suntem fraversati de Cuvantul Viu. In aceasta perspectiva, redefinirea Sensului ca fiind un
continut specific al informatiei spirituale, a corespuns intelegerii tipologiei textuale
paradoxale a Obiectului transdisciplinar ca punct de convergenta intre limbaj si translimbajul
revelator. In consecintd, hermeneutica transdisciplinard este indisolubil legati de Sensul
imaginal al sacrului, discursul paideic al Evangheliei dupa Toma, exponentializind Poemul
Viu si Tacerea Plina, in orizontul simbolic al misterului. Saltul ontologic care presupune
crearea unei lumi poetice, poate fi un reflex al unitatii cunoasterii lumii, numai in masura in
care este instituit la ras-crucea dintre infinitele niveluri de Deschidere inspre Tertul Ascuns,
inteles ca dimensiune constitutiva trans-orizontica a fiintei.

Actualitatea Evangheliei dupa Toma prinde contur intuitiv, in masura in care, concluziile
acestei teze sunt strafulgerari ale traversarii Cuvantului Viu, contribuind, prin bogatia
virtualitatilor decantate in vivo, la trans-punerea in act a Cartei transdisciplinaritatii>®, si deci
a principiilor fundamentale ale comunitatii spiritelor transdisciplinare. Are un chip, fard a fi
insa chip, un contract moral si spiritual, semn al fidelitatii umaniste, pe care hermeneutul
Spuselor lui Isus il face cu sine insusi, fara nici o constrangere sau prejudecata de ordin social,
cultural sau apartinand sferei religiilor. Logion-ul 17 ne ofera cheia intelegerii darului
hermeneutic al lui Isus, experienta tulburatoare a uimirii in fata imposibilului care devine
posibil, intr-chipare a fiintei unificate:

,, Jésus disait:

Je vous donnerai ce que 1’oeil n’a pas vu,

* Carta transdisciplinaritaii a fost adoptata la Primul Congres Mondial al Transdisciplinaritatii (Convento da
Arrabida, Portugalia, 2-7 noiembrie 1994) si semnata de un comitet de redactare alcatuit din Lima de Freitas,
Edgar Morin si Basarab Nicolescu, fiind ,,conceputd ca un ansamblu de principii fundamentale ale comunitatii
spiritelor transdisciplinare, constituind un contract moral pe care fiecare semnatar al acestei Carte 1l face cu sine
insusi, fara nici o constrangere de ordin juridic ori institutional.”. Aceastd Carta a transdiciplinaritatii apare
integral expusd, pe articole, in anexa cartii lui Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea, manifest, 2007a, p.
172- 177.
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ce que I’oreille n’a pas entendu,
ce que la main n’a pas touché,

ce qui n’est pas monté au coeur de I’homme.”

Incercarea noastra de hermeneutica transdisciplinarid a traversat ea insdsi experienta
intruparii, activand, la fiecare pagind, o putiintd transgresiva a chipului launtric al firii: o
viziune a imaginii fara imagine, un auz al in-audibilului, o atingere a trans-sensibilului, o
acordare a inimii la gama nauntelor infinite ale pulsatiilor-cantec din inima Viului. Toate
aceste fatete multidimensionale ale lucrarii, pot fi sintetizate conclusiv in gandul nostru de
incheiere, deschis unei interogatii fundamentale: De unde vine iubirea? Traversand experienta
Fericirilor, rod al circumciziei spirituale, omul are privilegiul divin de a deveni Fiul Omului
si de a participa activ la proiectul unui noi umanism, cautandu-si un loc in Locul fara loc al
Imparatiei.

Numai un ochi Tn ochi poate vedea ceea ce este invizibil in vizibil, numai o ureche n
ureche poate auzi ceea ce este tdcere in cuvant, numai o mand in mana poate atinge ceea ce
este impalpabil n ce se poate atinge. Pentru a statornici acest miracol al firii, e nevoie de o
intrupare a launtrului ca-inafara in icoana. O intrupare a masculinului si femininului in
unic. O intrupare a dualitatii in unitate. O iIntrupare a icoanei in icoana fiecaruia. Gnoza
presupune coexistenta vibrantd a unor multiple dimensiuni constitutive actului de cunoastere.

Descriind in termeni proprii modalitatile de extensie pe verticala ale fiintei, obiectivele pe
care ni le-am propus in demersul nostru, au fost indeplinite in rezonantd cu viziunea
transdisciplinara care re-construieste un Sens nou verticalitatii omului, prin orientarea
coerentd a fluxului de informatie spirituald si a fluxului de constiintd. Cuminecare tacuta cu
zona inefabila a Realului, in zarile largi, nebanuite ale treptelor sacrului. Fiind pe domeniul
Tertului Ascuns, hermeneutica transdisciplinara necesita prudenta, rigoare, intelegere, viziune,
coerentd. O cale de a ne Tnscrie umanitatea Tn con-figuratia sacra a unicitatii.

In chip concluziv al intuitiei actualitatii Evangheliei dupd Toma, captarea nivelurilor de
Sens in experienta traversarii Se poate traduce prin deschiderea hermeneutului catre darul de
sine al divinului, rimanand o propunere si o provocare fecunda de cercetare, in vederea
punerii in act a transdisciplinaritatii inlauntrul, intre si dincolo de chemarile Viului.
Postulatele metodologice ale hermeneuticii transdisciplinare contextualizate in Evanghelia
dupa Toma, deschid perspective inedite ale cautarii Sensului, neexplorate incd prin mijloace

disciplinare si ne invita sa dam un sens structurii ternare a Sensului.
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Rezumat

Lucrarea se inscrie intr-un proiect mai amplu al studiilor transdisciplinare vizand o
abordare translingvisticd a unui text din domeniul spiritualitatii, in punctul de convergenta
hermeneutica dintre poetica, metafizica si epistemologie. Asumarea acestor premise
delimiteaza orizontul transdisciplinar al unei altfel de hermeneutici, 0 coagulare dinamica a
unei cunoasteri transgresive menita a activa o constiinta-punte intre Subiectul si Obiectul
transdisciplinar, prin experienta traversarii nivelurilor de Sens.

Demersul transdisciplinar a urmarit ca obiectiv general o descriere a rezonantei
nivelurilor de Sens care structureaza, organizeaza si orienteaza hermencutic circulatia de
informatia spirituala intre ternarele ontologice, epistemologice si transgresive din Evanghelia
dupa Toma.

Originalitatea interogativa a temei abordate graviteazd in jurul aprofundarii unui
concept de mare interes in cercetare, in domeniul dialogului dintre stiinta si spiritualitate:
informatie spirituala. Contributia tezei rezidd in propunerea unei definitii riguroase a
informatiei spirituale si a nivelurilor sale de traversare, printr-o contextualizare hermeneutica
a postulatului ontologic, logic si de complexitate care fundamenteazd metodologia
transdisciplinara. Salba nodurilor conceptuale originale ca semn al unicitatii limbajului
transdisciplinar, pune in valoare complexitatea alogica a Terfului Ascuns, cheia intelegerii
fecunde a oricarei evolutii spirituale in crearea unui nucleu interior flexibil. Optiunea pentru
traducerea textului apocrif in limba franceza de catre Jean-Yves Leloup, completeaza
valentele profunde ale wunei intelegeri a Evangheliei dupa Toma 1n spiritul
transdisciplinaritatii.

Structura de adincime a tezei este ancoratd in explorarea zonei Tertului Ascuns ca
Sursd a experientei spirituale care face posibild o deschidere catre transreligios, In contextul
nevoii stringente a omului contemporan de redescoperire a sacrului. Capitolul central al
lucrarii are in vedere topografierea structurii ternare a Sensului la nivelul transmiterii si trans-
misiunii informatiei spirituale in vitraliul ternarelor hermeneutice si a orientdrii urcusului
launtric pe scara hermeneutica. Noutatea, rigoarea si coerenta aborddrii transdisciplinare este
demonstrata, pe verticalitate, prin intuitia vizionard a Evanghelia dupa Toma, care aruncd o

lumind asupra continutului conceptual transdisciplinar si, invers, parghia de sustinere
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metodologica clarifica nivelurile de intelegere ale textului apocrif, trimitand intotdeauna catre
Real care precede si transcende orice religiozitate.

Printr-o transparentd voalatd interpelantd si contradictorie, adevarurile paradoxale
cuprinse in cele 114 logia, sunt azi mai actuale ca oricand. Tntr-0 rezonanti umanista
transculturald Isus, asa cum apare El in Evanghelia dupa Toma ne invita la intelegerea lumii
in care trdim, inspirandu-ne o atitudine de deschidere, tolerantd, rigoare si dialog. Mesajul
Evangheliei dupa Toma strabate ca un Cuvant Viu toate nivelurile de constiinta: o speranta de

a deveni Vii in oglinda sacrului.
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Résume

Le présent ouvrage s’inscrit dans un projet plus ample celui des études
transdisciplinaires, visant I’abordage translinguistique d’un texte du domaine de la
spiritualité, au point de convergence herméneutique entre poétique, métaphysique et
épistémologie. La prise en charge de ces prémisses délimite 1’horizon transdisciplinaire d’une
autre herméneutique, une coagulation dynamique d’une connaissance transgressive destinée
a activer une conscience lien entre le Sujet et I’Objet transdisciplinaire par ’expérience de la
traversée des niveaux de Sens.

La démarche transdisciplinaire a poursuivi comme objectif général une description de
la résonance des niveaux de Sens qui structure, organise et oriente d’une maniére
herméneutique la circulation de I’information spirituelle entre les ternaires ontologiques,
épistémologiques et transgressives de 1’Evangile de Thomas.

L’originalité interrogative du théme abordé gravite autour de ’approfondissement
d’un concept de grand intérét dans la recherche au domaine du dialogue entre science et
spiritualité : I’information spirituelle. La contribution de la thése réside dans la proposition
d’une définition rigoureuse de I’information spirituelle et de ses niveaux de traversée par une
contextualisation herméneutique du postulat ontologique, logique et de complexité qui fonde
la méthodologie transdisciplinaire. Le collier des nceuds conceptuels originels en tant que
signe de I'unicité du langage transdisciplinaire met en valeur la complexité alogique du Tiers
Caché, la clé de la compréhension féconde de toute évolution spirituelle dans la création d’un
noyau intérieur flexible. L’option pour la traduction en frangais de Jean-Yves Leloup
compléte les valences profondes d’une compréhension de 1’Evangile de Thomas dans I’esprit
de la transdisciplinariteé.

La structure profonde de la thése est ancrée dans I’exploitation de la zone du Tiers
Caché comme Source de I’expérience spirituelle qui rend possible une ouverture vers le trans-
religieux dans le contexte du besoin impérieux de I’homme contemporain de redécouvrir le
sacré. Le chapitre central de I’ouvrage envisage la topographie de la structure ternaire du Sens
au niveau de la transmission et de la trans-mission de 1’information spirituelle dans le vitrail
des ternaires herméneutiques et de l’orientation de I’ascension intérieure sur I’échelle
herméneutique.

La nouveauté, la rigueur et la cohérence de 1’abordage transdisciplinaire est démontrée

sur la verticalité, par I’intuition visionnaire de 1’Evangile de Thomas qui met en lumiére le
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contenu conceptuel transdisciplinaire et inversement, 1’appui méthodologique clarifie les
niveaux de compréhension du texte apocryphe en se reférant toujours au Réel, qui précede et
transcende toute religiosité.

Par une transparence voilée interpellante et contradictoire, les vérités paradoxales
comprises dans les 114 logia sont de nos jours plus actuelles que jamais. Dans une résonance
humaniste transculturelle Jésus, tel qu’Il apparait dans I’Evangile de Thomas nous enseigne
la compréhension du monde dans lequel nous vivons, en nous inspirant une attitude
d’ouverture, tolérance, rigueur et dialogue. Le message de I’Evangile de Thomas franchit
comme un Mot Vivant tous les niveaux de conscience : un espoir de devenir Vivants, dans le

miroir du sacré.
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