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MULTUMIRI

La finalul acestui demers care a durat mai bine de trei ani, si Tnainte de a prezenta
rezultatele la care am ajuns pand in acest moment, tin sa imi exprim multumirile fatd de
toti cei care au fost aldturi de mine, pe parcursul acestei perioade.

Gandul meu se indreaptd, in primul rand, spre domnul profesor Basarab
Nicolescu. Colaborarea noastra la aparitia in limba roména a primului volum semnat de
Rene Daumal - editia Muntelui analog aparuta in 2009 la Editura Niculescu — a
reprezentat, pentru mine, un prim semnal al faptului ca am intalnit un adevarat ghid. $i
acesta a fost rolul asumat de domnia sa pe parcursul intregului demers de cercetare — rol
care depaseste cu mult atributiile unui conducator al unei teze de doctorat. Unele dintre
contributiile domniei-sale apartin unui nivel care transcende cuvintele, dat existd si
aspecte concrete, pentru care doresc sa mi exprim gratitudinea pe aceasta cale.

In primul rand, domnul profesor mi-a pus la dispozitie biblioteca sa — rod al unui
interes de decenii pentru opera lui Rene Daumal. Sansa de a avea acces nu numai la o
bibliografie aproape completd, ci si la documente referitoare la activitatea autorului
studiat este unica, iar aceasta teza de doctorat reprezinta numai primul fruct care apare, ca
rezultat al acestui contact. Apoi, indrumadrile ficute cu rabdare — necesare atunci cand
este vorba de cercetarea unei personalitati care a abordat atit de multe domenii si a
produs atat de multe controverse, atat printre contemporani, cat si printre criticii care au
studiat mai tarziu opera sa — au reprezentat, nu de putine ori, un adevarat fir al Ariadnei.

Tin sd imi exprim aprecierile fatd de doamna Anne Nicolescu, care mi-a oferit
ocazia de a gusta ,,savoarea“ orasului in care Rene Daumal si-a petrecut cei mai fructuosi
ani de activitate.

Imi exprim, de asemenea, multumirile fatd de presedintele comisiei, domnul prof.
univ. dr. Ladislau Gyemant, precum si referentilor oficiali: prof. univ. dr. Ion Pop, prof.
univ. dr. Simona Modranu, conf. univ. dr. Pompiliu Craciunescu. Interesul pe care 1-au
ardtat In mod constant operei lui Rene Daumal si incercdrilor mele de a sublinia
originalitatea §i punctele sale esentiale au reprezentat, in permanentd, un sprijin in

ducerea mai departe a acestui demers.



Ii multumesc Gabrielei Nica, persoana care mi-a fost cel mai aproape, din toate
punctele de vedere, pe Intreaga duratd a cercetarii, care a impartasit si a sprijinit interesul
meu pentru opera lui Rene Daumal, inclusiv prin traducerile efectuate. Asa cum a
reprezentat un ajutor pretios in munca de traducere a Muntelui Analog, a contribuit la
prezenta teza prin sprijinul acordat in momentele dificile, prin sugestii si prin faptul ca a
acceptat sa fie un prim critic al ideilor aparute pe parcursul cercetarii.

Colegii mei doctoranzi — care au parcurs un drum similar — au reprezentat, de
multe ori, un sprijin de nidejde in ducerea la bun sfarsit a acestui demers. Ii mentionez in
mod special pe Petrisor Militaru (impreuna cu care am descoperit opera lui Rene Daumal
si a cdrui teza de doctorat, dedicatd raporturilor dintre suprarealism si stiinta moderna,
mi-a facilitat intelegerea unor aspecte ale perioadei studiate), pe Cantemir Mambet (care
a avut, de asemenea, un rol fundamental in inceputul acestui demers), pe Dana Oltean
(care mi-a fost de mare ajutor in chestiunile de ordin administrativ) si pe Lucia Muresan
(cu care am avut discutii deosebit de constructive).

In final, gandurile mele se indreaptd spre toti cei apropiati si indeosebi spre
parintii mei, care m-au sprijinit, cu rabdare si Intelegere, pe tot parcursul lucrului. Sper ca

gandurile mele bune sa le aduca tuturor ceea ce merita.
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INTRODUCERE

Cercetarea vietii si operei poetului, prozatorului si filosofului francez René
Daumal (1908 — 1944) dintr-o perspectiva transdisciplinard permite oferirea unei noi
intelegeri a unei creatii §i a unei existente framantate, care a dat nastere la numeroase
intrebari.

Considerat de unii poet de avangarda cu destinul frant prematur din cauza unor
experiente autodistructive din tinerete, de altii discipolul perfect, care a gasit implinirea
totala pe o cale spirituald pentru multi controversata, iar de altii un remarcabil specialist
in limba si literatura sanscritd, influentat decisiv si in traiectoria sa spirituala de vechea
Indie, René Daumal a fost, in realitate, o personalitate prea complexa pentru a putea fi
redus la una singurd — oricare — dintre aceste caracterizari.

Daumal nu a publicat antum decat doua volume: volumul de versuri ,,Le Contre-
Ciel si romanul ,.La Grande Beuverie’. Romanul ,Muntele analog®, precum si
numeroase eseuri, lucrarea sa despre teatrul hindus si un volum important de
corespondentd nu au vazut lumina tiparului decat la mai multe decenii dupda moartea
autorului.

Aceastd insuficientd cunoastere a operei sale explicd si etichetele reductioniste
care i-au fost aplicate de catre majoritatea criticilor si istoricilor literari.

Pe parcursul cercetdrii noastre, am descoperit existenta a trei tendinte
fundamentale 1n critica operei lui René Daumal, fiecare dintre aceste trei tendinte

insistand asupra unui singur aspect fundamental al operei si vietii sale:

- O prima tendintd este aceea de a studia opera sa numai din punctul de
vedere al relatiilor sale cu avangarda literard in general §i cu miscarea

suprarealista in special. Aceastd parte a criticii insistd indeosebi asupra

' René Daumal, Le Contre-Ciel suivi de Les dernieres paroles du poete, Preface de Claudio Rugafiori,
Gallimard, 1970.

2 René Daumal, La Grande Beuverie, nouvelle edition etablie par Claudio Rugafiori, Gallimard, 1980.



raporturilor dintre revista ,Marele Joc* si miscarea suprarealistd si
considerd ca activitatea creatoare a lui René Daumal, productiva din
punct de vedere literar, se opreste la inceputul anilor 30, cand are loc
ruptura cu suprarealistii, cand grupul Marelui Joc se destrama, iar revista
isi Inceteazd aparitia, cand, in sfarsit, Daumal urmeaza o traiectorie

spirituald controversata si greu de inteles pentru multi.

- O a doua tendinta constd in exacerbarea influentei pe care studiul limbii
si al literaturii sanscrite, precum si al religiei vechilor indieni, 1-a avut
asupra destinului si asupra operei lui René Daumal. Este directia de
cercetare care a lansat, de pilda, sintagma ,,René Daumal, poet sanscrit*
si care pune accentul asupra gramaticii sanscrite redactate de poet pentru
uz personal, asupra tratatului sdu despre teatrul sanscrit, asupra influentei
exercitate de teoria literara sanscritd in opera sa. De asemenea, aceasta
tendintd insista si asupra rolului jucat de religia sanscrita in evolutia
spirituald a lui Daumal, negdnd sau diminudnd mult rolul celorlalte

influente.

- O a treia tendinta tinde sa 1l considere pe René Daumal exclusiv drept un
discipol al maestrului spiritual Georges Ivanovitch Gurdjieff, iar opera sa
drept cea mai reusitd exprimare artistica a conceptiilor specifice scolii
spirituale intemeiate de Gurdjieff: A patra cale. Reprezentantii acestei
tendinte insistd asupra creatiilor literare din ultima parte a vietii si In
special asupra ,,Muntelui analog®, considerat o transpunere poetica a

experientei spirituale de pe A Patra Cale.

Unul din scopurile fundamentale ale lucrarii noastre este de a indica meritele, dar
si lipsurile fiecareia dintre aceste directii de cercetare, care nu tine cont de una dintre
afirmatiile prin care René Daumal explica deschis atitudinea sa fatd de aderarea la un

grup, o filozofie, o directie spirituala: Atunci cand vorbeste, in eseul intitulat ,,Hegel, le
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pseudo-matérialisme et E. Meyerson ** despre modul in care filosoful francez de origine
poloneza a preluat ideile si filosofia lui Hegel, dar si despre André Metz despre
cauzalismul lui Meyerson, Daumal nu 1si poate reprima dezgustul fata de cel care ,,nu s-a

batut niciodata cu o idee*:

,L’oeuvre de M. Meyerson sérait sans danger s’il ne suscitait des disciples. Ainsi
M. André Metz («Une nouvelle philosophie des sciences : le Causalisme de M. André
Meyerson», publié chez Alcan). Il est éccoeurant de voir un homme adopter en bloc une
doctrine ou il peut se reposer pour le reste de ses jours ; un homme qui n’a pas crée ou
au moins recréé cette doctrine, car je crois bien que M : André Metz, qui parle de la
philosophie hegelienne, n’a jamais été brulé par son feu, n’a jamais été torturé jusque
dans sa chair par la dialectique. Il ne s’est jamais battu avec une idée, certes, comme
Jjadis Jacob luttait contre I’ange, au temps ou U’ésprit se dréssait devant I’homme au
flanc d’une colline et menacait de le dévorer: 1l lui est donc bien loisible de se ranger a
[’ombre d’un penseur, et de condamner avec mépris les vrais chercheurs; d’achever la

. . . . . , . 3
pensée de son maitre la ou celui-ci n’avait peut-etre pas osé le faire“.

In trei dintre capitolele lucrarii, vom aborda fiecare dintre cele directii mentionate
mai sus, indicind motivele pentru care René Daumal este un reprezentant al avangardei

literare, un poet puternic influentat de literatura sanscritd si, in acelasi timp, un

? Opera lui Meyerson ar fi lipsitd de orice pericol dacd nu ar produce discipoli; Astfel este DI. Andre
Metz (O noua filosofie a stiintelor: cauzalismul domnului Emile Meyerson, publicata la Alcan). Este
dezgustator sa vezi cd un om adopta in bloc o doctrind pe care se poate apoi odihni pentru tot restul zilelor
sale, un om care nu a creat sau, cel putin, nu a recreat aceasta doctrind, pentru ca sunt convins ca DI
Andre Metz, care vorbeste despre filosofia hegeliand, nu a fost ars niciodatd de focul sau, nu a fost
niciodata torturat pdna la carne de catre dialecticd; cu sigurantd, el nu s-a batut niciodatd cu o idee, asa
cum lacov s-a luptat odinioara cu ingerul, pe vremea cdnd Spiritul se inalta in fata omului pe coasta unui
deal si ameninta sa il devoreze. Ii vine deci destul de usor si se aseze in umbra unui ganditor i sd ii
condamne cu dispref pe adevaratii cautatori, sa completeze gandirea maestrului sau intr-un punct in care
acesta nu indrdznise poate sa o faca“ $n Le Grand Jeu, L’Herne, L’écriture des vivants, Série dirigée et

établie par Pierre Bernard, 1968, Paris, p. 216.
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reprezentant al miscarii spirituale cunoscuta sub numele de A Patra Cale, fara a putea fi
insa redus la niciuna dintre aceste ipostaze.

Tocmai de aceea, aceste trei capitole vor fi precedate de o analiza, Intr-un capitol
separat, a primelor influente care s-au exercitat asupra lui René Daumal, chiar in perioada
formarii sale ca individ si ca poet, si vor fi urmate de un capitol 1n care accentul va fi pus
pe sublinierea elementelor originale din opera lui René Daumal, sintezei pe care le a
realizat-o ,.,trecand prin sine®, transformand fiecare dintre influentele si Tnrauririle primite
de-a lungul timpului.

In primul capitol al acestui studiu — capitol intitulat ,,René Daumal — prezentare
bio-bibliografica §i referinte critice* vom schita Tnsa principalele momente ale vietii si
activitatii lui René Daumal.

Necesitatea acestui capitol se datoreazd faptului cd opera lui René Daumal este
inca insuficient cunoscutd in spatiul romanesc, cititorul de limba roména avand la
dispozitie, pand acum, un singur volum din opera lui René Daumal. Este vorba de
traducerea in romanda a romanului care, desi a rdmas neterminat, este considerat
capodopera sa — Muntele Analog — traducere apdruta tn 2009 la Editura Niculescu®.

Aceasta liniste asternuta 1n jurul operei lui René Daumal nu este o caracteristica a
culturii romane, ci ea se datoreaza unei insuficiente cunoasteri a acestei opere chiar 1n
patria de origine a autorului.

In al doilea capitol al lucrdrii, vom indica motivele pentru care, in conceptia
noastrd, o analiza din perspectiva transdisciplinara a operei, dar si a evolutiei spirituale a
lui René Daumal permite o intelegere cat mai apropiatd de realitate a acestei personalitati
extrem de complexe, de controversate §i care nu s-a bucurat de Intreaga atentie pe care ar
fi meritat-o.

Vom 1incepe prin a indica modul in care transdisciplinaritatea se diferentiaza
radical de disciplinaritate, de pluridisciplinaritate si de interdisciplinaritate’. Fata de

cercetarea disciplinara, care se refera cel mult la unul si acelasi nivel de realitate — atunci

* René Daumal, Muntele Analog, prefatd de Basarab Nicolescu, traducere de Marius Cristian Ene, Editura

Niculescu, Bucuresti, 2009.
3 Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, traducere din limba francezd de Horia Mihail
Vasilescu, Editura Junimea, Iasi, 2007.

12



cand nu se refera doar la fragmente ale acestuia — transdisciplinaritatea se preocupa de
dinamica provocata de actiunea simultand a mai multor niveluri de realitate.

Transdisciplinaritatea, privind ceea ce se afld Tn acelasi timp si intre discipline si
induntrul diverselor discipline si dincolo de orice disciplind, are ca finalitate intelegerea
lumii prezente, iar unul dintre imperativele sale este unitatea cunoasterii.

Apoi, vom explica in ce constd metodologia transdisciplinard si vom schita
modelul transdisciplinar al realitatii, insistand asupra celor trei piloni ai
transdisciplinaritatii: existenta unor niveluri multiple de realitate, tertul inclus si
complexitatea.

Vom vorbi, apoi, despre principalele caracteristici ale atitudinii transdisciplinare,
care are ca trasaturi fundamentale rigoarea, deschiderea si toleranta. Rigoarea este, mai
intdi de toate, rigoarea limbajului Tn argumentatia bazatd pe cunoasterea vie, deopotriva
interioarda §i exterioard, a transdisciplinaritdtii. Deschiderea comportd acceptarea
necunoscutului, neasteptatului si imprevizibilului.

Putem vorbi, in acest context, de trei tipuri de deschidere:

- deschiderea unui nivel de realitate catre un alt nivel de realitate;

- deschiderea unui nivel de perceptie catre un It nivel de perceptie;

- deschiderea catre zona de non-rezistentd care leagd Subiectul de Obiect.

Toleranta rezultd din constatarea existentei ideilor si adevarurilor contrare
principiilor fundamentale ale transdisciplinaritatii.

Carta Transdisciplinaritati®i, redati in anexa de la finalul cartii
wTransdisciplinaritatea. Manifest, carta redactatd de Lima de Freitas, Edgar Morin si
Basarab Nicolescu n 1994, reafirma avantajele unei atitudini transdisciplinare.

Ne vom indrepta atentia, in continuare, asupra unui nou tip de umanism propus de
transdisciplinaritate: transumanismul. Acesta oferd fiecarei fiinte umane capacitatea de
maxima dezvoltare culturald si spirituald, prin cautarea a ceea ce existd in, printre si
dincolo de fiintele umane, a ceea ce s-ar putea numi Fiinta fiintelor. Accentul nu mai
cade pe organizarea ideala a umanitdtii, ci pe o structura flexibild si orientatd catre

intdmpinarea complexitatii.

% Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, traducere din limba francezd de Horia Mihail
Vasilescu, Editura Junimea, Iasi, 2007.

13



Articolul 13 al Chartei Transdisciplinaritatii afirma, in aceasta privinta: ,etica
transdisciplinara respinge orice atitudine ce refuza dialogul si dezbaterea, indiferent de
originea acestei atitudini — fie ea de ordin ideologic, scientist, religios, economic, politic,
filozofic. Cunoasterea impartasita ar trebui sa ducd la o Intelegere impartasita, fondata pe
respectul absolut al diversitatilor colective si individuale, unite prin viata comund pe una
si aceeasi planeta”.

Datoritda  tuturor acestor caracteristici, consideram c¢d metodologia
transdisciplinara este ideala pentru studiul operei unor personalitdti de complexitatea lui
René Daumal, a caror activitate intereseaza deopotriva literatura, filosofia, pedagogia, sau
studiul miscarilor spirituale din prima jumatate a secolului al XX-lea.

Chiar pe acest din urma plan, spiritual, atitudinea lui René Daumal, care urmeaza
scoala spirituala cunoscutd sub numele de A Patra Cale, care isi Intelege destinul in
termenii propusi de gandirea hindusa si care, in sfarsit, declard ca toate aceste experiente
spirituale l-au facut sa Inteleagd mai bine inclusiv crestinismul, reprezintd o ilustrare
perfecta a ceea ce se numeste atitudine transdisciplinara.

Transdisciplinaritatea permite studierea tuturor acestor laturi ale activitdtii
creatoare a lui René Daumal in intreaga lor complexitate, si fara a ridica bariere intre ele,
ci intr-un spirit deschis, in conformitate cu principiile amintite mai sus.

Capitolul al treilea al acestui studiu — in cadrul caruia incepem abordarea propriu-
zisa a vietii si operei lui René Daumal — se intituleaza ,,René Daumal si experientele
determinante ale tineretii*.

Aceasta perioada a formarii este una cu atat mai importanta cu cat acum putem
studia Tn mod direct personalitatea lui René Daumal in forma sa pura, neinfluentata inca —
sau prea putin influentatd — de cele trei elemente care vor avea un rol fundamental in
evolutia sa ulterioard, ca om si ca poet: legaturile cu miscarea suprarealistd, studiul
poeticii si al filosofiei sanscrite, aderenta la calea spirituala cunoscuta sub numele de A
patra cale.

Intre 1922 si 1924, in timp ce isi ficea studiile secundare la Reims, René Daumal
a facut parte dintr-un fel de ,,comunitate initiaticd” numita ,,.Les Simplistes”, cadru in care
a experimentat diferite droguri, precum si dedublarea catalepticd nocturna. Unii dintre

prietenii de acum — i In primul rdnd Roger Gilbert-Lecomte — vor avea un rol
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fundamental si in activitatea literara ulterioara lui René Daumal, mai precis 1n aparitia
celor trei numere ale revistei ,,LLe Grand J eu’™.

Textul fundamental pentru intelegerea primelor preocupari spirituale ale lui René
Daumal este eseul intitulat Le souvenir determinant, publicat In 1943, cu numai un an
tnainte de moartea poetului®.

Autorul vorbeste aici despre o experienta spirituald avuta la varsta de saisprezece
sau saptesprezece ani, pe care o considera fundamentala din cel putin doud perspective.

In primul rand, ea reprezintd o incununare a eforturilor sale de pana atunci, care
au mers 1n directia cercetarii naturii mortii si a existentei unei lumi inaccesibila perceptiei
obisnuite.

In al doilea rand, odati ce a putut accede in mod direct la perceptia unei alte lumi,
superioara celei in care 151 petrece omul obisnuit cea mai mare parte a existentei, René
Daumal a cautat, in permanentd, sa 1si asigure un acces permanent la aceastd alta
realitate, dar altfel decat prin intermediul unei substante chimice care 1i punea in pericol
viata si dauna grav si iremediabil sdnatatii sale.

Inainte de a se referi la aceastd experientd fundamentali in dezvoltarea sa
spirituald, autorul face insd o scurtd sinteza a evolutiei sale religioase de pana atunci,
afirmand ca atat copilaria cat si adolescenta au fost marcate de diferite incercari de
cunoastere a ceea ce scapa perceptiei obignuite, incercari relativ haotice, uneori extrem de
riscante, dar care au meritul de a-1 fi condus spre experienta pe care o numeste
determinanta.

In 1943, René Daumal descria in felul urmitor modul in care aceastd experienta

determinantd a influentat dezvoltarea sa ulterioara:

,... am inceput incetul cu incetul sa filosofez in legatura cu amintirea acestei
experiente. Si m-as fi scufundat in propria mea filosofie daca, la momentul potrivit, in
calea mea nu ar fi existat cineva care sa imi spuna: ,lata, exista o poarta deschisa;

A “ . vy - - . . 9
stramta si greu de strabatut, dar o poarta, care este singura pentru tine “". “

" Le Grand Jeu. Collection complete, Editions Jean-Michel Place, Paris, 1977 ;, 1968, Paris ;

8 René Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio
Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 112-122.

? Ibid, loc.cit.
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Aceastd perioadd a tineretii este una a experientelor determinante nu numai in
privinta primilor pasi cdtre intelegerea unor alte niveluri de realitate si intuirea
formarea intelectuald a tanarului René Daumal.

Dupa cum el nsusi marturiseste in eseul citat mai sus, experientele pe care le-a
avut datoritd ingerarii unor substante halucinogene i-au conferit apoi o sete de lectura,
manifestatd In mai multe directii.

In primul rand, René Daumal aminteste lecturile sale din cartile sacre si diferitele
lucrari avand ca autori mistici europeni, crestini, dar si extrem-orientali. Din lista de
lecturi enumerata de autor, putem fixa doua mari categorii:

- sfinti si profeti apartinand spatiului iudeo-crestin, precum Ezechiel sau

Sfantul Ioan din Pathmos;

- texte sacre apartinind spiritualitatii sanscrite, printre care Bhagavad-Gita

si Lankavatara Sutra.

Aceste doud directii urmate de René Daumal 1n lecturile sale — dintre care una
prefigureaza influenta majord pe care mai tarziu o va avea asupra sa spiritualitatea
indiana — reprezinta un indiciu pretios al deschiderii de care da dovada in evolutia sa
spirituald. El nu rezuma la un singur spatiu cultural si la o singurd traditie sacra, ci
gdseste repere si invataturi pretioase In doua religii total diferite.

Pe plan filosofic, René Daumal vorbeste deja despre o metafizicd experimentala,

Intreband retoric:

»Metafizica experimentald nu a fost oare presimfita de tradifia filosofica a lui
Pitagora, de Heraclit, de Platon, de Plotin, de gnostici, de Apollonius din Thyana, de
Dionisie Areopagitul, de Giordano Bruno §i chiar de Spinoza si chiar de Hegel, pentru

care rezultatul dialecticii este conceptul concret?“'°.

De altfel, Hegel va deveni un reper important pentru gandirea lui Daumal din

perioada tineretii.

10 Le Grand Jeu, L’Herne, 1968, p. 234.
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Pornind de la aceste lecturi, Daumal propune o noua grild de interpretare si 0 noua
clasificare a doctrinelor filosofice:

In fine, lecturile din domeniul literar fixeaza primele modele. Nerval va fi un
reper de o importantd exceptionald, fapt marturisit, mai tarziu, in eseul ,Nerval le
Nyctalope®, definitoriu pentru prima etapa de creatie.

Capitolul urmator analizeazd problema complexd a raporturilor dintre ,,Marele
Joc** — gruparea si revista n cadrul carora René Daumal a jucat un rol fundamental — si
miscarea suprarealistd, Tn contextul activitdtii avangardei artistice europene din perioada
interbelica.

Chiar numele gruparii intemeiate de Daumal si de colegii sai de liceu — Fratii
simplisti - marturisea una dintre intentiile fundamentale ale fondatorilor: regasirea
prin care doreau sd obtind acest lucru erau lectura unor texte mistice, dedublarea
catalepticd nocturnd si ingerarea de substante halucinogene, precum tetraclorura de
carbon. Revolta era cuvantul de ordine, iar principiile amintite aveau sa isi gaseasca
manifestarea si pe plan literar.

Avand aceastd experientd comuna, tinerii ajunsi la Paris Tn 1925 descopera cu
incantare suprarealismul, care 1i atrage prin spiritul sau revolutionar §i prin importanta
acordata trairilor situate dincolo de limita constiintei obisnuite.

Cele douda grupdri nu se unesc Insa niciodata, iar initiativa aparitiei revistei Le
Grand Jeu le apartine fostilor Frati simplisti, carora li se addugasera si alte personalitdti
avangardiste.

Revista Marele Joc'' a aparut Tn numai trei numere, intre 1928 si 1930, iar al
patrulea nu a mai fost publicat, oprindu-se in faza de pregitire. in numarul I, Daumal a
publicat primele sale poeme, precum si studiul Liberte sans espoir, in numarul II i-a
aparut Mise au point ou Casse-Dogme, iar in numarul III textul Nerval le Nyctalope,
reprezentativ pentru aceastd perioada de cautari.

In Mise au point ou Casse-Dogme (Punere la punct sau Sparge-dogma) — cu un

titlu, de asemenea, graitor pentru intentiile grupdrii — René Daumal si Roger Gilbert-

" Michel Random, Le Grand Jeu, 2 tomes, Paris, Denoel, 1970 ; vezi si
http://morne.free.fr/celluledessites/Game/point08.htm; (Site de Grand Jeu)
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Lecomte subliniaza inca o data ca ,,Marele Joc este 1n Intregime si sistematic distructiv*.
Aceasta distrugere vizeaza dogmele de orice fel, tipice pentru ultimele trei secole de
civilizatie occidentald si pentru omul care traieste in acest tip de societate. Esential este
urmdtorul avertisment: este posibil ca distrugerea dogmelor sa 1i fie fatala celui care
incearca acest lucru, deoarece este Tn mod intim legat de ele. Prin urmare, in Marele Joc
se pot prinde doar cei care 1si asuma acest risc.

Aceastd implicare deplina In Marele Joc avea sd ii indeparteze, in curind, de
suprarealisti, carora le reproseazd tocmai superficialitatea, mentinerea la suprafata
lucrurilor.

Atunci cand Andre Breton 1i cere lui René Daumal sa isi precizeze pozitia fata de
suprarealism, acesta ii raspunde printr-o scrisoare deschisd, inclusa Tm al treilea numar al
revistei Marele Joc. Desi nu exclude, pe viitor, posibilitatea unor aliante punctuale
impotriva unor inamici comuni, Daumal spune ca acestea nu pot surmonta diferenta
profunda dintre cele doud grupari. El considera practica suprarealista o simpla ,,stiintd
amuzantd“, care nu are nimic comun cu setea de absolut si cu implicarea totald in creatie
ce anima Marele Joc.

Scrisoarea deschisa catre Andre Breton”, analizatd ntr-o sectiune separatd a
studiului nostru, ofera cele mai bune lamuriri in privinta deosebirilor esentiale dintre
gandirea lui Breton si cea a lui Daumal.

Privitor la propria grupare, poetul René Daumal afirma :

»Le Grand Jeu est une communaute en quelque sorte initiatique: chacun de ses
members, quoi qu’il fasse, le fait avec la volonte de maintenir [’unite spirituelle du

«l3
groupe* .

Prin urmare, nu are rost ca cineva sa incerce sa il atraga doar pe unul din grup sau
doar pe o parte a membrilor grupului, deoarece ei nu actioneaza decat Tn mod solidar si in

comun.

12 Le Grand Jeu. Collection compléte, Editions Jean-Michel Place, Paris, 1977, pp. 210-216 ;

3 . . N - o o e .o " . ve o .
! (,,Marele joc este o comunitate n oarecare masura initiatica; fiecare dintre membrii sai, orice ar face, o
face cu vointa de a mentine unitatea spirituala a gruparii*); ibidem, loc. cit.
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Scopul identic al membrilor Marelui Joc si al suprarealistilor - revolutia - este
reafirmat cu aceastd ocazie. in sectiunea scrisorii In care insistd asupra asemanadrilor,
punctelor comune dintre Marele Joc si suprarealism, se afirma ca atat adversarii comuni,
precum si credintele comune nu pot fi puse la indoiala.

Ceea ce separd insa cele doua grupari este metafizica experimentald, asumata de
catre membrii Marelui Joc. Spre exemplu, ,,Gilbert-Lecomte munceste la o viziune prin
epifiza, unde construieste arhitectura focului gandirii mistice si a spiritului de participare.
Impreuni cu el am ficut expunerea unei metafizici experimentale; iar consecintele cursei
noastre catre real (pe care il numiti cu sdracie, pentru ceea ce presimtiti, suprareal) sunt
mult mai dramatice si mai concrete decat exercitiile dialectice si pseudo-pythice pe care
le faceti®.

Problema raporturilor dintre poetii Marelui Joc si poetii suprarealisti va fi
abordata — dintr-o altd perspectiva, artistica si profund ironica — si in romanul ,,La Grande
Beuverie*.

In capitolul al V-lea al prezentului studiu, este analizat contactul lui René Daumal
cu traditia hindusd. Filosofia, literatura, poezia si spiritualitatea Indiei Vedelor 1-a
influentat pe René Daumal pe cel putin doud planuri: in ceea ce priveste evolutia sa
spirituald, dar si n ceea ce priveste conceptia sa despre poezie.

René Daumal a cunoscut in profunzime limba, literatura, religia si filosofia Indiei
vedice, fiind in acelasi timp la curent cu toate lucrarile aparute in Europa contemporana,
referitoare la aceste subiecte.

In 1941, de exemplu, el scria o recenzie la cea mai recenta editie franceza a cartii
de capatai a hinduismului, Bhagavat-Gita, care era insotitd de comentariile misticului Sri

Aurobindo.

Egal cu sine 1nsusi, René apreciaza la aceasta editie nu frumusetea stilistica sau
fidelitatea fatd de textul original, ci faptul cad reuseste sa i1 comunice cititorului sensul
profund si sensul practic al acestei capodopere a literaturii sanscrite. In acelasi spirit,
recenzia sa nu se indreaptd asupra aspectelor stilistice ale traducerii §i nu prezinta

continutul cartii, ci efectul acesteia asupra propriei fiinte:
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, Voi fi scuzat pentru ca, in loc sa expun continutul acestei carti, nu am facut
decat sa astern cdteva reflectii pe care lectura sa le-a provocat in mine; pentru mine, si
sper ca acelasi lucru se va intampla si pentru voi, aceste reflectii, ca §i legatura pe care
o0 au cu problemele cele mai actuale si cele mai presante, ale vietii cotidiene, sunt dovada
valorii operei si a infinitei fecunditati a sursei din care provine“.M

Primul subcapitol aduce in discutie deosebirile pe care Daumal le constata intre
civilizatia hindusd si civilizatia occidentala, intre modul in care cele doud societati
concep lumea, omul si posibilitatile acestuia de cunoastere, dar si poezia.

Intr-un tabel realizat in acest scop, vom sintetiza diferentele existente intre omul
hindus si omul contemporan, ludnd 1n discutie urmatoarele aspecte, identificate drept
criterii pentru fixarea acestor deosebiri:

- imaginea despre sine;

- modul n care este conceputa cunoasterea;

- modul in care este inteles procesul cunoasterii;

- atitudinea fatd de cunoastere;

- definirea cunoasterii experimentale;

- relatia dintre cunoastere si fiinta

- problema egalitatii dintre oamenti, in ceea ce priveste posibilitatile lor de

cunoastere.

De aici, se ajunge la identificarea unor diferente similare Intre poetul hindus si
poetul contemporan. Al doilea subcapitol va analiza pe larg conceptia lui René Daumal
despre poetica hindusda si modul in care aceasta a influentat opera sa literard. Astfel,
putem considera ca asa-numitii ,,sofi“ din romanul ,,LLa Grande Beuverie* ilustreaza — cu
ironia necrutatoare caracteristica acestui roman — trasdturile condamnate de autor la omul
contemporan.

O ilustrare a unor concepte hinduse se regaseste si in celdlalt roman al lui René
Daumal — Muntele analog. Mai precis, conform uneia dintre interpretdrile posibile,
Oamenii-numai-coaja, care ,traiesc la suprafata lucrurilor®, ilustreaza situatia sufletelor

individuale aflate pe taramul iluziei — maya — care nu au acces la adevar. Tocmai de

14 Daumal, 1981, pp.271-274;
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aceea, obiectul cautarii lor spirituale este ,,trandafirul amar®, care te avertizeaza atunci
cand spui o minciund, iti atrage atentia asupra propriilor vorbe, facandu-te constient.
Acest ,,trandafir amar* nu poate fi cules decat dupa ce ai renuntat n totalitate la frica.

Obstacolele scoase in evidentd in aceasta parabold — frica, minciuna, ignoranta -
sunt amintite §i in cartile sacre hinduse, si in primul rand in Bhagavad-Gita'”.

Paralele Intre opera lui René Daumal si conceptiile vechilor hindusi se regasesc si
in textele in care acesta vorbeste despre lumea oniricd si despre spatiile pe care le vizita
in timpul viselor si al dedubldrilor cataleptice nocturne.

Aici nu este vorba despre o influenta directd a vechilor scrieri hinduse, deoarece
Daumal vorbeste pe larg despre modul in care isi realiza 1n tinerete experientele si, in
plus, citeazd asemanarile uluitoare dintre propriile experiente onirice si cele ale unui
autor din spatiul european: Gerard de Nerval.

Insa scrierile apartinind spatiului indian 1i oferd explicatii amanuntite pentru
intelegerea propriilor stari de perceptie, dar si a nivelurilor de realitate pe care se
desfasoara experientele sale onirice.

Astfel, conform scrierilor sacre hinduse, sinele se gandeste pe el Tnsusi identic cu
sine 1n trei conditii: veghe, vis si somn profund, cea din urma corespunzand identitatii
supreme.

Lumea in care se petrec experientele onirice ale lui René Daumal si ale prietenilor
sai — lumea descrisd anterior in opera lui Nerval — corespunde unei stari intermediare, a
doua dintre cele trei despre care vorbesc hindusii.

Aceastd stare intermediard de constiintd — si universul care i corespunde — sunt
insd evocate pe larg in Le Contre-Ciel'®, singurul volum de poezie al lui René Daumal
care a fost publicat in timpul vietii poetului.

Capitolul urmator abordeaza problema raporturilor dintre René Daumal si
orientarea spirituala initiata de Georges Ivanovitxh Gurdjieff, cunoscutd sub numele de A

Patra Cale.

15 Bhagavad-Gita, Traducere din limba sanscrita, notd introductiva, comentarii si note de Sergiu Al.
George, Editura Herald, Bucuresti, 1998;

1® René Daumal, Le Contre-Ciel suivi de Les dernieres paroles du poete, Preface de Claudio Rugafiori,
Gallimard, 1970;
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Se poate afirma ca, 1n evolutia spirituald a lui René Daumal, au existat doud
momente decisive. Primul este ,,experienta determinanta* amintita anterior, iar al doilea
este intdlnirea cu Alexandre de Salzmann, care are loc in 1930 si il pune in contact cu A
patra cale.

Importanta intdlniri cu Alexandre iese in evidentd cu atdt mai mult daca tinem
cont de faptul ca, in 1930 Daumal era omul ars, omul care a cautat cu febrilitate si n-a
gasit nimic. Textul reprezentativ pentru aceastd perioada este Nerval le Nyctalope, aici
marturisind ca nu vedea nicio iesire din starea pe care o traversa, cu exceptia celei aflate
sub pecetea ,,vampirului femeld, Moartea, ratacitoare peste timpuri, infrigurata Lilith*!”.

In acest moment al vietii sale, Daumal giseste calea in a cirei existentd nici macar
nu mai spera.

Daca ,.experienta determinantd“ este evenimentul care i-a marcat inceputurile
vietii spirituale, intdlnirea cu Alexandre de Salzmann reprezintd un nou inceput, o
adevaratd re-nastere, regdsirea sperantei ca o evolutie este intr-adevar posibila, aici si
acum, cu integralitatea fiintei sale.

Roger Lipsey'®, doctor in Istoria Artei la Institute of Fine Arts din cadrul New
York University, abordeaza problema controversata a raporturilor dintre René Daumal si
invatatura liderului spiritual Georges Ivanovitch Gurdjieff, care a Intemeiat, 1anga Paris,
in perioada interbelicd, Institutul pentru Dezvoltarea Armonioasa a Omului."

Sunt trecute 1n revista demersurile criticilor lui Gurdjieff si, implicit, ai relatiilor
sale cu Daumal.

Autorul numarad nu mai putin de sapte teorii diferite, care Incearca sd discrediteze
ideea cd invatdtura cunoscutd sub numele de A Patra Cale a exercitat o influenta decisiva

asupra lui René Daumal. Vom analiza fiecare dintre aceste teorii, trasdnd apoi si teoriile

17 René Daumal, Muntele Analog, prefati de Basarab Nicolescu, traducere de Marius Cristian Ene, Editura
Niculescu, Bucuresti, 2009, pp. 7-8.

18 Roger Lipsey, Monsieur Daumal et Monsieur Gurdjieff in René Daumal ou le perpétuel incandescent,
Etudes, Temoignages, documents inedits, (sous la direction de Basarab Nicolescu si Jean-Philippe de
Tonnac), Bois d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008, pp. 153-162.

¥p. Ouspenski, Fragments d-un enseignement inconnu, Editions Stock, 1949; v. si G. 1. Gurdjieff, Recits
de Belzebuth a son petit-fils, Critique objectivement impartiale de la vie des hommes, ouvrage traduit du

russe par Jeanne de Salzmann avec I’aide de Henri Tracol, Edition du Rocher, 1996.

22



contrare, care tind s exagereze importanta exercitatd de experienta spirituala de pe A
patra cale asupra lui Daumal.

Expresia artisticd a acestei experiente este Muntele analog.

Romanul ,,Muntele Analog®, la care a lucrat pand Tn momentul mortii si care a
vazut lumina tiparului postum, este o redare alegoricd a experientei spirituale care a
insemnat pentru René Daumal ,,A patra cale®.

Argumentele care sprijind aceasta interpretare sunt multiple, de la identificarea
personajului Pere Sogol cu Alexandre de Salzmann pand la similaritatea unor principii
valabile Tn lumea Muntelui Analog cu idei afirmate de Gurdjieff.

Exemplele pot continua cu eseurile lui Daumal. De exemplu, monstrul fragmentat
despre care vorbeste Daumal in La Vie de Basiles, format din fiinte cu aspect semi-uman,
incapabile sd se coordoneze, aminteste de afirmatiile lui Gurdjieff cd putini oameni au o
individualitate proprie si ca, de fapt, sunt formati din mici ,,euri®, fara legaturd intre ele®’.

Totodatd, scrisorile lui René Daumal catre Jeanne de Salzmann, sotia lui
Alexandre, acoperind o perioadd de aproape un deceniu, dintre care o parte a fost
publicata pentru prima data abia in 2008, reprezinta alte marturii despre natura acestei
relatii, care va fi analizatd intr-un subcapitol separat al lucrarii noastre.”'.

Experienta de pe A Patra Cale nu exclude, insd, contactul lui René Daumal cu
alte orientdri spirituale. De fapt, lucrurile stau exact invers: aceastd experienta l-a ajutat
pe poet sd inteleagd mai bine si sd integreze in propria fiintd numeroasele cunostinte
dobandite anterior, datorita contactului cu crestinismul si, mai ales, cu gandirea orientala.

Capitolul urmdtor 1si propune sd analizeze conceptia lui René Daumal despre
poezie, precum §i orientare sa spirituala Tn perioada de deplind maturitate creatoare.

Din punct de vedere al conceptiei despre poezie, se remarca nasterea conceptului
de ,,poezie alba“, aflata in opozitie cu asa-numita ,,poezie neagra‘“.

Daca la inceputul volumului Le Contre-ciel, René Daumal declara ca el nu a putut

incad sa creeze poeme 1n sensul deplin al cuvantului — pentru ca, odatd create, acestea ar fi

2 René Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio
Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 33-43 ;

2 René Daumal ou le perpétuel incandescent, Etudes, Temoignages, documents inedits, (sous la direction
de Basarab Nicolescu si Jean-Philippe de Tonnac), Bois d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008, pp. 233-
261.
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adus atat eliberarea sa, cat si a cititorului, lucru care, asa cum se observa, nu s-a Intamplat
—,1n 1934 ca nici nu o sa mai poatd vreodata sa faca acest lucru.

Totusi, in 1935 reincepe sd scrie poeme in prozd, iar treptat isi definitiveaza
conceptia despre ,,poezia neagra si poezia alba“. ,La fel ca magia, poezia este neagra sau
alba, dupa cum serveste subumanul sau supraumanul* declara el in deschiderea studiului
Poesie noire, poesie blanche, aparut in 1942%%. Ambitia sa constantd a fost sd acceada la
poezia alba, pe care Michel Camus o numeste, in contextul actual, transpoezie. Este
vorba de poezie dincolo de poezie sau de viatd ca exercitiu poetic.

La originea acestei conceptii despre tipurile de poezie poate sta conceptul de
»grade de poezie”, prezent in literatura sanscrita, studiata in profunzime de René Daumal.

Diferenta dintre poetul alb si poetul negru consta in faptul ca, in timp ce poetul
alb incearca sa inteleaga natura sa de poet pentru a se elibera de ea si a o face sd il
serveasca, poetul negru este, dimpotriva, folosit de ea si i se supune.

Cu alte cuvinte, diferenta esentiala este constiinta: In timp ce prin poetul negru ,,se
scrie* poezie, poetul alb ,,scrie® 1n mod constient.

Un alt element al originalitdtii conceptiei lui René Daumal despre poezie este si
dezvoltarea ideii de poezie ca hrana. Aici se regdsesc o parte din conceptiile despre om
afirmate de A patra cale, insa modul in care René Daumal le utilizeaza pentru a da o noua
definitie a actului poetic este de o originalitate profunda.

In final, tot pentru sublinierea originalititii conceptiei de metafizica experimentala
asa cum este ea dezvoltatd la René Daumal, vom mentiona faptul ca poetul oferd inclusiv
retete si tehnici specifice, care — odata aplicate in viata, te pot ajuta sd obtii trdirile
necesare pentru a deveni om — astfel incat, apoi, sd dobandesti puterea creatoare si sa
devii poet.

Eseul ,,Les petites recettes du Grand Jeu?«

— analizat intr-un subcapitol separat —
este ilustrativ pentru acest tip de exercitii, specifice pentru ,,metafizica experimentala‘.

In ultimul capitol — cel de ,,Concluzii* — vom formula rezultatele acestui demers,
de cercetare a vietii si operei lui René Daumal cu instrumentele puse la indemand de

metodologia transdisciplinara.

2 Ibid., pp. 187-216.
3 Le Grand Jeu, L'Herne, pp. 219-221.
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I: RENE DAUMAL -
PREZENTARE BIO-BIBLIOGRAFICA
SI REPERE CRITICE

Asa cum am anticipat In Introducere, necesitatea acestui capitol se datoreaza
faptului ca opera lui René Daumal este inca insuficient cunoscuta in spatiul romanesc,
cititorul de limba romana avand la dispozitie, pAna acum, un singur volum din opera lui
René Daumal. Este vorba de traducerea in romana a romanului care, desi a ramas
neterminat, este considerat capodopera sa — Muntele Analog — traducere aparuta in 2009
la Editura Niculescu®".

Din acest considerent vom realiza, 1n cele ce urmeaza, o prezentare a principalelor
momente din viata lui René Daumal, precum si a creatiilor sale literare — atat a celor
apdarute 1n timpul vietii, cit si a celor apdrute postum. Vom incheia capitolul indicand
modul in care poetul este receptat de critica literara in prezent, la putin timp dupa
sarbatorirea centenarului sau.

René Daumal s-a nascut pe 16 martie 1908, la Boulzicourt, in regiunea Ardennes.

La varsta de numai trei ani, pe 30 iunie 1911, se instaleaza impreund cu familia la
Vireux — Molhain, tot In regiunea Ardennes.

Intre 1915 si 1917, isi face studiile primare la Sarcelles si Paris.

In octombrie 1918, incepe studiile secundare, la
Colegiul Langres, la sectia de stiinte si latind. De la 6 la 11 ani, Tnainte de razboi,

au loc deplasari frecvente, impreuna cu familia. Apoi, in timpul primului razboi mondial,
se afla in 1914 1n Auvergne, din 1915 1n 1917 la Paris, iar din 1917 in 1918 la Langres.
Intre 1919 si 1920, René Daumal urmeazi clasa a V-a la liceul Chanzy din
Charleville-Mezieres. Intre 1920 si 1921, urmeaza clasa a IV-a la acelasi liceu. Intre 1921
si 1922, este elev in clasa a IlI-a, la acelasi liceu.
Intre martie 1922 si decembrie 1925, domiciliul familiei Daumal este la Reims.

Iata cum caracteriza René Daumal aceasta perioada:

* René Daumal, Muntele Analog, prefatd de Basarab Nicolescu, traducere de Marius Cristian Ene, Editura
Niculescu, Bucuresti, 2009,
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»De la 14 la 16 ani. La Reims. Sanatate buna, dar persista tendinta de anemie si
demineralizare. Simteam in continuare nevoia exercitiilor fizice (bicicleta, natatie), care

“«

. . . . .. .25
se combina cu o pasiune de colectionar (entomologie); excursii pe jos™ “.

In 1922-1924, urmeaza clasele a Il-a si I la Liceul din Reims. in paralel, in 1923-
1924 frecventeaza clasa de filozofie la acelasi liceu, profesorul sau fiind Marcel Deat.
Acum creeaza grupul Fratilor simplisti, impreuna cu colegii sai Roger Vailland, Roger
Gilbert-Lecomte si Robert Meyrat.

René Daumal isi aminteste astfel acesti ani:

,De la 15 la 17 ani. La Reims, sfarsiturile de an scolar sunt din ce in ce mai
obositoare. Incep si md indoiesc, sa pun totul sub semnul intrebdrii. Pdstrand in
continuare gustul sanatos al naturii, al aerului curat, incep sa fac tot felul de experiente
wpentru a vedea“, impreuna cu colegii (elevi , straluciti“, ai Liceului, dar putin
deraiati): alcool, tabac, noctambulism etc. Incerc sa ma asfixiez (tetraclorura de carbon
si benzina) pentru a studia cum dispare constiinta §i ce putere am asupra ei.

Ma intereseazd poezia (mai ales ,,poetii blestemati®), filosofia (latura sa oculta)

A . . . . . e v A . v . 26
— in timp ce colegii mei, cu o educatie religioasa, inclina spre satanism”™ “.

In 1925, René Daumal isi ia bacalaureatul la sectia de filosofie.

Intre 1925 si 1926, René e intern la Liceul Henri IV din Paris.

In aceeasi perioadd, experimenteazi viziuni extraretiniene impreuni cu Roger
Vailland, sub indrumarea lui René Maublanc, care le fusese celor doi prieteni profesor de
filosofie la Reims.

Intre 1926 si 1927, Daumal este de asemenea elev la Liceul Henri IV, cu statut de
demipensiune.

Alain este profesorul sau de filosofie.

* René Daumal, Dossier Congu et dirigé par Pascal Sigoda, Les dossier H, L’ Age d’homme, 1993 ;
* Ibidem, p.62 ;
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»La 17 ani §i jumadtate, pentru ca nu mai aveam motive sa trdaiesc, am incercat sa

ma sinucid; simt brusc legatura mea cu familia si responsabilitatea fata de fratele meu
. . 27((
mai mic”” “.

wDe la 17 la 19 ani, pensionar la Liceul Henri IV din Paris. Viata regulata, in

afara de cdteva escapade, din cand in cand. Ma comport destul de bine. In timpul

vacantelor, imi regasesc totusi colegii §i imi reiau ,,experientele”, citind opere mistice,

teosofice, ocultiste etc. intdlnesc opiomani, la care ma duc sa fumez din cdnd in cdnd,

fara sa ma intoxic*.

La 30 iunie 1926, tatal poetului, Leon Daumal este numit perceptor la Gonesse, 1n
regiunea Seine et Oise.

La 8 iunie 1927, Daumal trebuie sa sustind concursul de admitere la Scoala
Normala Superioara, dar nu se prezinta., din cauza unui accident grav pe care l-a avut, la
cap, in chiar ajunul examenului. Odata ratata aceasta sansa, n vara lui 1927 calatoreste in

Auvergne impreuna cu prietenul si fostul sdu coleg, Roger Gilbert-Lecomte.

»De la 19 la 20 de ani: student liber la Paris. (Am esuat la concursul de admitere
in Scoala Normala Superioara in urma unui mic accident: am cazut in cap in ajunul
probelor scrise, facand gimnastica la aparate. Mi-am pierdut memoria pentru cdteva
ore).

Locuiesc la parintii mei, care s-au stabilit la periferie, dar lipsesc frecvent de
acasd si duc o viatd neregulatd. Incerc in continuare tot felul de droguri (hasis) si incep
sa ma intoxic cu opium. Ma opresc la timp, oripilat de spectacolul intoxicatilor din jurul

28
meu.”" “

La 4 iunie 1927, René Daumal face cunostintd cu pictorul Joseph Sima, prin
intermediul lui Richard Weiner.
Intre 17 si 30 august 1927, are loc prima expeditie montani care presupune

alpinism, la Bourg d’Oisans. (regiunea Isere).

T Ibidem, loc.cit.
 Ibidem, p. 63 ;
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In octombrie 1927, Daumal isi ia licenta 1n filosofie la Sorbona. Scrie ,,Mugle*.

La 3 noiembrie 1927, o intalneste pentru prima data pe viitoarea sa sotie, Vera
Milanova. pe atunci sotia poetului Hendrik Kramer.

La sfarsitul lui decembrie 1927, René Daumal face cunostintd cu André Rolland,

originar din Renéville.

wSpre 1927, am inceput sa urmez regimuri pentru ficat, pentru costipatia cauzata
de opiu. Am o angina cu abces in gat si, imediat dupa, acces la rect. Cateva saptamani
dupa aceea, abcesul se vindeca, dar sufar de o fisura anala. Se vindeca, dar imi lasa
condiloame anale, de care nu am putut scapa decdt prin operatie. (Cu aceastda ocazie, mi
se dau morfina si opium, ajungand sa sufar o cadere pasagera in toxicomanie. Scap de
asta definitiv cdteva saptamani mai tarziu, dandu-mi seama de pericol).

Intre timp, activitati literare (conduc o micd revistd, scrie poeme).

Crezdnd ca am scapat de excesele mele din trecut, cad intr-un fel de ascetism
inconsecvent. Regim vegetarian, fara vin, etc.

Dar viata mea ramdne destul de neregulata, citesc si scriu mult, imi trec

.. .29
examenele (pe care le abandonasem anii trecuti).”” “

Pe 18 iunie 1928, apare numarul 1 din revista Marele Joc, editat de René Daumal,
Roger Gilbert-Lecomte si Joseph Sima.

La 2 iulie 1928, 1si obtine certificatul 1n filosofie.

La 11 martie 1929, André Breton face ,,procesul* lui Roger Vailland, membru al
Marelui Joc, la Bar du Chateau.

In primavara 1929, René Daumal primeste influenta lui René Guenon.

La 29 iunie 1929, Daumal primeste certificatul de morala si filozofie.

,21 de ani (1929): foarte obosit de aceastd viatd. Demineralizare. Incep sd-mi

pierd dintii. Dureri de cap violente si anemie. EZit intre disperare §i filosofie “.

? Ibidem, p. 64,
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La sfarsitul lui 1929 si inceputul lui 1930, are loc intdlnirea cu AlexAndré de
Salzmann. René Daumal incepe sa studieze singur sanscrita. André Breton criticd Marele
Joc in Al Doilea Manifest al suprarealismului.

René Daumal scrie o scrisoare deschisa lui André Breton, in al treilea numar din
Marele Joc, care apare in toamna lui 1930. Are loc apoi pregatirea numarului al IV-lea
din Marele Joc, care va ramane inedit.

René Daumal incepe de asemenea sa scrie, in aceastd perioada, ,,Clavicule pentru

un mare joc poetic*.

22 de ani. 1930: Il intdlnesc pe domnul A. de Salzmann, care imi di sperantd si
un motiv sa traiesc. Vad ca acea ,,cunoastere ascunsa‘ la existenta careia visasem atdt
exista in lume §i mai vad ca pot spera ca intr-o zi sa ajung la ea, daca voi merita.

Incep sa imi revizuiesc valorile si si imi pun ordine in viatd.

Ma instalez la Paris, cu sotia mea, care cauta acelasi lucru §i ma ajuta sa imi
reglez intr-o oarecare masura existenta.

Imi termin licenta si incep sa incerc sa imi castig viata“

La 14 noiembrie 1930, Vera Milanova se intoarce din Statele Unite ale Americii.
In februarie 1931, ea revine in viata lui Daumal.

In octombrie 1931, René Daumal figureazi in Antologia filosofilor contemporani
(Editions du Sagittaire).

La sfarsitul lui iunie 1932, Daumal 1si termind licenta 1n filosofie (obtine un
certificat de istorie generald a filosofiei, precum si de filosofie generala si logica).

La 30 noiembrie 1932, are loc asa numita ,,afacere Aragon®. Se pune problema
dacd sa semneze sau nu o petitie In favoarea lui Aragon. Asta grabeste despartirea de
grupul Marelui Joc.

In decembrie 1932, Daumal se alitura trupei dansatorului hindus Uday Shankar,

tatal lui Ravi Shankar.

»De la 23 la 25 de ani: tot felul de greutati materiale. Viata destul de neregulata.

Fara boli grave. Raceli destul de frecvente. Probleme cu dinfii.
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Vara lui 1932: o luna in Normandia, pe malul marii. Destul de obosit“.

La 7 decembrie 1932, Daumal célatoreste de la Le Havre la New York, pe vaporul
Berengaria.
In 1933, cunoaste multe greutiti materiale in timpul sederilor sale la Boston (1

ianuarie), Chicago (31 ianuarie), New York (februarie-martie).

Jlarna lui 1932-1933: In Statele Unite. A trecut in general destul de bine, in

afara de o raceala §i cdateva dureri de cap .

In primavara lui 1933, René Daumal se afld la Paris. Isi indeplineste stagiul
militar intr-un regiment de infanterie. Este spitalizat la Vale-de-Grace si la Spitalul Percy

(Clamart). La 26 iulie 1933, este liberat.

wPrimavara lui 1933: stagiu militar (Nancy). Pus in serviciul auxiliar din cauza
miopiei si intors la Paris. Multe griji: ma plang de oboseala si de tulburari cardiace (mi-
ar placea sa fiu lasat la vatra). Sub observatie la Spitalul Percy; radiografiat din punct
de vedere cardiac: nimic. Insist: ma lasa la vatra din cauza tahicardiei. Lasare la vatra
devenita apoi definitiva.

1933-1934: viata la Paris, in conditii materiale foarte grele®«,

Intre 27 ianuarie si 7 februarie 1934, calatoreste la Abondance, in Haute Savoie.
In iulie 1934, René Daumal si Vera Milanova primesc, la Evian, invatatura lui Gurdjieff,
prin intermediul doamnei de Salzmann.

Intre octombrie 1934 si aprilie 1936, se afla la Geneva.

La 9 iulie 1935, primeste premiul Jacques Doucet pentru volumul de poeme ,,Le
Contre Ciel®.

Intre 8 august si 6 septembrie 1935, se afla la Ille de Re si Hendaye.

* Ibidem, p. 65,
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»De la 25 la 28 de ani: din 1934 in 1936: la Evian (trei sau patru luni). Apoi, la
Geneva.

Viata destul de regulata; hrana supravegheata, iau la cunostinta si urmez (dar cu
abateri din cand in cand) principiile doctorului Carton. Rezultate bune. Ma ingras. Fara
boli. Dar ma simt, mai ales spre vara, extrem de obosit, fara elan. Dau vina pe climatul
din Leman.

Vara lui 1935: doua luni la malul marii (Ille de Re, apoi Hendaye). Dupa aceea,
o scurta gedere la Paris. Rezultate proaste. Si mai obosit. Stare aparent, dar stare
proasta, nervoasa (dorm rau, pofta de mancare e capricioasa).

Vara-toamna: intoarcere la Geneva; sunt la fel de obosit si trag concluzia ca

. . . 31
marea nu mi-a fost de nici un folos™.

Intre mai 1936 si martie 1939, traieste la Sevres, in cadrul unei comunitati
conduse de catre doamna de Salzmann.

In septembrie 1936, lucreaza la Enciclopedia Francezi condusi de Anatole de
Monzier.

In august 1937, se afla la Vaujany, in Isere.

In aprilie-august 1939, se afld la Paris. In aprilie, apare romanul La Grande
Beuverie. In iulie-august, incepe sa scrie romanul ,,Muntele Analog®.

La 1 septembrie 1939, se intoarce la Paris.

,28-31 de ani: 1936-1938; 1936, la Paris.

Cateva luni la Paris: ma simt mult mai bine, mai viu, mai in forma. Apoi ne
stabilim la Sevres. Lucru destul de intens. (Trebuie sa revin in fiecare zi la Paris §i
adesea sa ramdn seara acolo). Dar viata destul de regulata. Multe griji de tot felul, in
toate domeniile. Totugsi, sanatatea este destul de buna in primul an, pana in vara 1937:
foarte obosit, slabit (57 de kilograme).

In afara de un incident (iarna 1936-1937): dupa o raceala (din cauza unei otite
neluata in seama) nu mai adu cu urechea stanga: timpan perforat. Mi se indica

tratamente locale contradictorii, pe care nu le urmez.

31 Ibidem, loc. cit. ;
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August 1937: in Alpi. Dupa cdteva zile de cadere (dorm aproape tot timpul), ma
simt mai bine decdt niciodata. Am grija cum ma hranesc, fac plimbari, fac putin efort
intelectual. Rezultate foarte bune: am revenit la greutatea normala (63 de kilograme) si
pdna iarna ma simt foarte bine.

larna 1937: trebuie sa vin cdteva zile la Paris — zile foarte obositoare — raceli
destul de frecvente.

Vara 1938 o petrec la Villars d’ARené.

larna 1938: rdceli foarte frecvente, zile foarte obositoare. Incep sd tusesc.

Primavara 1939. parasesc Sevres pentru a ma intoarce la Paris. Ne schimbam
frecvent domiciliul. Continui sa tusesc mult.

lunie 1939: radiografiat; cei doi plamani bolnavi.

lulie 1939: plecam la Pelvoux, in Alpi 2

Rezumatul facut de René Daumal se incheie aici, dar pe o altd hartie s-a gasit o
lista a deplasarilor sale din acesti ani din urma.
Reproducem in cele ce urmeazad insenarile de caldtorie, asa cum se regasesc pe

acest document scris cu mana lui René Daumal:

,» Pelvoux — vara lui 1939 pana in septembrie 1939 — declaratia de razboi.
Brunoy — Boulevard d’Indochine, Paris, Chatenay, decembrie 1939, 9 iunie 1940.
Saint-Christophe-en-Basile, Cahors, 10 iunie, sfarsitul lui iulie.

Gavarnie — august-septembrie 1940.

Marseille — octombrie-decembrie 1940.

Allauch — ianuarie-iunie 1941.

Pelvoux — vara lui 1941.

Allauch — octombrie 194 1-februarie 1942.

Passy (Haute-Savoie) — primavara 1942.

Allauch — mai-iulie 1942.

Pelvoux — vara 1942.

Passy — octombrie 1942-iulie 1943.

32 Ibidem, p. 66 ;
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Pelvoux — vara 1943.

Paris, 1, Rue Monticelli, octombrie 1943. «33

Asadar, in aceastd perioadid René Daumal cilitoreste aproape in permanenta. In
octombrie-decembrie 1939, imediat dupa declansarea celui de-al doilea razboi mondial,
se afla la Brunoy, in regiunea Seine et Oise.

In ianuarie 1940 revine pentru o scurti perioada la Paris. Din februarie pana in
iunie 1940 se afla la Chatenay, iar in 18 iunie acelasi an este la Cahorse.

La 5 decembrie 1940 René Daumal se casatoreste cu Vera Milanova.

In februarie 1941, se afla impreuni cu Lanza del Vasto la Plateau d’ Assy.

Pe 13 octombrie 1943, are loc intoarcerea la Paris. Pe 31 octombrie, boala lui
René Daumal se agraveaza.

Pe 21 mai 1944, René Daumal, moare la Paris, 1, Rue Monticelli, Arondismentul
14.

Asadar, putem considera ca aceasta viata a fost dedicata 1n totalitate ,,efortului de
a deveni om“, de a dobandi ,,puterea creatoare®, pentru ca, in final, sd ajunga la stadiul
suprem de ,,poet‘.

Dupa cum am putut observa pe parcursul acestei prezentari, poetul a publicat, in
timpul vietii sale, numai doua volume: volumul de poezie Le Contre-Ciel, aparut in 1936
la Jacques Doucet, si romanul La Grande Beuverie, publicat Tn 1938.

Restul creatiilor sale — inclusiv romanul Muntele Analog, considerat capodopera
sa, desi a ramas neterminat — au aparut postum, dupa cum urmeaza:

* Le Mont Analogue, in 1952, la Gallimard, cu o prefatd de Roland de Renéville si
o postfatd de Vera Daumal;

* Tu t'es toujours trompé, in 1970, la Mercure de France ;

* 1n acelasi an 1970, la Gallimard, Bharata, I’origine du théatre. La Poésie et la
Musique en Inde (volumul a fost reeditat recent, n 2009) ;

e Essais et Notes, tome 1 : L'Evidence absurde, colectie de eseuri si note din

prima perioada de creatie a lui René Daumal, aparut in 1972, la Gallimard ;

3 Ibidem, p. 67 ;
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* Essais et Notes, tome 2 : Les Pouvoirs de la Parole, colectie de eseuri si note din
a doua perioada de creatie a lui René Daumal (1933-1943), aparut in acelasi an, la aceeasi
editura ;

* La Langue sanskrite, marturie a preocuparilor poetului legate de limba sanscrita,
volum aparut in 1985, la Editura Ganesha;

* volumele de corespondentd publicate de Editura Galliamrd intre 1992 si 1996;
acestea acopera perioada 1915-1928 (primul volum), 1929-1932 (al doilea volum) si
1933-1944 (al treilea volum);

* Chroniques cinématographiques (1934). (Aujourd'hui), o colectie de cronici
cinematografice realizate de Daumal in 1934, colectie aparuta la editura Au signe de la
licorne din Clermond-Ferrand .

Efortul de a deveni om, conjugat cu efortul de a dobandi cunoasterea, de a ajunge
poet si, in cele din urma, de a dobandi puterea creatoare, si-au ldsat amprenta asupra vietii
si a operei sale, dar si asupra celor care lI-au cunoscut, personal sau prin intermediul
lecturilor.

La data de 16 martie 2008, acestia au marcat implinirea a 100 de ani de la
nasterea poetului, prin organizarea Centenarului René Daumal® — prilej excelent pentru o
trecere in revistd a modului 1n care este perceput René Daumal astdzi, in tara sa natala si
nu numai.

Colocviul centenarului, organizat de Basarab Nicolescu si avandu-1 ca moderator
pe Jean Philippe de Tonnac, a pornit de la ideea recunoasterii locului aparte ocupat de
Daumal 1n cadrul literaturii franceze dintre cele doud razboaie mondiale, propunandu-si
sd lamureasca acest loc.

Contributiile la colocviu constituie prima parte a lucrarii colective René Daumal
ou le perpetuel incandescent. Etudes, temoignages, documents inedits, coordonatd de
Basarab Nicolescu si Jean Philippe de Tonnac, aparutd la editura Le Bois D’Orion, in
2008.

A doua parte a cartii cuprinde marturii ale prietenilor lui René Daumal, aparute

initial in doud numere ale revistei marseilleze Cahiers du Sud, iar 1n a treia parte sunt

3% René Daumal ou le perpétuel incandescent, Etudes, Temoignages, documents inedits, (sous la direction
de Basarab Nicolescu si Jean-Philippe de Tonnac), Bois d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008 ;
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publicate cateva documente inedite, precum scrisorile lui René Daumal catre Jean
Gustave Tronche, din care reies dificultatile cu care poetul si sotia sa se confruntau 1n anii
celui de-al doilea rdazboi mondial, sau scrisorile adresate de poet doamnei de Salzmann,
extrem de utile pentru lamurirea unor aspecte privind cautarea spirituald a lui Daumal si
relatiile sale cu invatatura maestrului spiritual Georges Ivanovitch Gurdjieff.

Eseistul, editorul si jurnalistul Jean Philippe de Tonnac, care in urma cu 11 ani
publica la Editura Grasset cartea René Daumal, I’Archange, ajunge, in Introducerea sa,
intitulatd Opera Analoga, la concluzia cd interesul pentru opera lui Daumal este extrem
de mare pentru oricine doreste sa se Tmpace cu sine insusi.

Pe langa indemnul de a ne alatura cautarii Muntelui Analog citind sau recitind
romanul omonim, de Tonnac ii trece in revista pe toti cei care l-au apreciat pe Daumal,

unul dintre putinii scriitori care au atras o admiratie cvasiunanima inca din timpul vietii:

., Filosoful Alain il invata, Gilbert-Lecomte gdseste in el un sange proaspdt pentru
a-si prelungi viata, Sima il picteaza, Breton il vrea pentru sine. Roland de Renéville
dezbate cu el. Paulhan il vede ocupdnd functii importante la Gallimard. Simone Weil
impartaseste cu el o particica din profunda sa cunoastere a limbii sanscrite. Dansatorul
Uday Shankar, glorie internationala a dansului indian, il ia ca un fel de impresar in
turneul sau american. Vera Milanova se casatoreste cu el. Madame de Salzmann, eleva a
lui George Ivanovitch Gurdjieff, il considera unul dintre elevii sai cei mai aproape de
trezire. Luc Dietrich invata de la Daumal respectul de sine. Lanza del Vasto il apreciaza
si se teme de el. Asadar, un scriitor pe care apropiatii sai l-au vazut, au fost langa el, [-
au atins, i-au apreciat inteligenta find, vointa de fier, intuitiile, curajul, abnegatia,

“«

. 35
generozitatea ™ .

Totusi, dacd aceste aprecieri unanime nu i-au asigurat lui Daumal o pozitie
proeminenta in peisajul literaturii franceze, asta se datoreazd faptului ca poetul s-a
alaturat scolii spirituale cunoscute sub numele de ,,A Patra Cale®, actiune receptata ca o
tradare de majoritatea intelectualilor francezi, care resping in mod traditional tot ceea ce

nu poate fi explicat cu ajutorul ratiunii.

¥ Ibidem, p. 142 ;
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Zeno Bianu, laureat Tn 2003 al Premiului International de Poezie Francofona
»Ilvan Goll“, autor al antologiei Poetes du Grand Jeu, aparutd la Gallimard 1n
2003, marturiseste ca cel mai important lucru pe care l-a invatat citindu-1 pe Daumal a
fost ,,necesitatea continua a unei ascensiuni interioare*.

Pe calculatorul sau, René Daumal ocupa un loc de cinste in folderul numit
,,Poezie-Spiritualitate”, unde a adunat tot ceea ce il fascineaza privitor la intersectia dintre
aceste doud domenii.

Basarab Nicolescu, fizician teoretician la Centre National de la Recherche
Scientifique, Universitatea Paris VI, si profesor la Universitatea Babes-Bolyai din Cluj-
Napoca, presedinte-fondator al Centrului International de Cercetdri si Studii
Transdisciplinare, 1si incepe eseul despre ,Marele Joc si transdisciplinaritate cu o

Intrebare fundamentala : cine a fost cu adevarat René Daumal ?

, Cine a fost acest om, René Daumal? Un poet filozof sau un filozof poet? Un
patafizician sau adeptul unei doctrine necunoscute? Un romantic mistic sau un mistic
romantic? Un Cautator al Adevarului sau un obsedat de Absolut? Un sfant, un savant, un

martir sau un profet? Toate la un loc sau cu totul altceva?’®“

Basarab Nicolescu distinge doua perioade in viata lui René Daumal : prima
perioadd, a experientelor haotice de genul ingerdrii de tetraclorurd de carbon si eter, sau
al practicarii dedublarii cataleptice nocturne, experiente care i-au afectat decisiv
sanatatea, si a doud perioada, a ,,metafizicii experimentale®, perioada care debuteaza in
1930, in momentul in care Daumal il intalneste pe AlexAndré de Salzmann, pictor si
desenator celebru in Germania Tnceputului de secol XX, dar si inventator, in calitate de
regizor, al unei noi tehnici de ecleraj, si intrd in legaturd cu invatitura lui George
Ivanovitch Gurdjieff. Aceste doua perioade, aparent opuse, sunt unificate de ceea ce
autorul numeste ,,tertul ascuns al cautarii spirituale3 Tee,

Pierre Bonasse, poet, conferentiar la Sorbonne Nouvelle si consultant in

sofrologie, vorbeste despre ,,René Daumal si lucrul cu sine“, ardtand ce se intdmpla

% Ibidem, p. 165 ;
37 Ibidem, p. 89 ; v. Si René Daumal, Muntele Analog, prefatd de Basarab Nicolescu, traducere de Marius
Cristian Ene, Editura Niculescu, Bucuresti, 2009, p. 9,

36



atunci cand ,,capul, inima si corpul 1si raspund®. Destinul lui Daumal poate fi inteles ca
un act de trezire.

Momentul trezirii este unul dureros, In care iti descoperi propria nonexistenta,
faptul ca nu esti decat o marionetd ale cdrei fire sunt manevrate de diferitele evenimente
exterioare, ca nu ai niciun control asupra a ceea ce faci, ci il urmezi in mod mecanic pe
cel care strigd cel mai tare, cd ceea ce numesti viata si stare de veghe nu este decat un
somn aproape perpetuu. Suferinta cauzatd de aceste constatari este, totusi, singura care iti
poate permite sd incepi sa te trezesti.

Sau, dupa cum spunea René Daumal in La Grande Beuverie: singura posibilitate
de a deveni intr-o zi un fluture este sd vezi mai intai ca esti doar o larva neputincioasa si
sa 1ti recunosti aceasta natura.

Roger Lipsey™, doctor in Istoria Artei la Institute of Fine Arts din cadrul New
York University, abordeaza problema controversata a raporturilor dintre René Daumal si
invatitura misticului de origine caucaziand Georges Ivanovitch Gurdjieff, care a
intemeiat, l1anga Paris, in perioada interbelica, Institutul pentru Dezvoltarea Armonioasd a
Omului.

Sunt trecute 1n revistd demersurile criticilor lui Gurdjieff si, implicit, ai relatiilor
sale cu Daumal.

Autorul numarad nu mai putin de sapte teorii diferite, care Incearca sa discrediteze
ideea cd invatatura cunoscuta sub numele de A Patra Cale a exercitat o influenta decisiva
asupra lui René Daumal.

O teorie afirmd ca Daumal era atit de disperat in 1930, incat orice directie
spirituald ar fi reprezentat pentru el un colac de salvare, iar In aceasta situatie s-a agatat
de primul lucru care i-a iesit 1n cale.

Alti critici considerd cd, Tn momentul intalnirii cu AlexAndré de Salzmann, René
Daumal intelese intreaga spiritualitate crestind i hindusa, iar noua invatiturd nu a
reprezentat decat o confirmare a ceea ce stia deja.

Existd apoi sustindtorii teoriei ca René resimtea o nevoie profunda de a se supune,
de a renunta la luarea deciziilor, de a intdlni ceva sau pe cineva care sa 1i tind rolul de

tatd, iar aceste goluri i-au fost umplute de A Patra Cale.

Ble Perpetuel incandescent, pp. 207-209,
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Al patrulea demers considerad aceasta alaturare drept o simpld eroare de tinerete,
contactul cu sotii de Salzmann si cu ceilalti adepti ai lui Gurdjieff avand un rol pozitiv in
dezvoltarea poetului numai la inceput.

Un alt demers sustine cd Daumal s-a apropiat de invatatura lui Gurdjieff in lipsa
de altceva, acesta fiind pur si simplu tot ce putea fi gasit acceptabil 1n Parisul respectivei
epoci.

Apoi, este avansatd teoria ca René si sotia sa, Vera, au luat doar ce le-a convenit
din invatatura primita.

In final, exista si critici care avanseaza ideea ca Daumal a avut, de fapt, foarte
putine contacte cu A Patra Cale, care 1-a influentat nesemnificativ.

Apoi, sunt amintite opiniile sustindtorilor ideii ca intalnirea lui René Daumal cu
Alexandré de Salzmann si, implicit, cu Tnvatatura lui Gurdjieff, a marcat in mod decisiv
destinul sdu ulterior.

Sunt amintite mai multe episoade 1n sprijinul acestei teorii, precum cel in care
poetul ii ia apararea Doamnei de Salzmann in fata lui Gurdjieff, facandu-1 pe acesta sa ii
declare lui Jeanne ca, de fapt, el este singurul sau elev adevarat.

Kathleen Ferrick Rosenblatt, doctor in literaturd comparata la Universitatea din
Connecticut, autoarea cartii René Daumal. The Life and Work of a Mistic Guide,
aprofundeaza problema relatiei dintre René Daumal si invatatura lui Gurdjieff, amintind
declaratia Doamnei de Salzmann cd Daumal a fost, cu exceptia lui Gurdjieff, cel mai
remarcabil om pe care 1-a Intalnit vreodata.

Cercetatoarea americana incearca sa surprindd si modul in care Daumal a fost
transformat de aceasta experienta: Efortul de a ramane prezent poate crea o energie
pozitiva. El a putut s@ scotoceasca in adancul propriului corp, pentru a gasi acolo energia
enorma si exploziva a fiecarui atom.

Transformarea negativitatii este cea mai valoroasa lectie a lui Daumal si a lui
Gurdjieff; ea este sursa noastrd inepuizabila de energie. Mesajul lor de ,,a sacrifica
suferinta® prin mijlocul, dupda cum spune Gurdjieff, al ,eforturilor constante si al
suferintei voluntare®, pare foarte modern, in avans fatd de noi insine, chiar dacd modul

sau de a patrunde lucrurile ni se pare uneori prea auster.
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La colocviul organizat cu ocazia Centenarului René Daumal au fost luate in
discutie, de asemenea, relatiile autorului Muntelui analog cu suprarealistii, au fost
propuse diferite moduri de a citi opera lui Daumal, iar nepoata poetului, Myriam Daumal,
vorbeste despre ,,prietenul Daumal®.

Volumul editat de Basarab Nicolescu si de Jean Philippe de Tonnac surprinde,
dincolo de diferitele aspecte aduse in discutie de participantii la colocviu, succesul
cautdrii perpetue a lui René Daumal.

Fiind, 1n primul rand, un cautdtor spiritual, fapt vizibil in fiecare creatie a sa, René
Daumal a reusit sa trezeasca si in cititorii sdi aceeasi sete de nepotolit, despre care
vorbeste 1n La Grande Beuverie,si aceeasi dorintd de a porni la drum in
cautarea Muntelui Analog. Poetul a parasit aceasta realitate la varsta de numai 36 de ani,
dar a fost urmat imediat de alti cdutatori, reusind astfel sa respecte una din regulile de

baza care se aplica 1n universul greu accesibil al Muntelui Analog.
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I1 1) AVANTAJELE UNEI CERCETARI
A ACTIVITATII LUI RENE DAUMAL
CU AJUTORUL METODOLOGIEI TRANSDISCIPLINARE

II METODOLOGIA TRANSDISCIPLINARA

Transdisciplinaritate este un cuvant aparut la inceputul anilor *70 1n operele unor
cercetatori diferiti, precum psihologul elvetian Jean Piaget, filosoful si sociologul francez
Edgar Morin sau astrofizicianul austriac Eric Jantsch. Dupa cum aratd prefixul ,,trans-",
transdisciplinaritatea priveste ceea ce se afla in acelasi timp intre discipline, inauntrul
diferitelor discipline si dincolo de orice disciplind. Finalitatea transdisciplinaritatii este
intelegerea lumii prezente, iar unul dintre imperativele sale este unitatea cunoasterii.

Transdisciplinaritatea a aparut tocmai ca urmare a constatarii dificultatii tot mai
mari de realizare a unui dialog Intre stiintd, religie si culturd, intre diferitele viziuni
asupra lumii si a vietii. Ca urmare a dezvoltarii stiintifice fara precedent din ultimul secol
si jumatate, am asistat la o adevdaratd explozie a disciplinelor stiintifice.

Daca 1n epoca medievald, in jurul anului 1300, existau doar 7 discipline stiintifice,
numite si arte liberale, grupate in trivium (gramatica, logica si retorica), si quadrivium
(aritmetica, geometrie, muzica si astronomie), in 1950 numarul disciplinelor studiate n
universitatile americane, de exemplu, ajunsese la 54. in anul 1975, numarul lor se ridica
deja la 1845, pentru ca 1n anul 2006 sa fie deja inventariate nu mai putin de 8000 de
discipline stiintifice diferite.

La aceastd diversitate In domeniul stiintific se adauga o ,,explozie similard si in
ceea ce priveste orientarile culturale sau curentele spirituale. Astfel, asistdm la o explozie
a realitatii Tn subrealitdti care nu sunt conectate intre ele. Acest proces este, de altfel,
sinonim cu cel lingvistic. Paul Zumthor, care a ales metafora biblicd a Turnului Babel

pentru a vorbi despre acest proces de fragmentare, afirma:
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wlimba inceputurilor noastre a fost desavarsita, fiecare dintre cele ce au urmat

A A . AL A . v . .39
nereproducand, in cazul cel mai bun, decat in parte, trasdaturile ei” .

Un dialog devine asadar imposibil, atata timp cét nu existd o metodologie care sa
permita acest dialog, rol pe care si-1 asuma metodologia transdisciplinara.

Intre timp, transdisciplinaritatea a devenit un concept recunoscut la nivel mondial,
formandu-se si o structurd institutionald. Astdzi existd un Grup de Reflectie asupra
transdisciplinaritatii, pe langd UNESCO, si un Centru International de Cercetare si
Studii Transdisciplinare (CIRET). Mai mult, in 1994 a fost adoptatd si o Charta a
transdisciplinaritatii, cu ocazia primului Congres Mondial al Transdisciplinaritatii,
desfasurat In Portugalia, Tn noiembrie 1994.

Una dintre personalitdtile care au avut un rol fundamental in afirmarea
conceptului de transdisciplinaritate este fizicianul si scriitorul roman Basarab
Nicolescu®’. Domnia sa este, impreuna cu René Berger, scriitor, filozof si istoric al artei
elvetian, co-fondator al grupului de reflectie de pe langd UNESCO. De asemenea, este
presedinte fondator al CIRET si fondator si director al colectiei Transdisciplinarité de la
Editions du Rocher, Monaco.

Abordarea transdisciplinarda porneste de la un avertisment: ,,miine va fi prea
tarziu”. Avertismentul se refera la faptul ca, desi acumularea actuala de cunostinte nu are
precedent in istoria omenirii, omul intelege din ce In ce mai putin cine este cu adevarat.
Progresul stiintei din ultimul secol, care a adus doua revolutii, revolutia cuantica si
revolutia informaticd, nu a modificat aproape cu nimic vechea viziune asupra lumii.
Umanitatea nu s-a modificat semnificativ, dar detine, pentru prima datd in istoria sa,
posibilitatea de a se autodistruge integral.

Pericolul cu care se confrunta umanitatea la momentul actual este triplu: material,
biologic si spiritual. Armele nucleare acumulate la suprafata planetei noastre pot sd o
distrugd de mai multe ori, ca si cum o singura datd nu ar fi de ajuns. Pe plan biologic

putem modifica patrimoniul genetic al speciei noastre, intervenind in strafundurile fiintei

3 Paul Zumthor, Babel sau nedesdvarsirea, traducere, prefatd si note de Maria Carpov, Editura Polirom,
Tasi, 1998, p. 17 ;

0 Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, traducere din limba francezd de Horia Mihail
Vasilescu, Editura Junimea, lasi, 2007 ;
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noastre biologice fard sa cunoastem cu adevarat raspunsurile la marile intrebari care o
privesc. Pe plan spiritual, printr-o conjugare a corpului nostru cu masina informatica, ne
putem modifica senzatiile pana la crearea unei realitati virtuale, pe care o percepem mai
adevdratd decat realitatea organelor noastre de simt. Ca urmare, a aparut un instrument de
manipulare a constiintelor la scard planetara, care, folosit in scopuri imorale, ar putea
duce la autodistrugerea spirituald a speciei noastre.

Situatia nu este insa cu totul lipsitd de speranta. Intr-adevir, totul este pus la punct
pentru propria noastra autodistrugere, dar totul este pus la punct si pentru o posibild

mutatie pozitivad, comparabild cu marile rascruci ale istoriei. Autorul arata ca

wSfidarii planetare a mortii i se opune constiinta vizionard, transpersonald §i

planetara, ce se hraneste din cresterea fabuloasa a cunoasterii”.

Intr-o astfel de situatie de declin, pentru gandirea clasici nu existi dect doui
solutii de iesire: revolutia sociald sau intoarcerea la o presupusa ,,varstd de aur”. Ambele
solutii si-au dovedit ineficacitatea totald. Rezultatele evolutiei sociale experimentate de-a
lungul secolului al XX-lea au fost catastrofale, ,,omul nou” nefiind decit o fiinta
giunoasa si tristd. Intoarcerea la o vérsta de aur nu poate fi incercatd, pentru ci aceasti
varstd de aur nu a fost regasitd. Chiar daca ea ar fi existat, Tntoarcerea ar trebui sd fie
insotitd de o revolutie dogmaticd interioara, imaginea in oglinda a revolutiei sociale.
Dovada ca din aceasta caricatura de ,,revolutie interioard” ar putea tasni singe si violenta
o reprezinta fundamentalismele religioase care se raspandesc astazi pe planeta.

Aceste doud solutii ale gandirii clasice nu sunt Tnsa si singurele. Gandirea clasica
si-a demonstrat limitele evidente in momentul in care a avut loc ceea ce am numit
revolutia cuantica. Aceasta nu numai ca a revolutionat intreaga fizica, ci a schimbat 1n
profunzime viziunea asupra lumii. Concepte atotputernice pana atunci, precum cel de

continuitate, cauzalitate locald, determinism sau obiectivitate, au fost zguduite din

temelii.
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Un nou tip de gindire ofera o a treia solutie, care face exact obiectul Manifestului
transdisciplinaritatii al lui Basarab Nicolescu®'. Transdisciplinaritatea are ca triasituri
fundamentale rigoarea, deschiderea si toleranta. De asemenea, prin atitudinea
transreligioasa pe care o propune, face imposibil orice rdazboi religios. Prin educatia pe
care o propune, o educatie integrald, adresata totalitdtii deschise a fiintei umane si nu doar
uneia din partile sale — de obiceli, intelectul — transdisciplinaritatea permite nasterea unui
nou tip de umanism.

Transdisciplinaritatea se  diferentiazd radical de disciplinaritate, de
pluridisciplinaritate si de interdisciplinaritate. Fatd de cercetarea disciplinara, care se
refera cel mult la unul si acelasi nivel de realitate — atunci cand nu se refera doar la
fragmente ale acestuia — transdisciplinaritatea se preocupa de dinamica provocata de
actiunea simultana a mai multor niveluri de realitate.

Pluridisciplinaritatea se refera la studiul unui obiect dintr-una si aceeasi disciplina
prin intermediul mai multor discipline deodata. De exemplu, un tablou al lui Giotto poate
fi studiat din perspectiva istoriei artei, intersectatd de aceea a geometriei, a istoriel
religiilor sau a istoriei Europei. In urma incrucisarii mai multor discipline, obiectul va iesi
imbogatit. Demersul pluridisciplinar se revarsa peste limitele disciplinelor, dar finalitatea
sa ramane inscrisa in cadrul cercetarii disciplinare.

Interdisciplinaritatea se refera la transferul metodelor dintr-o disciplina Intr-alta.
De exemplu, metodele fizicii nucleare transferate in medicind duc la aparitia unor noi
tratamente impotriva cancerului sau transferul metodelor matematicii in studierea
fenomenelor meteorologice sau de bursa a generat teoria haosului. Si
interdisciplinaritatea debordeaza limitele disciplinei, dar finalitatea sa rimane de semenea
inscrisa 1n cercetarea disciplinara.

Transdisciplinaritatea Tnsa, privind, asa cum am mai spus, ceea ce se afla in
acelasi timp si intre discipline si Tnauntrul diverselor discipline si dincolo de orice
disciplind, are ca finalitate intelegerea lumii prezente, iar unul dintre imperativele sale

este unitatea cunoasterii.

* Ibidem, p. 56.
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Daca din punctul de vedere al gandirii clasice, intre, in si dincolo de disciplina nu
exista nimic42, spatiul in cauza fiind vid, transdisciplinaritatea arata ca, in prezenta mai
multor niveluri de realitate, acest spatiu este plin, asa cum vidul cuantic este plin de toate
potentialitatile: de la particula cuantica la galaxii, si de la cuarc la elementele grele care
conditioneaza aparitia vietii in univers.

Transdisciplinaritatea se sprijind pe trei piloni*’: existenta mai multor niveluri de
realitate si a mai multor niveluri de perceptie, logica tertului inclus si complexitatea.
Exista mai multe niveluri de realitate, iar acestea devin accesibile cunoasterii umane
datorita existentei mai multor niveluri de perceptie. Aceste niveluri de perceptie permit o
viziune din ce in ce mai generala, unificatoare, cuprinzatoare a realitatii, fara ca vreodata
sa ajunga sa o epuizeze complet.

Logica tertului inclus contrazice o axioma a logicii clasice. Aceea ca nu se poate
afirma 1n acelasi timp validitatea unui lucru si contrariul sdu: A si non-A. Axioma tertului
inclus spune cd se poate afirma in acelasi timp validitatea unui lucru si contrariul sau.
Ceea ce parea opus pe un singur nivel de realitate, se dovedeste unit pe un alt nivel de
realitate.

Logica tertului inclus 1si gaseste ilustrarea in existenta particulei cuantice
descoperite de fizica cuantica**. Fizica clasici admitea doar doui feluri de obiecte, bine
diferentiate: corpusculele si undele. Particula cuantica ignorad aceasta Tmpartire, fiind, in
acelasi timp, si corpuscul, si unda sau, altfel spus, nici corpuscul, nici unda. Ea este o
unitate a contradictiilor.

Complexitatea este un al treilea pilon pe care se sprijina transdisciplinaritatea.
Complexitatea s-a instalat pretutindeni de-a lungul secolului al XX-lea. De exemplu,
fondatorii fizicii cuantice se asteptau ca numai cateva particule fundamentale sa descrie
intreaga complexitate fizica, dar aceastd viziune a fost spulberata atunci cand, datorita
acceleratoarelor de particule, au fost descoperite sute de particule. Complexitatea

universului este pusa in evidenta de fizica si cosmologia cuanticd, nefiind insd vorba de

*2 Ibidem, pp. 13-19;

* Ibidem, pp. 47-55;

“ Basarab Nicolescu, Noi, particula si lumea, traducere din limba franceza de Vasile Sporici, Editura
Junimea, Iasi, 2007, passim;
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complexitatea unui cos de gunoi, deoarece relatia dintre infinitul mic si infinitul mare este
guvernata de o coerenta uimitoare.

Spre exemplu, la nivelul de realitate studiat de fizica clasicd, era acceptata
existenta a doua tipuri de obiecte, bine diferentiate: undele si corpusculele. Mecanica
cuantica a rasturnat complet aceastd reprezentare, deoarece particulele cuantice sunt si
corpuscule si unde in acelasi timp, fara a fi, insa, nici corpuscule, nici unde. in
consecinta, filosoful Stefan Lupascu a introdus logica tertului inclus, cu trei valori: A, -A
si T, unde al treilea termen T poate fi si A si non A 1n acelasi timp, deoarece este situat la
un nivel de realitate superior celui pe care se manifesta contradictia A — non A®.

O schema ne poate ajuta sa intelegem evolutia raporturilor dintre subiect si obiect
in diferitele etape ale gandirii umane.

Astfel, in cazul gandirii magice, prestiintifice, subiectul insemna practic totul, iar

obiectul se pierdea 1n subiect :

Gandirea modernd, stiintificd, afirmatd Tncepand cu perioada renascentistd, cu
definitivarea metodologiei stiintifice de catre Galileo Galilei, in 1632, si apoi datorita
contributiilor lui Newton si Kepler, a realizat o inversare a acestui raport. De aceasta
data, Intreaga atentie este centrata pe obiect, in timp ce subiectul devine difuz, pierzandu-

se cumva n obiect :

* Ibidem, pp.33-40 ;
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Era postmodernd a mers mai departe cu aceasta diluare si relativizare, de aceasta
data atat subiectul, cat si obiectul pierzandu-si importanta si devenind doua concepte puse
sub semnul intrebarii, supuse tuturor interpretarilor posibile si, mai mult, jocului. In

consecinta, atit subiectul, cat si obiectul apar ca fiind difuze :

Gandirea transidisciplinara revalorizeaza atat subiectul, cat si obiectul. De aceasta
datd, niciunul dintre cele doua elemente nu isi pierde importanta, nu este cuprins in
celalalt si redus la o anexa a celuilalt. Atat subiectul, cét si obiectul, 1si recapata deplina
importantd, 1n cadrul tertului ascuns, element apartinand unui nivel superior al realitatii,

unde relatia subiect-obiect nu mai poate opera ca o contradictie :

-
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Transdisciplinaritatea propune o noud forma de umanism, transumanismul. Acesta
ofera fiecdrei fiinte umane capacitatea de maxima dezvoltare culturald si spirituald, prin
cdutarea a ceea ce exista 1n, printre si dincolo de fiintele umane, a ceea ce s-ar putea numi
Fiinta fiintelor. Accentul nu mai cade pe organizarea ideala a umanitatii, ci pe o structurd
flexibila si orientata cdtre Intampinarea complexitatii.

Carta Transdisciplinaritifii’®, redactati de Lima de Freitas, Edgar Morin si
Basarab Nicolescu in 1994, reafirma avantajele unei atitudini transdisciplinare. De
exemplu, constientizarea de catre fiecare fiintda umand a faptului cd locuieste pe Terra
duce spre o fiintd transnationald care exclude ideea de rdazboi. Demersul transdisciplinar
nu crede ca vreo culturd este privilegiata in raport cu celelalte si, prin atitudinea deschisa
fata de mituri 1 fatd de religii, exclude atat conflictele culturale, cat si razboaiele
religioase.

Articolul 13 al Chartei Transdisciplinaritatii afirma:

»etica transdisciplinara respinge orice atitudine ce refuza dialogul si dezbaterea,
indiferent de originea acestei atitudini — fie ea de ordin ideologic, scientist, religios,
economic, politic, filozofic. Cunoasterea impartasita ar trebui sa duca la o intelegere
impartasita, fondata pe respectul absolut al diversitatilor colective si individuale, unite

. o . . A7
prin viata comuna pe una §i aceeagi planeta .

Astfel, metodologia transdisciplinara poate reprezenta o solutie viabila pentru
realizarea unui adevarat dialog intercultural, un dialog in cadrul caruia fiecare participant
sd Inteleagd atat nivelul de perceptie pe care se situeaza si nivelul de realitate pe care il
studiaza, cat si nivelurile de perceptie si de realitate pe care se situeaza partenerii, intr-o

intelegere facilitata de tertul inclus al deschiderii fatd de celalalt.

46 Basarab Nicolescu, Transdisiplinaritatea. Manifest, Junimea, 2007, pp.172-177;
4 Ibidem, loc.cit;
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I1 2) AVANTAJELE UNEI CERCETARII
A ACTIVITATII LUI RENE DAUMAL CU AJUTORUL
METODOLOGIEI TRANSDISCIPLINARE

Cercetarea vietii si operei poetului, prozatorului si filosofului francez Rene
Daumal (1908 — 1944) dintr-o perspectiva transdisciplinard permite oferirea unei noi
intelegeri a unei creatii §i a unei existente framantate, care a dat nastere la numeroase
intrebdri, precum cele enuntate de Basarab Nicolescu in prefata editiei romanesti a

romanului ,,Muntele Analog®, in curs de aparitie la editura Niculescu:

,Cine a fost acest om, René Daumal? Un poet filozof sau un filozof poet? Un
patafizician sau adeptul unei doctrine necunoscute? Un romantic mistic sau un mistic
romantic? Un Cautator al Adevarului sau un obsedat de Absolut? Un sfant, un savant, un

. 4
martir sau un profet? Toate la un loc sau cu totul altceva?* 8

Rene Daumal® s-a niscut in 1908, la Boulzicourt, in Ardennes. Intre 1922 si
1924, in timp ce isi facea studiile secundare la Reims, a facut parte dintr-un fel de
,~comunitate initiatica” numitd ,,Les Simplistes”, cadru in care a experimentat diferite
droguri, precum si dedublarea catalepticd nocturna. Apoi, intre 1924-1926, in timp ce
urma cursurile Liceului Henri IV din Paris, scrie mai multe poeme, pe care incd nu le
nepublica.

In 1928, Rene Daumal si Roger Gilbert-Lecomte pun bazele revistei ,,Le Grand
Jeu”, in care publica primele sale poeme, precum si — 1n al treilea si ultimul numar al
revistei — o scrisoare deschisa catre Andre Breton, prin care raspunde atacului lansat de
suprarealisti la adresa revistei.

In 1930, Daumal il cunoaste pe graficianul si regizorul Alexandre de Salzmann,

care 1l pune in legdturd cu Invatatura maestrului spiritual George Ivanovitch Gurdjieff.

“8 Rene Daumal, Muntele Analog, Editura Niculescu, Bucuresti, 2008, p.7
* Rene Daumal, Le Contre-Ciel, Gallimard, 1970, pp. 245-247;
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incepﬁnd cu acest an, Rene Daumal se dedicd studiului limbii sanscrite. In 1932 1l
insoteste Tn America, in calitate de atasat de presd, pe dansatorul hindus Uday Shankar.

Dupa satisfacerea serviciului militar, in 1933, se instaleazd la Geneva si
colaboreaza cu ,,La Nouvelle Revue Francaise”, unde publica un studiu intitulat Non-
dualismul lui Spinoza. Tot acum, incepe sa redacteze un Tratat de gramatica §i poetica
sanscritd, pe care 1l va perfectiona de-a lungul Intregii vieti.

Din 1935 incepe sd publice traduceri din sanscritd si tot acum 1i apare studiul
intitulat Limitele limbajului filosofic. In 1936 i apare volumul Le Contre-ciel, pentru care
obtinuse premiul Jacques Doucet in anul precedent. in anul urmator, incheie lucrul la
romanul La Grande Beuverie, care apare Tn 1938.

In acelasi an, publica eseul Les pouvoirs de la parole dans la poetique hindoue,
iar in iunie 1939 incepe sa scrie Muntele Analog, cu subtitlul ,, roman de aventuri alpine,
non-euclidiene si simbolic autentice”, in fapt o transpunere literara a experientei poetului
pe calea spirituald condusi de George Ivanovitch Gurdjieff. In timpul riazboiului a
peregrinat prin Alpi si Pirinei, atit pentru a-si ingriji starea de sanatate, compromisa in
urma experientelor riscante din tinerete — amintite in Un souvenir determinant, publicat
chiar 1n aceastd perioada in revista ,,Fontaine” —, cét si pentru a-si pune la adapost sotia
evreicd, 1n conditiile Tn care jumatate din Franta era sub ocupatie nazista.

In octombrie 1943, Rene Daumal revenea la Paris, pregitindu-se si finalizeze
Muntele Analog. Acest lucru nu s-a mai intdmplat, poetul murind la Paris, la 21 mai
1944, 1a varsta de numai 36 de ani.

Postum, i-au fost publicate mai multe creatii, majoritatea la Editura Gallimard: Le
Mont Analogue(1952), Chaque fois que [’aube parait (1953), Poesie noire, poesie
blanche (1954), Lettres a ses amis (1958), Tu t’es toujours trompe(1970), Bharata
(1970).

Dupa cum se poate constata, destinul si opera lui Rene Daumal, strans legate intre
ele, sunt caracterizate de o cdutare continud, ceea ce le-a conferit o evolutie de o
complexitate care poate descumpani, dacd incercam sd o explicam numai din punctul de

vedere al scientismului, care considera ca o cunoastere demna de acest nume este doar
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cea stiintificd, obiectivd, iar singura realitate demnd de acest nume este cea obiectiva,
guvernati de legi obiective™.

In schimb, metodologia transdisciplinari, departe de a fi descumpaniti de
complexitate, o afirma ca fiind unul dintre pilonii sdi de baza. Iar complexitatea nu ste
singurul pilon al transdisciplinaritatii care se poate dovedi util in studiul lui Rene
Daumal.

La nivelul vietii lui acestuia, al treilea termen, numit de Basarab Nicolescu ,,tertul
ascuns al cautdrii spirituale”, unifica cele doua perioade aparent opuse din viata poetului:
prima perioada, a experientelor haotice de genul ingerarii de tetraclorurd de carbon si de
eter sau al practicarii dedublarii cataleptice nocturne, experiente care i-au afectat decisiv
sdnatatea, si a doud perioada, a ,,metafizicii experimentale”, perioada care debuteaza in
1930, In momentul in care Daumal il intdlneste pe Alexandre de Salzmann, pictor si
desenator celebru in Germania Tnceputului de secol XX, dar si inventator, 1n calitate de
regizor, al unei noi tehnici de ecleraj, utilizata si astazi.

Alexandre de Salzmann 1l ajutd pe Daumal sda descopere invatitura lui George
Ivanovitch Gurdjieff, misticul caucazian care intemeiase in perioada interbelicda, in
apropiere de Paris, Institutul pentru Dezvoltarea Armonioasa a Omului. Efectul pe care il
are intdlnirea cu Alexandre de Salzmann si, implicit, cu invatatura lui Gurdjieff, asupra
vietii lui Rene Daumal este descris de acesta din urma in termenii urmatori: ,,Am avut
sansa de a gasi o Tnvatdtura (...) care, sub o forma simpla, ntr-un limbaj scuturat de orice
teologie particulard, cu un aparat mai intdi de toate practic, transmite acele adevaruri-
arhetip valabile in toate religiile posibile*. Cu alte cuvinte, Daumal a gasit ceea ce
cdutase mereu pana atunci, dupa ce incetase, la un moment dat, sa mai spere.

Recunostinta sa fatd de Alexandre de Salzmann este vizibild si in opera: prima
editie a capodoperei lui Daumal, romanul Muntele Analog, care a vazut lumina tiparului
postum, Tn 1952, la Gallimard, poartd urmatoarea dedicatie: ,.in memoria lui Alexandre
de Salzmann®. De asemenea, doud dintre personajele lui Rene Daumal 1l au drept model
pe Alexandre de Salzmann: Totochabo din La Grande beuverie si Pierre Sogol din Le

Mont Analogue.

50 Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, Junimea, 2007, pp. 13-19;
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Existenta mai multor niveluri de realitate si a mai multor niveluri de perceptie
permite intelegerea atdt a experimentelor din tineretea tulbure a lui Daumal, cat si a
aluziilor din romanele alegorice La Grande Beuverie si Le Mont Analogue. In privinta
experientelor de tinerete, Daumal Tnsusi marturiseste, cu un an Tnainte de moartea sa, in
1943, ca il purtau ,,in alta lume*: ,,Rezultatul a fost mereu exact acelasi: [Experimentul cu
tetraclorura de carbon] Tmi depdsea si Tmi bulversa asteptarile, facand sa explodeze
limitele posibilului si aruncandu-ma intr-un mod brutal intr-o altd lume*. Aceasta alta
lume semnifica de fapt un alt nivel de realitate, la care avea acces ca urmare a schimbarii,
prin mijloace artificiale, a nivelului de percept,:ie.5 !

In continuarea aceluiasi text, intitulat, in mod semnificativ, Le souvenir
determinant, Daumal vorbeste explicit despre modul in care aceste experimente i-au
oferit certitudinea existentei unei alte lumi si a unui alt tip de cunoastere, punandu-i
totodata in pericol viata si ruinandu-i sandtatea pe termen lung. Cdutarea disperata,
trecand prin asumarea oricarui risc, a unei alte realitdti, este emblematicd pentru perioada
de tinerete, anterioard intalnirii cu Alexandre de Salzmann. Caracteristica sa de baza este
refuzul: refuzul vietii obisnuite, refuzul de a trdi n nivelul de realitate perceput de
majoritatea oamenilor, refuzul de a scrie poezie in modul traditional.

Prin adoptarea acestei atitudini, Rene Daumal se apropie de gruparile
avangardiste ale epocii: da-da-ismul si suprarealismul. Totusi, el se asemana cu aceste
grupari doar prin faptul cd respingeau aceleasi valori sociale si literare, solutiile avute Tn
vedere fiind diferite. Ca urmare, tanarul poet ajunge sa refuze atat modul traditional de a
scrie poezie, cat si avangarda, care aparuse si ea tot ca urmare a unui refuz. Atitudinea sa
consta deci, in refuzarea simultana a afirmatiei (vechea poezie), dar si in refuzul celor
care refuzau (avangardistii).

Precizarea pozitiilor a avut loc in perioada aparitiei celor trei numere ale revistei
,Le Grand Jeu”. In al treilea numar al revistei, Rene Daumal raspunde, printr-o scrisoare
deschisd catre Andre Breton, atacului suprarealistilor la adresa revistei editata Tmpreund
cu Roger Gilbert-Lecomte. Mai tarziu, in La Grande Beuverie, Daumal 1si reafirma

atitudinea critica fatd de suprarealisti, in fragmentul ironic referitor la tipul de

51 . . N . .
Rene Daumal, Le souvenir determinant, in Rene Daumal, ,,Les pouvoirs de la parole. Essais et

Notes(1933-1943)”, Gallimard, 1981, pp.113-120.
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,Producatori de discursuri inutile” numiti ,,Pwatts pasivi”. lata descrierea modului 1n care

scriu acestia:

,Mai intdi se asteapta sa se produca o anumita stare de indispozitie, care este
prima faza a inspiratiei, numita ,,melancolie”. [...] Atunci se inchide in camera sa, isi ia
capul in mdini §i incepe sa mugeasca, pana cand, tot mugind, pe buze ii apare un cuvant.

N . . . 52
Cuvantul este expectorat §i asternut in scris™ .

Refuzul literaturii suprarealiste, al asa-numitilor ,,Pwatts pasivi” din La Grande
Beuverie, este Insotit si de refuzul celuilalt mod, rational, de a face poezie. Atunci cand 1i
caracterizeazad pe asa-numitii ,,Pwatts activi”’, Daumal da urmatoarea definitie a ratiunii
pe care se bazau acestia: ,,mecanism imaginar folosit pentru a scdpa de responsabilitatea
de a gandi”.

Concluzia personajului principal este nemiloasa:

»Nu vedeam sa fie vreo diferenta esentiala intre aceste doua tipuri de Pwatts.
Ambele incredintau grija de a gandi pentru ei unor mecanisme straine. Primii igi
gazduiau mecanismul in maruntaie, ceilalti in craniu; asta era toata diferenta. lar toate

- A . . 5399
astea, pot sa o spun acum, 1mi provocau sete, setea, sete. Imi era sete, sete de poezie .

Respingerea tipurilor europene contemporane de poezie l-a condus pe Rene
Daumal citre poezia sanscrita. In eseul intitulat Puterile cuvantului in poetica hindusd, el
vorbeste explicit despre modul in care autorii Vedelor aplica in literatura procedee
analoage celor din matematica. Cu alte cuvinte, putem vorbi, in cazul poetilor sanscriti,
despre interdisciplinaritate avant la lettre, adicd despre transferul metodelor dintr-o
disciplind (matematica) in alta (poezia).

Mai precis, Daumal vorbeste despre inventarea si utilizarea de catre indieni a
unui instrument ,,imaterial”, ,,facut din neant”, un mic cerc care nu inseamnd nimic $i pe

care noi 1l numim ,,zero”. Rolul cifrei zero este ,,trecerea la un nou ordin de marime; |[...]

2 Rene Daumal, La Grande Beuverie, Gallimard, 1980, p. 80.
>3 Ibid., pp. 82-89.
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Figura circulara folosita pentru notarea lui ,,zero” este, pe rand, vid si plenitudine; este
vidul rezultind din incheierea unui ciclu; astfel, seria cifrelor indo-arabe se scrie de la 1
la0,sinudela0la9”.

Autorii Vedelor au folosit, In domeniul cuvintelor, o tehnica asemanatoare cu cea
utilizatd Tn matematicd. Este vorba de comparatia prin negatie. De exemplu, pentru a
spune ,,nemigcat ca un munte”, poetul sanscrit scria mai intdi cuvantul ,,munte”, apoi,
pentru a face ca acest cuvant se treaca de la sensul fizic la sensul analog, anula primul
sens, addugand dupa primul cuvant un adverb de negatie: ,,munte-nu nemiscat”. A scrie
,munte-nu nemiscat” pentru a semnifica ,,nemiscat ca un munte”, sau a scrie patru i zero
(40), pentru a semnifica ,,patru zeci” sunt doud procedee paralele™.

Conceptul de ,,grade de poezie” este si el prezent la sanscritii luati ca model de
Daumal. Astfel, este acceptatda din start ideea cd poezia nu este mereu aceeasi,
supunandu-se acelorasi reguli si avand aceleasi obiective. Dimpotriva, existd mai multe
»grade” de poezie, cel mai inalt fiind cel care 1si propune sa il faca pe cititor sa
»~experimenteze” gustul diferitelor sentimente si stdri sufletesti care Tnsotesc actiunile
eroilor™.

Ideea de ,,grade de poezie”, preluatd din tratatele poetice sanscrite, a fost
dezvoltata de Rene Daumal, care afirma: ,,ca si magia, poezia este alba sau neagra, in
functie de ceea ce serveste: supraumanul sau subumanul”. Ideea de poezie albd, poezie
neagra este dezvoltatd pe parcursul unui studiu publicat in anul 1942 in revista
,JFontaine”, studiu intitulat Poesie noire, poesie blanche. Daumal a cdutat, Tn permanenta,
sd atingd poezia alba, numitd de Michel Camus, in contextul actual, ,transpoezie”, o
poezie care trece dincolo de orice poezie sau de orice limbaj, dar care se exprima cu
mijloacele artei. De fapt, este vorba chiar de viatd ca exercitiu poetic, despre realitatea
constiintei in viata Tnsasi, aici si acum.

Astfel, pornind de la momentele din tinerete 1n care se simtea inchistat de ideea
existentei unui singur nivel de realitate si in care era dispus sa 1si puna in pericol chiar
viata pentru a 1si demonstra si pentru a demonstra cd existd mai mult decat atat, Rene

Daumal a ajuns, in cele din urma, sa experimenteze, atat In viata cat si in opera, existenta

* Rene Daumal, Les pouvoirs de la parole, in ,Les Pouvoirs...”, pp. 44-47.
> Ibidem, pp. 68-69.
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mai multor niveluri de realitate, ceea ce constituie unul dintre cei trei stalpi ai
transdisciplinaritatii. Tertul inclus secret al cdutarii spirituale perpetue i-a deschis calea
catre aceastd Intelegere, materializatd de exemplu In capodopera sa, romanul de
maturitate Muntele Analog, in care se vorbeste despre un munte care exista si nu exista in
acelasi timp si care este si, in acelasi timp, nu este accesibil oamenilor, in functie de
nivelul de perceptie al ciutitorilor acestui munte. Intregul roman este istoria cautarii
acestul munte care, pentru cei care se mentin mereu la nivelul obisnuit de perceptie, nu
existd, iar apoi devine istoria urcdrii pe acest munte de catre cei care au reusit sd 1si
modifice nivelul de perceptie si, implicit, au devenit demni sd aibad acces la un nou nivel
de realitate.

Daca Muntele Analog reprezinta ceea ce Daumal a gasit pand la urma, dupa
intalnirea cu Alexandre de Salzmann, La Grande Beuverie reprezintd starea de cdutare
care i-a caracterizat evolutia din tinerete. Setea spirituald, amintita aici ca sete propriu
zisd, este reafirmatd obsesiv pe parcursul romanului, transmitand cititorului ,,gustul”
acestui sentiment, exact asa cum au incercat §i, in mare masurd, au reusit sa faca poetii
sanscriti. Este o sete perpetud, o sete care se reimprospdteaza pe masurd ce este
satisfacuta si 11 Tmpinge pe ,,insetat” spre gasirea a noi metode de a o potoli.

Al treilea pilon de baza al transdisciplinaritatii, complexitatea si pluralitatea
realitatii, isi gaseste de asemenea expresia in opera si in viata lui Rene Daumal. Inca din
perioada experientelor cu tetraclorurd de carbon despre care vorbeste in fragmentul
intitulat Le Souvenir Determinant, el constatd existenta unui alt nivel de realitate:
,Imaginile si conceptele pe care le voi descrie erau deci prezente in momentul experientei
la un nivel de realitate intermediar intre aparenta ,Jlumii exterioare” cotidiene si
certitudinea insési%“.

Cele doua romane, La Grande Beuverie si Le Mont Analogue, prezinta, fiecare,
mai multe niveluri de realitate si, implicit, mai multe niveluri de lectura. in primul,
nivelul pivnitei in care ,,insetatii” se dedau ,,betiei” este cu totul diferit de ceea ce se
intampla ,,la etaj”, teritoriul celor ,,bolnavi”, care nu mai consuma alcool si traiesc Intr-o
alta lume, supusa unor cu totul alte reguli. In Muntele Analog, lumea Muntelui Analog

este si ea total diferita de cea obisnuita, n care are loc punctul de plecare al romanului.

% Rene Daumal, Le souvenir determinant, in Rene Daumal, ,,Les pouvoirs...”, p. 115.
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Mai departe, chiar si mediul reprezentat de Munte presupune, odatd cu urcarea in
inaltime, ,,simbolic autenticd”, dupa expresia Insasi a autorului, strabaterea mai multor
niveluri de realitate.

Aceastd acceptare a complexitatii este, de altfel, o prima conditie pentru a avea
accesul la multiplele niveluri de realitate. Pentru persoanele limitate, care fac greseala sa
creada cd existd un singur nivel de realitate sau un singur nivel de perceptie, ,,zonele
superioare”, ,inaltimile”, rdman inaccesibile, iar o ascensiune incercatd de aceste
persoane nu se poate solda decat cu un dezastru. Acest avertisment este prezent, de
asemenea, in Muntele Analog, unde, in capitolele finale, urma sa fie prezentat destinul
fatal al celor patru ,,dezertori” ce refuzasera initial sa participe la voiaj.

Asadar, in opera lui Rene Daumal, care este in principal o prelungire a
experientelor traite de autor, dupd cum viata este o prelungire a operei, cei trei stalpi de
baza ai transdisciplinaritatii (logica tertului inclus; recunoasterea existentei mai multor
niveluri de realitate si a mai multor niveluri de perceptie; pluralitatea si complexitatea
realitatii) nu numai ca se regasesc, ci chiar constituie elemente fundamentale.

De asemenea, exista si exemple concrete ale modului in care Daumal a studiat, in
mod practic, tocmai ceea ce se afla Intre discipline, ceea ce trece prin ele si se afla
dincolo de ele. Cel mai potrivit exemplu este cel referitor la legaturile facute de el intre
poezie si dans, pornind de la multiplele analogii corporale realizate de catre poetii
sanscri;i”. Luand ca punct de plecare la aceastd constatare, putem Intelege mai bine
motivele prezentei lui Rene Daumal in America aldturi de dansatorul Uday Shankar,
neuitand si de faptul ca, In Tnvatatura lui George Ivanovitch Gurdjieff, urmata de Daumal
incepand cu 1930, dansurile si ,,miscarile sacre ocupa un rol fundamental. O astfel de
legaturd intre douda domenii ale artei, aparent mult diferite, precum literatura si dansul,
realizatda pe baza a ceea ce au ele mai profund, este caracteristica demersului
transdisciplinar.

Studiul operei lui Rene Daumal din perspectiva transdisciplinard este de altfel in
deplind concordantd cu principiile fundamentale ale transdisciplinaritatii. ,,Viziunea

transdisciplinard este deschisa in masura in care depaseste domeniul stiintelor exacte prin

57 Rene Daumal, Les pouvoirs de la parole, in ,Les Pouvoirs...”, p. 71.
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dialogul si reconcilierea lor, nu doar cu stiintele umaniste ci si cu artele, literatura, poezia
si experienta interioard” afirma articolul 5 din Carta Transdisciplinaritatii, redactatd in
noiembrie 1994, de catre Lima de Freytas, Edgar Morin si Basarab Nicolescu, cu ocazia
primului congres Mondial al Transdisciplinaritatii, desfasurat la Convento da Arrabida, in

Portugalia™

8 Basarab Nicolescu, Transdisiplinaritatea. Manifest, Junimea, 2007, pp.172-177.
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III RENE DAUMAL SI
EXPERIENTELE DETERMINANTE ALE TINERETII

111 1) ,,FRATII SIMPLISTI*, AMINTIREA DETERMINANTA
SI DESCOPERIREA UNUI ALT NIVEL DE REALITATE

Intre 1922 si 1924, in timp ce isi ficea studiile secundare la Reims, René Daumal
a facut parte dintr-un fel de ,,comunitate initiaticd” numita ,,Les Simplistes”, cadru in care
a experimentat diferite droguri, precum si dedublarea cataleptica nocturna.

Unii dintre prietenii de acum — si In primul rand Roger Gilbert-Lecomte — vor
avea un rol fundamental si in activitatea literara ulterioarad lui René Daumal, mai precis in
aparitia celor trei numere ale revistei ,,Le Grand Jeu™«.

Perioada este fundamentald pentru intelegerea evolutiei ulterioare a poetului,
deoarece regasim aici interesul sau pentru toate tipurile de experiente care il vor marca
de-a lungul timpului, dar si geneza unora dintre ideile care, dezvoltate cu timpul datorita
unei gandiri active si a unei experiente de viata superioare, se vor regasi in principalele
sale eseuri, romane sau poezii.

Textul fundamental pentru intelegerea acestei perioade din viata lui Rene Daumal
este cel intitulat ,,Le souvenir determinant®, datand din anul 1943, cu numai un an Tnainte
de moartea poetului®.

René Daumal vorbeste aici despre o experientd spirituald avutd la varsta de

saisprezece sau saptesprezece ani, pe care o considerd fundamentald din cel putin doud

perspective:

¥ Le Grand Jeu. Collection complete, Editions Jean-Michel Place, Paris, 1977 ; Le Grand Jeu, Ce Cahier
reproduit intégralement les textes parus dans les trois numéros publiés de la revue Le Grand Jeu, et
d’importants textes ressemblées par Marc Thivolet, L’Herne, L’écriture des vivants, Série dirigée et établie
par Pierre Bernard, 1968, Paris ;

% Rene Daumal, Le souvenir determinant in Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, I (1933 — 1943),
Edition etablie par Cludio Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 112-122 ;
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1) in primul rand, ea reprezintd o incununare a eforturilor sale de pana
atunci, care au mers in directia cercetarii naturii mortii si a existentei
unei lumi inaccesibild perceptiei obisnuite;

2) In al doilea rand, odati ce a putut accede in mod direct la perceptia unei
alte lumi, superioard celei n care isi petrece omul obisnuit cea mai
mare parte a existentei, René Daumal a cautat, In permanenta, sa isi
asigure un acces permanent la aceasta alta realitate, dar altfel decat prin
intermediul unei substante chimice care ii punea 1n pericol viata si

dduna grav si iremediabil sanatatii sale.

Inainte de a se referi la aceastd experientd fundamentali in dezvoltarea sa
spirituald, autorul face insa o scurtd sinteza a evolutiei sale spirituale de pana atunci,
afirmand ca atat copildria, cat si adolescenta au fost marcate de diferite incercari de
cunoastere a ceea ce scapa perceptiei obisnuite, incercari relativ haotice, uneori extrem de
riscante, dar care au meritul de a-l1 fi condus spre experienta pe care o numeste
determinanta.

Astfel, Incd de la varsta de sase ani, micul Rene era preocupat de problema mortii,
pe care spune cd o privea in intreaga sa nuditate, deoarece nu 1i fusese inca transmisa
niciun fel de invatadtura religioasa. El spune cd petrecea nopti atroce, inspaimantat de
ideea neantului, a nimicului suprem, izvoratd din faptul ca se percepea pe sine ca pe o
fiintd muritoare si intelegea moartea ca pe finalul absolut.

Este interesant de remarcat ca unul dintre personajele din romanul ,,Muntele
Analog® se exprima in termeni aproape similari cu cei in care autorul isi povesteste

propriile experiente din copildrie, referitoare la frica de moarte:

»Pe la varsta de sase ani, auzisem de muste care infeapa pe oameni in timpul
somnului; cineva facuse gluma ca ,,atunci cand te trezesti, esti mort”. Fraza aceasta ma
obseda. Seara, in pat, cu lumina stinsa, incercam sa imi reprezint moartea, , nimicul
suprem”; suprimam in imaginatie tot ceea ce constituia decorul vietii mele si eram
cuprins de cercuri de neliniste din ce in ce mai stramte; nu mai exista ,,eu”... eu, ce e

asta, eu? nu reuseam sa imi dau seama, ,,eul” mi se strecura printre ganduri ca un peste
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care scapa din mdinile unui orb si nu mai puteam sa dorm. Timp de trei ani, aceste nopti

R SEFUNIA . 61
de intrebari in intuneric reveneau destul de frecvent " .*

Acest mod de a gandi se modifica la varsta de 11 ani, cand Rene reuseste sd se
relaxeze si si imblanzeasca propria teama de necunoscut. In acel moment, incepe sa aiba
un sentiment nou, de sperantd, si sd presimta un gust al propriei permanente.

Aceasta linistire si acest presentiment nu sunt Tnsd suficiente, ci trezesc in el
dorinta de mai mult, dorinta unei certitudini. Prin urmare, in jurul varstei de 15 ani incepe
ceea ce el numeste
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»cercetari experimentale, fara directie si putin la intamplare”.

Preocuparea esentiald ramane intelegerea mortii, pe care o percepe drept poarta
spre Marele Necunoscut, dar, neputand sa experimenteze propria moarte, pentru un timp
isi indreaptd cercetarile asupra somnului, pe care il considerd oarecum analog mortii.
Eforturile sale sunt indreptate, in aceastd perioada, spre mentinerea constiintei de sine n
timp ce este adormit. Constatd cd acest lucru poate fi obtinut, dar cd ascunde pericole,
natura oferindu-i mai multe avertismente.

Atunci, abandoneaza cercetarile asupra somnului §i revine asupra preocuparii sale
primordiale: moartea. El se decide sa studieze in mod direct aceastd problema, aducandu-
si trupul intr-o stare cat mai apropiatd cu putintd de cea a mortii fiziologice si
concentrandu-se, in acelasi timp, pentru a rdimane cu atentia treaza si pentru a inregistra
tot ceea ce se Tntampla cu sine si in jurul sau.

Spre deosebire de toate aceste experiente anterioare, aceasta ii oferd, pentru prima
datd in viata, o certitudine referitoare la ceea ce el numeste ,,I’au déla®, termen care poate
fi tradus prin notiunea de ,,dincolo®, in sensul in care este utilizatd in sintagme precum
»lumea de dincolo* si care poate fi identificat cu notiunea de ,,sacru®, asa cum este ea

conceputa de cercetarea transdisciplinara.

I Rene Daumal, Muntele Analog, Editura Niculescu, Bucuresti, 2009, p. 30.

%2 Ie souvenir determinant, p 112;
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Experienta avea loc in modul urmator: René ducea la nas o batista Tnmuiata intr-o
cantitate considerabild de tetraclorura de carbon, substantd pe care o folosea pentru a
ucide diferitele insecte pe care obisnuia sd le colectioneze. Aceastd substantd face parte
din aceeasi categorie ca si cloroformul, dar este mai toxicd decat acesta.

Diferenta fata de un lesin autoprovocat consta in faptul cd — asa cum procedase si
in timpul experimentelor sale onirice — subiectul reusea sa inregistreze Th mod constient
perceptiile care il invadau. Alaturi de el se aflau prietenii din grupul Les Phreres
simplistes, gata oricand sa 1i vina 1n ajutor, in cazul in care viata sa ar fi fost in pericol.

Asemenea unui om de stiintd, René Daumal noteazd minutios fiecare senzatie
resimtitd Tn aceste momente. La inceput, interveneau fenomenele obisnuite 1n cazul
asfixierii: zgomote de pompa in ureche, un bazait continuu, licariri de lumina, perceperea
dureroasa a oricdrui sunet exterior.

Apoi, avea loc o rapida trecere in revistd a intregii sale vieti, dupa care se instala o
stare corporala de rau, concomitent nsa cu o gandire mult mai rapida decat cea obisnuita,
care nu opera cu cuvinte, deoarece

o g . . . 63
»gandirea era mult prea rapida pentru a mai duce cuvinte cu ea*” .

Constient ca ,.faptul este imposibil de povestit“, René Daumal incearca totusi sa

redea cateva impresii resimtite cu acea ocazie:

»lot ceea ce, in starea mea obisnuita, reprezenta pentru mine , lumea* era tot
acolo, dar ca si cum ar fi fost brusc golita de substanta; nu mai era decdt o
fantasmagorie in acelasi timp vida, absurda, precisa si necesara. lar aceasta ,,lume*
aparea astfel in irealitatea sa deoarece brusc intrasem in alta lume, intens mai reald, o
lume instantanee, eternd, o valvataie a realitatii si a evidentei, in care fusesem aruncat
ca intr-un vartej, la fel cum un fluture este atras de flacdrd. In acel moment, aveam

. . . A . A o A AL~ A 64
certitudinea, iar in fata sa cuvintele nu pot decat sa se invdrta in cerc’ .

5 Ibid., p. 113;
 Ibid., p. 114;
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Aceasta ,,certitudine®, care nu poate fi exprimatd in cuvinte, asadar rezista .
experientelor, reprezentdrilor, descrierilor, imaginilor ori formalizarilor noastre, poate fi
asimilata cu zona de sacru din modelul transdisciplinar al realitatii.

Imaginile si conceptele existau Incd, dar nu in aceasta zond, ci la ceea ce chiar

Daumal numeste

»un nivel de realitate intermediar intre aparenta lumii exterioare cotidiene §i
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insasi certitudinea ‘.

Astfel, imaginea centrald perceputd in timpul experientei este cea a unui cerc
originar, perfect, pur si omogen, cu exceptia unui singur punct, care treptat se largea intr-
un cerc a cdrui circumferintd este Impinsa, printr-o miscare perpetud, la infinit, ajungand
sa cuprinda Intreg spatiul, cu exceptia unui punct, care incepe din nou sa se largeasca si
asa mai departe. Fundamentale raman insa, pentru subiect, impresiile de certitudine si de
identitate, in jurul cdrora se construieste intreaga experienta. Rene Daumal insista asupra
caracterului experimental i nu pur si simplu introspectiv, al experientei sale, insistand
asupra faptului ca ea se baza pe observatie directa si ca poate fi refacuta in orice moment,
obtinandu-se exact aceleasi rezultate.

De altfel, extinzandu-si cercetarile, René Daumal a descoperit ca experienta sa nu
este singulara. Existd, Tn textele literare, dar si in cele mistice, numeroase marturii
identice cu a sa.

Blaise Pascal a avut o viziune asemanatoare, in seara zilei de 23 noiembrie 1654,
iar efectele asupra evolutiei sale ulterioare fuseserd, de asemenea, majore, redandu-i
credinta si stand la originea principalei sale lucrari de teologie, Scrisorile Provinciale.
Matematicianul si filosoful francez a purtat mereu asupra sa hartia pe care luase
insemnari in timpul starii mistice pe care o experimentase, la fel cum Rene Daumal a
patrat mereu amintirea acestor momente.

Daumal spune cd a descoperit dovezile unei experiente asemanatoare si in opera
poetului lituanian de limba francezd Oscar Venceslas de Lubicz Milosz si ca astfel de

experiente sunt descrise de psihologul si filosoful american William J ames®.

5 Ibid., p. 117.
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Cele mai numeroase marturii de acest fel existd, 1nsd, 1n textele sacre, apartinand
marilor religii. René Daumal enumera cele mai importante exemple, in finalul eseului

%

sau:

,Ma gandesc, de exemplu, la revelatia Fiintei divine din Bhagavad-Gita, la
viziunile lui Ezechiel si ale Sfantului loan de Pathmos, la anumite descrieri din Cartea

tibetana a Mortilor (Bardo thodol), la un pasaj din Lankavatara-Sutra... «67

In eseul din 1943, René Daumal descria in felul urmator modul in care aceastd

experientd determinanta a influentat dezvoltarea sa ulterioara:

»... am inceput incetul cu incetul sa filosofez in legatura cu amintirea acestei
experiente. Si m-as fi scufundat in propria mea filosofie daca, la momentul potrivit, in
calea mea nu ar fi existat cineva care sa imi spund: ,latd, exista o poarta deschisa;

A e . oy v . . . 68
stramta si greu de strabatut, dar o poartd, care este singura pentru tine “"°. “

Asadar, in finalul acestui eseu, René Daumal trece 1n paranteza anii de cautari de
pand la 1930, atragand atentia asupra singurei experiente din viata sa care poate fi
comparatd, din punct de vedere al impactului asupra evolutiei sale spirituale, cu
wamintirea determinanta‘. Este vorba de intalnirea cu Alexandre de Salzmann, petrecuta

in 1930. Aceasta va fi insd analizata Intr-o sectiune ulterioara a studiului nostru.

% Ibid, p. 119;
%7 Ibidem, p. 120;
o8 Ibidem, loc.cit.;
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I1I1 2) LECTURI DETERMINANTE: POETII VIZIONARI,
METAFIZICA EXPERIMENTALA SI FILOSOFA NEGATIEI

Aceasta perioada a tineretii este una a experientelor determinante nu numai in
privinta primilor pasi cétre intelegerea unor alte niveluri de realitate si intuirea
formarea intelectuala a tandrului René.

Dupa cum el insusi marturiseste in eseul ,,Le souvenir determinant“, experientele
pe care le-a avut datoritd ingerdrii unor substante halucinogene i-au conferit apoi o sete
de lecturd, manifestatd Tn mai multe directii.

In primul rdnd, René Daumal aminteste lecturile sale din cartile sacre si diferitele
lucrari avand ca autori mistici europeni, crestini, dar si extrem-orientali. Din lista de
lecturi enumerata mai sus de René Daumal, putem fixa doua mari categorii:

- sfinti si profeti apartinand spatiului iudeo-crestin, precum Ezechiel sau

Sfantul Ioan din Pathmos;

- texte sacre apartinand spiritualitdtii sanscrite, printre care Bhagavad-Gita

si Lankavatara Sutra.

Aceste doud directii urmate de René Daumal 1n lecturile sale — dintre care una
prefigureaza influenta majord pe care mai tarziu o va avea asupra sa spiritualitatea
indiana — reprezintd un indiciu pretios al deschiderii de care dd dovadd Daumal in
evolutia sa spirituald. El nu rezuma la un singur spatiu cultural si la o singurd traditie
sacrd, ci gaseste repere si invataturi pretioase in doua religii total diferite.

Pe plan filosofic, René Daumal vorbeste deja despre o metafizicd experimentala,

Intreband retoric:

~Metafizica experimentala nu a fost oare presimtita de traditia filosofica a lui

Pitagora, de Heraclit, de Platon, de Plotin, de gnostici, de Apollonius din Thyana, de
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Dionisie Areopagitul, de Giordano Bruno §i chiar de Spinoza si chiar de Hegel, pentru

care rezultatul dialecticii este conceptul concret?“%.

De altfel, Hegel va deveni un reper important pentru gandirea lui Daumal din
perioada tineretii.

Pornind de la aceste lecturi, Daumal va propune, mai tarziu, o noua grila de
interpretare $1 0 noua clasificare a doctrinelor filosofice:

Vorbind despre dialectica hegelianém, Daumal sustine ca aceasta e atacata atat de
idealisti cat si de materialisti, tocmai deoarece e 1n acelasi timp inamic al vechiului
idealism si al vechiului materialism.

Distinge mai multe tipuri de materialism si de idealism.

Astfel, Rene Daumal afirma ca exista trei tipuri majore de materialism:

- Materialismul dualist al lui Democrit, Epicur, Lucretiu, al celei mai
mari parti din filosofii materialisti ai secolului al XVIII-lea. Acesta
reprezintd o conceptie mecanica, data pentru totdeauna, a unei lumi asa
cum ne este prezentatd, Tn paralel cu o afirmare, adesea implicita, dar
indiscutabila, a excelentei ratiunii umane care a conceput acest sistem,
precum §i a permanentei 1n spiritul uman a anumitor principii eterne;

- Materialismul monist al lui Marx si Engels, fondatorii doctrinei
comuniste. Aceasta este o dialectica a fenomenelor, care e pe rand
gandirea concretd a fenomenelor i insdsi miscarea lor; materialismul
monist ruineaza pentru totdeauna materialismul antic, facand sa dispara
pretinsele sale ,,adevaruri eterne”, pe care acesta se odihnea. Asa cum
spune George Plekhanoff — citat de Daumal — dialectica este in mod
esential monista si condamna orice sistem dualist;

- Materialismul patetic (expresia franceza utilizata de Rene Daumal este
,»a la noix*) este o atitudine de polemica mai degraba confuza, adoptata
de indivizi care considera cd ,,e mai revolutionar” sa fii materialist, ludnd

acest cuvant intr-un sens mai degraba jurnalistic. Astfel, ei adera la tot

% Le Grand Jeu, L’Herne, 1968, pp. 234 ;
" Ibidem, pp. 210-216,
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ceea ce poarta eticheta de materialism. De pilda, acesti indivizi adera la
materialismul dualist chiar si atunci cand acesta ia forma unui scientism
perfect conciliabil cu pozitivismul lui Auguste Compte, dar adera
totodatd si la materialismul marxist chiar daca, dintr-o completa
necunoastere a dialecticii, ei ignord cu totul orice muncitor revolutionar

care cel putin traieste dialectica;

In paralel cu distinctia intre aceste trei tipuri majore de materialism, Rene Daumal

distinge si intre trei tipuri de idealism:

- Idealismul dualist sau spiritualismul ar putea foarte bine sa fie
doctrina materialistilor din prima categorie, dacd ar dezvolta aspectul
»adevarurilor eterne”, si nu aspectul ,,mecanismului fenomenelor”, in
sistemul lor. El permite ca ,spiritul” sa fie pus in slujba tuturor
privilegiatilor, inclusiv cu ciuperca protectoare a unui dumnezeu care
transcende toate tiraniile dogmatice;

- Idealismul monist, care este idealismul absolut al Iui Hegel, inamic al
primului idealism, asa cum cel de-al doilea materialism este inamicul
primului materialism;

- Idealismul patetic (a la noix), comparabil 1n tot cu materialismul care

poartd acelasi nume.

Dupa ce face o diferenta intre aceste tipuri de idealism si de materialism, Rene
Daumal sustine cd adevarata opozitie nu este cea dintre idealism §i materialism, ci Intre,
pe de o parte, materialismul dialectic si idealismul absolut, iar, pe de alta parte, intre
materialismul rationalist §i spiritualism.

In continuare, Rene Daumal face o serie de precizari in legiturd cu materialismul
dialectic — o tema de maxima insemnatate, daca avem in vedere masura in care doctrina
comunistda si chiar disputele politice din cadrul URSS (de exemplu, trotkismul si
condamnarea sa de catre Stalin) au influentat avangarda literard franceza si nu numai.

Astfel, Daumal observa faptul cd Marx ataca si distruge economia clasica si

liberala, care e o doctrind materialistd in sens dualist (in consecinta, reactionara, deoarece
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lasd loc transcendentului). Dar conserva chiar esenta idealismului absolut, care este
dialectica. Engels spune, de altfel, cd Marx si cu el au fost, fara indoiala, aproape singurii
care au conservat dialectica constienta a filosofiei idealiste germane, In conceptia lor
materialista a naturii $i a istoriei.

Idealismul absolut si marxismul sunt astfel identice 1n esenta lor, deoarece neaga
in mod absolut dualismul §i contingenta. Marx nu a atacat idealismul in sine si in
totalitatea sa, ci doar acel idealism care se coboard si serveste interesele unei singure
clase sociale privilegiate. Daumal se declara, alaturi de Marx si de Engels, impotriva lui
Hegel din ,,Filosofia Dreptului*, unde acesta devine, dupa expresia sa, cel mai demn de
dispret logician dualist, nationalist si imperialist. Doar atunci cind devine o logica
transcendentd, dialectica este cu adevarat ,,posée sur la tete”, dar, atat timp cat isi merita
numele, nu e nevoie sd fie ,,repusa pe picioare” pentru a deveni Focul revolutiilor —
continud Daumal sa 1si ilustreze conceptia.

Modul in care Rene Daumal creeaza o noua grild de interpretare a filozofiei este
caracteristic pentru tipul de lectura activd pe care o face, pentru modul in care trece prin
filtrul propriei gandiri fiecare text pe care il citeste.

In acest sens, ilustrativ este si felul in care poetul a utilizat in propria opera cu
unul dintre conceptele fundamentale ale operei sale: cel de patafizica. — preluat din opera
lui Alfred Jarry.”!

Acest termen a fost creat de Alfred Jarry, odata cu publicarea romanului Gesturile
si parerile doctorului Faustroll,” unde sunt expuse principiile acestei auto-intitulate
stiintd a exceptiilor sau a particularului.

In general, patafizica se prezintd sub forma unor discursuri sau a unor institutii
stiintifice, filosofice sau esoterice ori, invers, se ascunde sub texte amuzante sau absurde,
propunand o reflectie serioasa prin descrierea unui univers paralel. Patafizicianul observa
intotdeauna lucrurile intr-o maniera proprie, procedand in acest mod chiar si cu legile

fizicii clasice. De exemplu, doctorul Faustroll, personajul lui Jarry, nu enunta legea

n Philippe van den Broeck, Rene Daumal, Pataphysicien?, in ,,Les dossiers H — Rene Daumal®, martie
1993, pp 79-84;

7> Alfred Jarry, Gestes et opinions du docteur Faustroll, Pataphysicien, suivi de L’Amour absolu,
Gallimard, 1980; v si Florin Necula, Introducere in Patafizicad, 1n ,,Akademia, revista de cultura si filosofie,
proiect al Universitatii Dunarea de Jos, Casei de Cultura a Studentilor si al Ligii Studentilor Galati®,
numarul mai 2010;
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caderii corpurilor spre un centru, ci vorbeste despre legea ascensiunii vidului spre o
periferie.

Tata definitia completa, oferita chiar de Jarry, in romanul amintit:

Lwpatafizica este stiinta solutiilor imaginare, ce acorda simbolic lineamentelor
proprietatile obiectelor descrise prin virtualitatea lor*“. Aceasta definitie este precedata
si de o explicitare: ,,fiind epifenomenul ceea ce vine in plus la un fenomen, patafizica este
stiinta ce se supra-adauga metafizicii i se intinde dincolo de metafizica tot cat aceasta se
intinde dincolo de fizica". De altfel si Ubu se lauda a fi inventat stiinta stiintelor, "a carei
necesitate se facea peste tot simtita. De altfel si Ubu Rege, personajul celei mai
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cunoscute creatii a lui Dali, afirma ca ar fi creat o ,,stiinta a stiintelor*"".

Rene Daumal a preluat termenul de patafizicd si a Incercat sa il aplice In creatia
sa, lasandu-ne mai multe texte care trateaza in mod teoretic aceastd tema, dar aplicandu-1
si n opera sa literara. Astfel, influenta acestei stiinte a solutiilor imaginare se face simtita
in descrierea ,,Contra-Cerului* din volumul de versuri omonim, a lumii subterane din
»Marea Betie*, dar si a insulei din ,,Muntele Analog*‘.

Principalele eseuri avand ca tema patafizica sunt: ,,Patafizica si revelatia rasului*,
»~Patafizica fantomelor* (text pentru care exista doud versiuni) si ,,Patafizica lunii™.

In |, Patafizica fantomelor”, Daumal aplici aceastd metoda stiintifico-filosofica
imaginatd de Jarry pentru a studia fantomele. Asa cum autorul autorul piesei Ubu-Rege
incerca sd aplice regulile stiintei obiective la lucruri absente, Daumal Tncearca sa le aplice
pe o fantoma, care este, de asemenea, o absenta, dar nu o absenta a ceva, ci o absenta a
cuiva si, 1n plus, o absentd inconjurata de prezentd — prezenta celor care percep fantoma.

Pornind de la aceastd tema aparent simpla si aparent neserioasd, Rene Daumal
ajunge, la capatul demersului sdu patafizic, la concluzii legate de influenta activitatii
constiente asupra calitatii constiintei umane.

Astfel, Daumal aratd ca aparitia unei fantome este influentatd in mod direct de

natura preocupdrilor unui anumit individ. De exemplu, daca cineva se gandeste la

3 Alfred J arry, Ubu, Editura Paralela 45, Bucuresti, 2009 ;
" Rene Daumal, Les pouvoirs de la parole, 1981, pp. 237-256;
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probleme de matematica — precum la intrebarea cat fac 24 de fantome plus 13 fantome —
nu va vedea niciodati o astfel de aparitie. In schimb, daci mediteaza la posibilitatea
aparitiei fantomelor si 1si lasd imaginatia libera, amintindu-si toate povestile pe care le-a
auzit, se creeaza imediat mediul propice pentru aparitia efectivd a unei fantome. Asadar,
aparitia acestei absente a cuiva este posibila numai in momentul in care si in subiectul
care o percepe existd o absentd similard: absenta ratiunii. Dintr-un anumit punct de
vedere, si el devine o fantoma, deoarece poate fi definit, cum am vazut, ca o lipsd a ceva
—1n speta, a constiintei de sine.

Exercitiul studierii fantomelor nu conduce numai spre concluzii psihologice, ci i
permite lui Daumal si formularea unor legi social-politice. Pornind de la constatarea ca
fantomele apar cu preponderenta in cimitire, dar si in vechile locuinte feudale, el afirma
ca aceste locuri §i persoanele care le locuiesc au in comun absenta unei activitati

sustinute, continue:

»~in vechile familii aristocratice, cel putin in cele care continua sa duca o viata
inactiva, deci o absenta a vietii, e loc pentru fantome. Functiunea originara a acestor
familii, aceea de a proteja pamanturile, a disparut §i a lasat un vid propice spectrelor. O

superstitie o atrage pe alta*” .

Concluzia, total defavorabila reprezentantilor vechii aristocratii, nu este, de altfel,
deloc surprinzatoare pentru o epoca in care filosofia politica de stinga cea mai extrema
fermeca spiritele avangardistilor europeni.

Retinem insa de aici, in primul rand, modul in care, pornind de la utilizarea unei
metode inventate de un contemporan si folosind o idee aparent neserioasd — fantomele —
Rene Daumal ajunge sd vorbeasca despre schimbarea starilor de constiintd si efectul

acestora asupra perceptiei realului.

™ Ibidem, p. 241;
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III 3) LECTURI DETERMINANTE:
MISTICISMUL SI ESOTERISMUL

Am citat deja, mai sus, cele doud directii principale pentru lecturile de tinerete ale
lui Rene Daumal in ceea ce priveste spiritualitatea si am constat ca acestea se indreapta,
in egald masurd, spre doud spatii spirituale total diferite: lumea iudeo-crestind si
hinduismul.

Din prima categorie, Rene Daumal aminteste doud nume: Ezechiel si sfantul Ioan
al Crucii.

Ezechiel este unul dintre profetii Vechiului Testament, celebru pentru viziunea sa,
in care i-au aparut patru fapturi vii (un leu, un taur, un om si un vultur), in legatura cu
care literatura esoterica occidentald a facut numeroase speculatii, mai cu seama ca aceste
patru fapturi se regdsesc si in Apocalipsa Sfantului loan.

In ceea ce 1l priveste pe Sfantul Ioan al Crucii, acesta si-a pus, de asemenea,
amprenta asupra misticismului european medieval si nu numai. Nascut in 1542 intr-o
familie aristocratica spaniold, acesta este intemeietorul ramurii masculine a ordinului
Carmelitilor, numitd a ,,Carmelitilor desculti®. In cartea ,.La noche oscura“, Toan al
Crucii descrie o experienta mitica pe care a avut-o si cu care, fard indoiala, Daumal a
gasit numeroase asemandri. Datoritd acestei lucrari, precum si altor tratate mistice al
caror autor este, loan al crucii este considerat, In Spania, i patronul spiritual al poetilor.

La lecturile amintite anterior se adauga preocupari pentru operele scolilor
spirituale existente la Paris in epoca respectiva. Era o perioadd in care, dupa decesul
intemeietorilor, teosofia si antroposofia aveau inca numerosi adepti. De asemenea, acum
isi elabora opera Rene Guénon, acesta atrdgandu-i cel mai mult atentia lui Rene Daumal,
dintre toate lecturile sale esoterice apartinand spatiului european, dinainte de 1930.

Ca dovada a acestui interes, Rene Daumal a publicat, in 1928, un articol intitulat

«76

oEncore sur les livres de Rene Guénon Lucid ca intotdeauna si pastrandu-si

caracteristica de a lua Tntotdeauna ceea ce i se potriveste dintr-o doctrind, sesizand 1n

76 Rene Daumal, Encore sur les livres de Rene Guénon in Rene Daumal, Essais et notes, 1, Chaque fois que
I’aube parait, Gallimard, 1953, pp. 31-33.

69



acelasi timp si elementele cu care nu este de acord, Daumal prezinta, Tn acest eseu,
aspectele care i-au atras atentia, in opera lui Guénon.

Studiul incepe cu o constatare:

. . 77
,,les mains occidentales changent I’or en plomb”” “

Spre exemplu, atunci cand intrd n contact cu adevaratele capodopere de gandire
hindusa pe care o reprezintd Vedele, Upanisadele sau Puranele, occidentalii se marginesc
sa fie atenti la aspecte mitologice marginale, sa caute aspectele mai exotice si sd extraga
cel mult unele sfaturi care nu se indeparteaza prea mult de predicile unui preot crestin, de
exemplu.

In opozitie cu aceasti tendintd generali de a reduce gandirea hindusi la canoanele
gandirii occidentale actuale, Rene Daumal 1i recunoaste urmatorul merit lui Guénon :

3 il parle du Veda, il pense a Veda, il est le Veda .

Totusi — atrage atentia Rene Daumal -, meritul lui Guénon de a Intelege gandirea
vechilor hindusi este contrabalansat de o lipsa pe care o considera la fel de grava: lipsa de

cunoastere, de catre Guénon, a gandirii occidentale:

,Ce qu'il y a de plus profond dans des penseurs d'Europe comme Spinoza, Hegel

ou les post-kantiens allemands, lui échappe tout a fait.”’“

Mai presus de toate insd, pe Rene Daumal il separd de Guénon absenta totala a

oricarei atitudini de revolta la acesta:

,René Guénon, je ne sais rien de votre vie proprement humaine; je sais

seulement que vous espérez peu convaincre des multitudes. Mais je crains que le bonheur

7 mainile occidentale transformd aurul in plumb*“ in ibid. p. 31.

" dacd vorbeste despre Veda, el se gandeste la Veda si este Veda* 1n ibid. loc.cit.

7 ceea ce e mai profund in ganditorii Europei, precum Spinoza, Hegel sau post-kantienii germani, ii
scapa cu desavdrsire® in ibid. p. 32.
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de penser ne vous détourne de cette loi - historique au sens le plus large - qui pousse
nécessairement ce qu'il y a d'homme en nous vers la révolte ; révolte que nous
considérons non comme une tdache que nous sommes chargés d'exécuter, mais comme une
ceuvre que nous laissons s'accomplir par le moyen des enveloppes humaines

. N 80
qu'abusivement nous nommons "notres

Este interesant de remarcat faptul cd si Andre Breton, conductarul gruparii
suprarealiste, a studiat opera lui Guénon si si-a exprimat admiratia fatd de anumite
aspecte ale acesteia. Breton considera ca suprarealismul si Guénon se regasesc in
atitudinea lor de refuz fatd de lumea modernd si isi declard admiratia pentru modul in

care Guénon ,,a scuturat metafizica de ruinele religiei, care o acopereau:

Il n'en honore pas moins le grand aventurier solitaire qui repoussa la foi par la
connaissance, opposa la délivrance au SALUT et dégagea la métaphysique des ruines de

.. . . 8l
la religion qui la recouvraient” .

Importanta acestei etape din evolutia spirituald a lui Rene Daumal — marcatd de
studiul operei lui Guénon — reprezinta, dupa parerea noastra, o prefigurare a experientei
spirituale care il va marca pe poet incepand cu 1930. In A patra cale, Rene Daumal va
gasi acelasi respect si aceeasi intelegere pentru elementele altor traditii spirituale decét
cea crestind, dar si ceea ce constatase ca 1i lipseste lui Guénon: o valorificare inclusiv a

gandirii occidentale.

80 ) . . . . - . . - . - .
»~Rene Guénon, nu stiu nimic despre viata dumneavoastrd propriu-zis omeneascd, stiu doar cd aveti prea
putine sperante de a-i convinge pe mulfi. Dar ma tem ca bucuria de a gandi sa nu va deturneze de la
aceastd lege — istorica in cel mai larg sens al cuvdntului — care impinge, in mod necesar, ceea ce avem
omenesc in noi spre revolta; revolta pe care o consideram nu numai o sarcind de care trebuie sd ne
achitam, dar si ca o lucrare pe care o lasam sa se implineasca prin intermediul invelisurilor omenesti pe
care in mod abuziv le numim «ale noastre».* in ibid. p. 33.
81 . A - . . . . a . . .
LSuprarealismul] nu il onoreaza mai putin pe marele aventurier solitar care a inlocuit credinta prin
cunoagtere, a opus eliberarea MANTUIRII §i a degajat metafizica de ruinele religiei, care o acopereau‘* in
Andre Breton, Rene Guénon jugee par le Surrealisme, publié dans La Nouvelle Revue Francaise de juillet

1953, et cité par Eddy Batache, loc. cit., dans le « Cahier de 1'Herne » consacré a René Guénon, p. 380
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Centrul de greutate al lecturilor sale va fi reprezentat insd, In permanentd, de
textele sacre ale hinduismului si, in masurd ceva mai mica, ale buddhismului. Interesant
este cd, si in aceste spatii de civilizatie, Rene Daumal ajunge la concluzia cd vechile
traditii au cunoscut o degenerescentd continud. Afirmand acest lucru cu privire la
,catedrele de zen* din universitatile japoneze, Daumal le recunoaste totusi o utilitate: este
singurul mod in care mai putem obtine informatii, in zilele noastre, despre Zen-ul

traditional:

~Mais qu’il existe maintenant, dans une universite theologique japonaise, une
«chaire» de Zen*, acela signifie deja une degenerescence. Celle-ci este necessaire: sans
elle, nous ne saurions rien de Zen. Les purs enseignements venant d’etres superieurs plus
ou moins caches doivent se degrader, se meler a toutes les influences inferieures pour

b * . . E)

penetrer les couches les plus basses de I’humanite et parvenir jusqu’a nous...

Prenons donc ses ensignements mele et plus ou moins corrompus (deja du fait
qu’il sont en forme de livres), non pour nous complaire dans leurs aspects actuels, mais

pour y demeler I’authentique et tacher de remonter a la source™ .

Asadar, observam, cu timpul, o maturizare, in ceea ce priveste atitudinea fatda de
invataturile sacre. Textul sacru este pretuit, dar Tnsusi faptul cad respectiva cunoastere a
fost asternuta 1n scris i se pare o degenerare. Poate ca tocmai aceasta reprezintd principala

explicatie a preferintei ulterioare pe care Daumal o va manifesta pentru A patra cale, o

82 Dar faptul cd acum existd, intr-o universitate teologicd japonezd, o «catedrd de Zen» inseamnd deja o
degenerare. Aceasta e necesard: fard ea, nu am sti nimic despre Zen. Invataturile pure, care vin de la
fiintele superioare, mai mult sau mai putin ascunse, trebuie sa se degradeze, sa se amestece cu toate
influentele inferioare, pentru a patrunde in straturile cele mai joase ale umanitatii §i a putea sa ajungd
pana la noi Sa folosim deci aceste invataturi amestecate §i mai mult sau mai putin corupte (deja de faptul
ca se regasesc sub forma de carti) nu pentru a ne plange de aspectele lor actuale, ci pentru a cauta in ele
ceea ce este autentic §i pentru a incerca sa urcam spre sursa‘ in Rene Daumal, Correspondance, tome 3, p.

268, citat de Philippe Vaillant, Rene Daumal, homme de tradition, in Rene Daumal, Le desir d’etre, (sous

la direction de Philippe Vaillant), Collection Les 3 Mondes, 2009, p. 166.
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cale a lucrului congtient, fatd de celelalte cdi care 1i stateau la dispozitie, dar care

presupuneau o angajare Tn mai micd masura a propriei fiinte.

73



IIT 4 CONCLUZII

Scopul prezentului capitol a fost acela de a prezenta primele experiente ale
poetului si primele influente care s-au exercitat asupra lui Rene Daumal, in perioada
adolescentei si a primei tinereti. Asa cum am putut observa, acestea si-au pus amprenta in
mod decisiv asupra dezvoltarii sale ulterioare, atat din punct de vedere literar, cat si din
punct de vedere general uman.

Aceste prime experiente au avut drept cadru de desfasurare Liceul din Reims, iar
catalizatorul a fost reprezentat de intemeierea grupului initiatic numit Les simplistes,
alaturi de alti trei colegi.

Am subliniat importanta — marturisitd in permanentd de Rene Daumal — a unei
experiente din acesti ani de formare, pe care mai tarziu, cu doar un an inainte de moarte, a
denumit-o, Tn mod semnificativ, ,,Un souvenir deteminant*.

Am subliniat faptul ca importanta experientelor provocate de ingerarea de
tetraclorura de carbon a constat in descoperirea existentei unui alt nivel de perceptie, care
permite accesul la un alt nivel de realitate. Cautarile ulterioare ale lui Rene Daumal vor
avea drept obiectiv principal tocmai ncercarea de a ajunge la acest nivel de realitate fara
a mai fi nevoit sa apeleze la substante halucinogene saula alte metode artificiale de
modificare a propriei stari de perceptie.

Apoi, aceastd experientd a jucat un rol fundamental i 1n orientarea lecturilor
ulterioare ale lui Rene Daumal. Am schitat, Tn urmatoarele sectiuni ale acestui capitol,
principalele directii pe care le-a urmat in lecturile sale, destinate in primul rand sa
gdseasca experiente similare cu cele efectuate aldturi de Simplisti. Doua au fost spatiile in
care a descoperit astfel de experiente: misticismul crestin si vechile scrieri sanscrite.

Atunci am evidentiat principalele lecturi care si-au pus amprenta asupra autorului,
am remarcat modul constient, lucid, in care acestea erau efectuate, fard a se ajunge
vreodatd la admiratia fard discerndmant fatd de opera integrald fatd de un autor (vezi
cazul lui Rene Guénon). In plus, intr-o oarecare masura, contactul cu opera lui Rene
Guénon a reprezentat o pregatire si o prefigurare pentru contactul ulterior, mult mai

consistent, cu A patra cale.
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Am evidentiat astfel faptul ca, pornind de la lecturile sale filosofice, Rene Daumal
ajunge sa propund o grila proprie de interpretare, vorbind despre mai multe tipuri de
idealism, respectiv de materialism si descoperind opozitii mai pronuntate in interiorul
diferitelor tipuri de idealism, respectiv de materialism, decat intre materialism si idealism,
in general.

De asemenea, am subliniat modul in care, pornind chiar de la abordarea unor
subiecte aparent neserioase — precum fantomele — Rene Daumal ajunge la concluzii
legate chiar de tema care prezenta cel mai mare interes pentru el: modificarea nivelurilor
de perceptie si posibilitatea de a accede la un alt nivel de realitate.

De asemenea, atunci cand am abordat tema lecturilor lui Daumal din opera lui
Guénon, am scos in evidenta interesul similar al lui Breton. Prin patafizicd — concept
imprumutat de la Jarry — am incercat sd stabilim §i mai bine locul lui Rene Daumal
printre contemporanii sai din avangarda literara europeana.

Astfel, Tn acest capitol am prefigurat temele pe care le vom aborda in urmatoarele
trei sectiuni ale studiului nostru, care constituie partea centrald a sa: legaturile cu
avangarda literarda in general, cu Andre Breton si suprarealistii In special, influentele pe
care traditia hindusad le-a exercitat asupra evolutiei sale, ca poet §i ca om, precum si
legaturile cu gruparea spirituala condusa de G. I. Gurdjieff, cunoscutd sub numele de A

patra cale.
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III 5§ CONTRIBUTII PERSONALE

e ilustrarea modului in care o experienta din copildrie — noptile trdite sub impactul fricii

de moarte — a fost utilizata artistic, in romanul ,,Muntele analog*.

* prezentarea modului in care, pornind de la lecturile sale filosofice, Daumal a ajuns sa
realizeze o clasificare proprie a doctrinelor filosofice, distingadnd intre trei tipuri de

idealism si trei tipuri de materialism;
* scoaterea in evidentd a interesului comun manifestat de Rene Daumal si de André
Breton pentru opera lui René Guénon, precum si a atitudinii celor doi fatd de aceasta

opera;

* evidentierea modului original in care Daumal, utilizind conceptul de patafizica creat de

Alfred Jarry, ajunge la problema nivelurilor de perceptie si a nivelurilor de realitate;
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IV RENE DAUMAL SI AVANGARDA LITERARA A
SECOLULUI AL XX-LEA

IV 1) MARELE JOC
SI MISCAREA SUPRAREALISTA

Marele Joc® este revista publicata intre 1927 si 1932 de membrii fostului grup al
,Fratilor simplisti®, care legaserd o stransa prietenie in anii liceului, petrecuti la Reims.
Principalii animatori ai revistei — Rene Daumal, Roger-Gilbert-Lecomte, Roger Vailland
si Robert Meyrat — au urmat, prin Marele Joc, scopurile anuntate inca de la Tntemeierea
cunoastere intuitiva si spontana.

Intre perioada liceului si cea a ,,Marelui Joc** avusese loc insd o intalnire decisiva
pentru destinul lor artistic ulterior: in 1925, la Paris, descoperisera suprarealismul,
miscare cele atrdsese atentia prin caracterul sdu revolutionar si prin unele cercetari
comune, precum cele privind somnul si visele.

Perioada urmatoare este una de sondari reciproce intre suprarealisti $i membrii
Marelui Joc. Acestia din urma constituie deja un grup mult mai complex, caci celor patru
vechi fosti colegi de liceu li se adauga pictorul Joseph Sima, desenatorul Artur Harfaux,
criticul literar Andre Rolland de Reneville, poetii Maurice Henry, Pierre Audard si André
Delons.

André Breton, liderul suprarealistilor, apreciaza calitatea membrilor acestei
gruparii si se declard interesat de o cooperareg4. In acest moment ies la rampa initiatorii
Marelui Joc, in special Rene Daumal si Roger Gilbert-Lecomte, care subliniazd mai
degraba elementele ce 1i separa de suprarealisti. Pentru ei, preocuparile suprarealistilor se

marginesc la scriitura automatd si la subconstient, ceea ce reprezinta decdt o parte

% Le Grand Jeu. Collection compléte, Editions Jean-Michel Place, Paris, 1977.
8 Olivier Penot-Lacassagne, Grand Jeu et petits jeux surrealistes in René Daumal ou le perpétuel
incandescent, 2008, pp. 55-63 ;
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nesemnificativa, ce atinge doar partial notiunea de ,,metafizicd experimentala®, propusa
de catre Marele Joc.
In acest context apare primul numar al revistei, in iunie 1928. Roger Gilbert-

Lecomte anunta, cu aceasta ocazie:

,Marele joc este iremediabil. El nu se joaca decdt o data. Noi vrem sa il jucam in

. . ~ . .. 85 [
fiecare clipa a vietii noastre™ “.

Acest numar este bine primit in cercurile de avangarda si, in septembrie 1928,
Marele Joc chiar atrage fosti colaboratori ai lui Breton. Este vorba de Monny de Boully,
care facea parte din grupul suprarealist incepand din 1925. Dupd neintelegeri cu Breton
cauzate de apropierea acestuia de revista Partidului Comunist Francez, precum si dupa
reprosuri privind sacrificarea caracterului experimental al miscarii, de Boully decide ca
locul sau este mai degraba alaturi de Marele Joc, decat de suprarealisti.

Breton nu ramane insensibil la aceasta ,,dezertare* si, la 11 martie 1929,
organizeazd un asa-numit ,,proces al Marelui Joc*“. Mai precis, cere excluderea din
grupare a lui Roger Vailland, pe motiv ca acesta scrisese un articol laudativ la adresa unui
prefect de politie — gest ce contravenea profund orientarii revolutionare afirmate atat de
suprarealisti, cat si de Marele Joc. Excluderea lui Vailland nu are loc, iar tensiunile
sporesc.

In ianuarie 1930, apare al doilea numar din Marele Joc. In acest an, membrii
grupdrii sunt extrem de activi, organizand o serie de conferinte, precum si o expozitie la
galeria Bonaparte.

In ciuda unor tentative ale lui Louis Aragon de a realiza apropierea intre cele doud
grupdri, aparitia Celui de-al doilea manifest al suprarealismului marcheaza o noua
rupturd, ce va fi confirmata de al treilea numar al Marelui Joc.

Somat de Breton sa isi precizeze pozitia personald fatd de suprarealism, Rene
daumal i rdspunde acestuia prin intermediul unei scrisori deschise, publicata in Le Grand

Jeu, numarul 3. Celebru ramane urmatorul fragment:

% Rene Daumal, Lettre ouverte a Andre Breton sur les rapports du surrealisme et du Grand Jeu, in Le

Grand Jeu, L’Herne, p.195.
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., Prenez garde, André Breton, de figurer plus tard dans les manuels d'histoire
littéraire, alors que si nous briguions quelque honneur, ce serait celui d'étre inscrits pour

la postérité dans l'histoire des cataclysmes *

In ciuda afirmarii clare a rupturii, niciunul dintre membrii Marelui Joc nu a
colaborat la pamfletul violent anti-Breton, intitulat ,,Un cadavre®, realizat la initiativa lui
Georges Bataille si Robert Desnos.

1932 aduce sfarsitul aventurii ,,Marelui Joc*, provocat de cauze multiple. Pe de o
parte, intreaga miscare de avangarda este marcata de ,,afacerea Aragon‘, mai precis de
scandalul provocat de publicarea poemului acestuia ,.,Front rouge* 1intr-o revista
sovietica. autorul este acuzat de catre guvernul francez de propaganda anarhista si de
incitare a soldatilor la nesupunere, ceea ce provoaca multiple reactii ale suprarealistilor,
fiecare dintre precizandu-si pozitia.

In acest context agitat, un rol major in incetarea aparitiei revistei il au si
neintelegerile dintre Rene Daumal si Roger Gilbert-Lecomte, provocat indeosebi de
dezacordul manifestat de acesta din urma fata de apropierea lui Rene de A patra cale.

Apoi, printre cauze nu trebuie uitate nici dificultdtile financiare inerente unei
perioade de crizd economica profunda.

Textele fundamentale pentru intelegerea Marelui joc au aparut chiar in primele
doua numere ale acestei reviste.

Un text esential este Mise au point ou Casse-Dogme (Punere la punct sau Sparge-
dogma) — cu un titlu graitor pentru intentiile grupdrii — text ce poarta o dubla semnatura:

Rene Daumal si Roger Gilbert-Lecomte. Aici, cei doi oferd urmatoarea definitie:

»INottez donc : Définiton : «Le Grand Jeu est entierement et systématiquement

86¢c
destructeur»""*

8 Notati deci : Definitie : Marele Joc este in intregime si sistematic distructiv in Rene Daumal, Roger
Gilbert-Lecomte, Mise au point ou Casse-Dogme, In Le Grand Jeu, L’Herne, p. 82.
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Asadar, cuvantul de ordine este ,,distrugere”. Avem de a face, deci, cu o miscare
ce 1si afirmd Incd de la Inceput intentii revolutionare, indreptate Tmpotriva realitdtilor

existente. Indata insa, este oferita si o0 noud definitie pentru cuvantul ,,distrugere*:

,,Maintenant nous faisons rapidement rémarquer que le sens commun se fait du
verbe détruire un obscut concept dont la seule éxposition démontre le caractére absurd
(fabriquer du néant en pilonant quelque chose). Déstruction, biensur, ne peut etre qu’un
aspect de transformation, dont un autre aspect est création. (Parallélement ; il faut
enlever au mot créer son absurde schéma : fabriquer quelque chose avec de néant :)

Bon, il fallait bien en finir avec ces enfantillages® “:

Odata oferitd definitia cuvantului ,.distrugere, se explica si care sunt tintele
acestui elan distructiv. El vizeaza dogmele de orice fel, tipice pentru ultimele trei secole
de civilizatie occidentald si pentru omul care trdieste in acest tip de societate.

Numai ca de aici decurge un avertisment de maxima insemnatate: este posibil ca
dogmele sa fie atat de inradacinate in noi, Incat sa le regasim inclusiv la nivelul functiilor
vitale ale organismului. In aceste conditii, distrugerea dogmelor afecteazi in mod direct
aceste functii vitale, ea putand sa 1i fie fatald celui care Tncearca acest lucru. Prin urmare,
in Marele Joc se pot prinde doar cei care 151 asuma acest risc.

Continuand sa abordeze tema relatiei dintre propria fiinta si dogme, se afirma ca,
dintre functiile organismului nostru, gandirea este cea care trebuie sa isi asume rolul de
»spargator de dogme®. Acest rol este unul complex si cuprinde doud aspecte, detaliate n

felul urmator:

1) , Ea este distrugatoare in domeniul formelor, nicio forma neputind sa scape

criticii sale. lar aceasta amenintare nu este zadarnicd, pentru cd suntem

87 Acum vom remarca rapid cd sensul comun face din verbul a distruge un concept obscur, a cdrei simpld
expunere ii demonstreaza caracterul absurd (fabricare de neant anihildnd ceva). distrugerea nu poate fi,
bineinteles, decdt un aspect al transformarii, asa cum creatia este un alt aspect al acesteia. (in paralel,
cuvantul a crea trebuie eliberat de sensul absurd de a fabrica ceva di neant). bun, ar trebui sa terminam cu

“«

aceste copilarii.“ n Mise au point ou Casse-Dogme, in Le Grand Jeu, L’Herne, p. 82.
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inconjurati de oameni care vor sa inteleaga adevarul intr-o forma tinand cont
doar de forma. Daca ne apropiem de un astfel de om, isi risca viata. Avem toate
motivele sa credem ca dogma pe care o afirma este legata de formele functiunilor
vitale. (Ele sunt comune tuturor oamenilor; dintr-o greseala frecventa, sunt
considerate universale, in timp ce ele nu sunt decdt generale; sunt deci sanse
mari ca dogma sa fie intemeiata pe miscari vitale care, mai mult decadt orice
altceva, pot fi fantome ale universalului.) Functia noastra de spargatori de
dogma va ataca, in consecinta, formele §i organizarea vietii umane, pana ciand va
trebui sa facem sa apara caracterul relativ ale formelor de gdndire care nu sunt
decat simplele lor reflexe.

2) Al doilea aspect al spargatorului de dogme nu mai este dogma, ci spargator, §i nu

se referd decadt la SINE INSUSI. «88

Retinem, din acest text fundamental, doua trasaturi definitorii pentru forma de

schimbare pe care o propune Marele Joc:

1) aceasta vizeaza fiinta integrald, pand in resorturile ei fiziologice,
amenintand chiar cu distrugerea acestora, deci si cu distrugerea
fiintei;

2) raportarea permanentd la sine 1insusi; aceasta distrugere
transformatoare nu este indreptatd in exterior, ci e raportatd in

permanenta la sine; altfel, ea ramane fara valoare.

In continuarea acestei prezentari a ceea ce a insemnat Le Grand Jeu, vom urmari
traseul literar si personal urmat de ceilalti participanti importanti la Marele Joc, alaturi de

Rene Daumal.

Roger Gilbert-Lecomte® s-a niscut la Reims, la 18 mai 1907, intr-o familie

burgheza. fire rebeld, a intrat rapid in conflict cu parintii sdi, care vizau pentru el o

% Ibid. pp. 83-84.
8 Grand Jeu et surréalisme. Reims, Paris, Prague, Le Ludion, Musée de beaux-arts de la ville de Reims,
2003, p. 162.
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ascensiune sociald obtinuta prin intermediul urmarii carierei medicale. Roger prefera
filosofia sau, In cadrul medicinei, nu se simtea atras decét de psihiatrie. Dupa ce facuse
parte din grupul Fratilor simplisti, are un rol fundamental in aparitia Marelui Joc,
incepand cu 1927, fiind unul din cei 4 directori ai revistei. In acelasi an, renunta la orice
carierd medicald si, pentru a afirma ruptura cu pdarintii sai, 1si schimba inclusiv numele.
Astfel, Roger Lecomte devine Roger Gilbert-Lecomte. In 1929 si 1930 este unicul
director al Marelui Joc, ceea ce nu Tnseamna insa cd isi asuma cu maxima responsabilitate
acest statut. Lucrand mai degrabad in salturi, lasa o mare parte din problemele concrete ale
revistei pe seama lui Rene Daumal. In aceastd perioada, dependenta sa de droguri — in
special de morfind — devine tot mai accentuatd, ceea ce 1i determind pe toti prietenii sd se
indeparteze, treptat, de el. Cel din urma este Daumal, in 1934. In ultimul deceniu de viata
(1933-1943), starea sa fiziologica, dar si materiala, se deterioreazd continuu. Moartea ii
este provocata, aga cum anticipase in propriile poeme, de o infectie cauzata de acele pe
care le folosea in injectarea cu stupefiante. In afard de articolele aparute in Marele Joc,
Lecomte este cunoscut pentru colectia de poeme Le miroir noir. De asemenea, a fost
publicat, postum, in 1985, un volum ce grupeaza scrisorile sale catre poetul, criticul

literar si filosoful de origine roméana Benjamin Fondane.

Roger Vailland® niscut la 24 octombrie 1907, la Acy-en-Multien, in Oise, a
recunoscut el insusi ca a fost mult timp fascinat de Gilbert-Lecomte. Vailland este cel
care a avut ideea de a-i da numele de Grand Jeu revistei scoase de fostii Frati simplisti.
Procesul orchestrat de suprarealisti Marelui Joc, care avea 1n prim-plan condamnarea
unui articol al sdu, precum si ruptura cu fostii prieteni din 1930 1l marcheaza puternic. Nu
va iIncepe sa scrie serios decat dupd moartea lui Daumal si Gilbert-Lecomte,
indepartandu-se, treptat, de idealurile grupului de odinioara. Se afirma atat ca romancier,
cat si ca dramaturg si eseist. A dezvoltat, totodatd, o carierd 1n cinematografie,

colaborand inclusiv cu cineasti de prestigiu, precum Roger Vadim.

% Ibid., p. 163.
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Robert Meyratgl, ndscut la 1 februarie 1907, la Reims, era supranumit de ,,Fratii
simplisti* Strigoiul. A fost primul care s-a Indepartat de fostul grup, incepand din 1927-
1928, epoca de glorie a Marelui Joc. Lui i-a dedicat Daumal textul Nerval le Nyctalope,
in care se refera la experientele lor onirice comune. Meyrat nu s-a indepartat niciodata de
Reims, ci a urmat aici o carierd in medicind. A fost cel mai longeviv dintre fostii

Simplisti, ajungand la varsta de 90 de ani. a murit in 1997, la Reims.

Pictorul de origine ceha Josef Sima”, cunoscut in Franta ca Joseph Sima, este
unul din cei care, desi nu au facut parte din grupul Fratilor Simplisti, au jucat un rol
important in destinul revistei Le Grand Jeu. aici, el era pictorul par excellence, asa cum o
dovedesc textele ce i-au fost dedicate de Lecomte. La Praga, fusese membru al grupului
de avangarda Devetsil, intemeiat in 1920. Apoi a sosit la Paris Tn 1921 si i-a intalnit pe
fostii simplisti cel mai probabil in 1927. Desi era de alta nationalitate §i, totodatd, mai 1n
varstd cu un deceniu si jumatate, s-a legat o stransa prietenie, care avea sa dureze pana la
destraimarea grupului, in 1932. in toati aceastd perioadd, reuniunile grupului s-au
desfasurat in atelierul lui Sima. In 1934, Sima a avut un rol decisiv in fondarea unei
grupdri suprarealiste in Cehoslovacia. Apoi, disparitiile succesive ale fostilor sai prieteni
marcheaza o Intrerupere n activitatea lui sima, pe parcursul anilor *40. Apoi, isi va relua
activitatea creatoare, sub influenta marturisitd a scrierilor postume ale lui Daumal si

Lecomte.

Andre Rolland de Reneville”, nascut la Tours, la 8 1ulie 1903, a intrat Tn contact
cu grupul relativ tarziu, la sfarsitul anului 1937. Totusi, el devine rapid o figurd de prim-
plan si colaboreazd consistent la toate numerele revistei. A urmat o carierd de magistrat,
dar principalele sale pasiuni erau, de fapt, metafizica, Orientul si ,,Experienta poetica* —
dupd cum indicd titlul uneia dintre principalele sale lucrdri In 1932, a luat pozitie
impotriva lui Louis Aragon, in timpul celebrei ,afaceri Aragon®. Ca urmare, este

considerat ,,contrarevolutionar si este exclus din grup — ceea ce contribuie la

o 1bid., loc.cit.
2 Ibid., p 166 .

% 1bid., loc.cit.
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destrimarea ulterioara intregului grup. In august 1933, Reneville lucra, impreuni cu
Daumal si cu Henri Michaux, la proiectul unei noi reviste, ce avea sd ramana insa
neconcretizat. Postum, in 1997, a fost publicat un text mai vechi al sdu, intitulat
wouvenir de Rene Daumal®. alte lucrari importante ale sale sunt ,,Rimbaud le Voyant*,

,wUnivers de la parole* si ,,Sciences maudites et poetes maudits*.

Acestor nume — care au jucat rolul principal in destinul Marelui Joc — 1i se pot
adduga cele ale poetului francez de origine sirba Monny de Boully, ,,dezertat* din grupul
lui Breton in 1938, al fotografului, desenatorului si scenaristului Artur Harfaux, al
poetului si desenatorului Maurice Henry.

Aceasta trecere in revistd a principalilor animatori ai Marelui Joc permite
formularea catorva concluzii preliminare. In primul rand, constatim o schimbare
consistentd fatd de grupul din perioada liceului, in ceea ce priveste componenta sa.

Ca si la Reims, putem indica prezenta a patru figuri principale, care iau deciziile
importante in evolutia grupdrii, numai ca, intre timp, locul lui Roger Vailland (cu care
ruptura se produce in 1930, dupa tulburarile din 1929) si al lui Robert Meyrat (care se
indeparteaza de grup inca din 1927-1928) sunt ocupate de Sima si de Reneville.

Apoi, constatam influenta covarsitoare pe care nu atit gruparea suprarealistd
condusa de Breton, cat contactele cu acest grup, au avut-o asupra Marelui Joc.

Intre Marele Joc si suprarealistii lui Breton, contactele au constat, in proportie
covarsitoare, mai degraba in condamnari §i acuze reciproce, decat in proiecte comune.
Punctele comune — recunoscute de ambele parti — nu au fost Tn nici un moment suficiente
pentru a produce nu atit o unire a celor doua grupari — proiect utopic -, dar nici macar o
apropiere consistenta.

Aceasta problema a fost dezbatuta pe larg in Scrisoarea deschisa adresata de Rene

Daumal lui André Breton, scrisoare pe care o vom analiza Tn subcapitolul urmator.
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IV 2) SCRISOAREA DESCHISA CATRE ANDRE BRETON:
ISTORIA LITERARA SI ISTORIA CATACLISMELOR

Textul fundamental pentru precizarea atitudinii lui rene Daumal fatd de gruparea
suprarealista condusa de André Breton este, fara indoiala, ,,Lettre ouverte a André Breton
sur les rapports du surrealisme et du Grand Jeu’**, aparuti in al treilea numar al revistei
Marele Joc, drept raspuns la cererea publica a lui Breton ca Daumal sa 1si exprime pozitia
fata de miscarea pe care o conducea.

Inca de la inceputul scrisorii, Daumal tine sa faci o precizare referitoare la propria
grupare, pentru a-i arata lui breton ca se ingeald atunci cand tinde sa creada ca Marele Joc
ar fi o grupare de acelasi tip cu cea a lui Breton. dimpotriva, spune el, natura Marelui joc

este diferita::

»Le Grand Jeu est une communaute en quelque sorte initiatique: chacun de ses
members, quoi qu’il fasse, le fait avec la volonte de maintenir [’unite spirituelle du

groupe*.

Prin urmare, nu are rost ca cineva sa incerce sa il atragd doar pe unul din grup sau
doar pe o parte a membrilor grupului, deoarece ei nu actioneaza decat Tn mod solidar si in
comun..

Odatd subliniatd diferenta naturii celor doud grupari, Rene Daumal vorbeste
despre principala asemdnare dintre ele: scopul comun. Acest scop comun — revolutia —
presupune inamici comuni, impotriva cdrora e nevoie de luptd si de coeziune a celor
putini care nu au fost invinsi de ,,/lasitate, prostie, lene spirituala, cretinism, necredinta‘.

Odata recunoscut acest scop comun, René Daumal pune intrebarea fundamentala,

pentru care Tntreaga scrisoare constituie un raspuns:

% Rene Daumal, Lettre ouverte a Andre Breton sur les rapports du surrealisme et du Grand Jeu, in Le
Grand Jeu, L’Herne, pp. 191-195.
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,Contribuerais-je a cette cohesion en allant vers le surrealisme?”"*

. Iar raspunsul este oferit in fraza imediat urmatoare:

»Ce serait au mojns ridicule d’ineficacite, puisqu’en meme temps que je
grossirais votre groupe, je diminuerai le notre d’autant. Mais bien plus, je crains
qu’aujourd’hui ’activite surrealiste ne soit que confusion, trompe-l’oeuil et maladresse,

.96
tant dans sa tache de combat que dans son oeuvre creatrice*”".

Intr-un stil de o concizie desavarsita, esentialul fusese spus inci din prima pagini
a ,Scrisorii deschise. Restul documentului reprezintd explicatia detaliatd a acestei
pozitii.

Mai intai, se insistd asupra faptului cd suprarealistii nu au nimic de oferit sau
macar de propus in domeniul actiunii revolutionare propriu-zise, In timp ce, la una din
intalnirile anterioare, Roger Gilbert-Lecomte adusese un plan amdnuntit si practic de

actiune in comun, care presupunea:

intemeierea unei reviste de satird si polemica de mare tiraj,

- crearea unei reviste de doctrina si de cercetare;

- organizarea unor anchete;

- folosirea calitatilor subversive ale fiecdruia, in special a mai multi
suprarealisti, a caror valoare in acest domeniu era apreciatd de membrii
marelui Joc.

Ori, niciunul din aceste proiecte nu a putut fi transpus in practica, din moment ce

suprarealistii nu s-au ardtat interesati cel putin sd le discute.

Iar motivul acestei incapacitati de a colabora este clar, pentru Rene Daumal:

»Ce ati facut, inconjurat de o multime de indivizi a caror prezenta alaturi de
dumneavoastra ne-a umplut mereu de uimire? Noua zecimi din cei care se reclama de la

sau sunt numiti cu titlul de suprarealisti nu au facut decat sa aplice o tehnica pe care

% Ibid., p. 193.
% 1bid., loc.cit.
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dumneavoastra ati gasit-o; proceddnd astfel, nu au putut crea altceva decdt poncifuri

. . .97
care o fac inutilizabila " .*

In opozitie cu aceastd imitatie searbadi, Daumal enumera preocupirile generale
ale membrilor Marelui Joc:

- studiul tuturor procedeelor de depersonalizare, de transpozitie a constiintei, e
viziune §i mediumnitate;

- campul nelimitat — in toate directiile mentale posibile — al tehnicilor hinduse de
yoga;

- confruntarea sistematicd a faptului liric si a faptului oniric cu Invataturile

traditiei oculte si cu cele ale mentalitdtii asa-zise primitiva;

In continuare, sunt expuse si cercetarile particulare ale fieciruia dintre membrii

grupului din jurul revistei Le Grand Jeu:

- Roland de Reneville lucreaza pentru stabilirea coordonatelor multiple ale
creatiei poetice, iar in aceastd muncd a obtinut deja rezultate concrete; de
exemplu, eseul publicat chiar In numarul al treilea al revistei reprezinta un
fragment din lucrarea pe aceasta tema;

- Gilbert-Lecomte lucreaza la o viziune prin epifizd; in acest sens, el
»construieste arhitectura focului gandirii mistice si a spiritului de participare®;

- René Daumal 1insusi, impreuna cu acelasi Gilbert-Lecomte, pregatesc

expunerea unei metafizici experimentale.

Odata oferite aceste explicatii, René Daumal revine asupra ideii principale, a
inoportunitdti unei colabordri intre cele doud grupdri, cel putin pentru respectivul

moment. Iata concluziile sale:

»In mod ideal deci, si in rezumat, daca voi considera ca apelul dumneavoastra se
adreseaza Marelui Joc, constat ca intre noi ar fi posibil un acord de principiu asupra

unui program minim §i cd o colaborare ar fi de dorit; dar, pe de o parte, confuzia pe care

7 Ibid., p. 192.
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o vad domnind in suprarealism, insuficienta programului sau; pe de alta parte, faptul ca
Marele Joc insusi, desi poseda de acum un plan de activitate suficient de precis §i o
ideologie completa, nu a realizat inca decdt primele puncte ale programului sau; aceasta

8ec

- . [N . . <9
dubla ratiune ar face o colaborare prezenta intre noi cel putin prematura

Spre finalul scrisorii sale, Daumal alege sa raspunda chemarii anterioare adresate
membrilor Marelui Joc de catre Breton cu o chemare adresata de Marele Joc lui André
Breton. ,,Pentru a evita sa se piarda“, acesta e invitat sa se alature Marelui Joc. invitatia e
mai degraba retoricd, deoarece este recunoscutd imposibilitatea unei astfel de actiuni.

Dupa ce a subliniat toate diferentele existente, René Daumal aduce in discutie

principalul punct de legédtura intre cele doud grupari, pe langa revolutie:

SYAstfel, atunci cand scrieti «Totul ne indeamna sa credem ca exista un anumit
punct al spiritului incepdnd de la care viata si moartea, realul si imaginarul, trecutul §i
viitorul, comunicabilul §i incomunicabilul, susul si josul inceteaza sa mai fie percepute in
mod contradictoriu», este vorba de punctul spre care se indreapta eforturile noastre,
despre acel punct in care, intr-un final, va dam intdlnire, si pe drumul spre care lasam in

. i . -99
spatele nostru, asasinate, toate sperantele posibile ce ne apar in fata .

Apoi, René Daumal emite o frazd profetica, citata de toti autorii, Tn ceea ce

priveste legaturile sale cu suprarealismul si cu André Breton:

,»Prenez garde, Andre Breton, de figurer plus tard dans le manuels d’histoire

litteraire, alors que si nous briguions quelque honneur, ce serait celui d’etre inscrits

pour la posterite dans Ihistoire des cataclysmes'"“.

® Ibid., p. 194 ;
% Ibid., loc.cit.
19 1bid., p. 195.
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In concluzie, putem desprinde doud coordonate fundamentale ale atitudinii lui
René Daumal fatd de suprarealism si de André Breton, asa cum se desprind din aceasta
scrisoare deschisa:

- acceptarea existentei unor intuitii comune, unor adversari comuni §i a unui

scop comun — revolutia — cu André Breton; acesta e considerat demn de a
deveni membru al grupului Marelui Joc — dovada invitatia adresata in acest
sens, 1n ciuda caracterului ei pur formal, retoric;

- lipsa aproape totald de respect pentru persoanele din jurul lui André Breton,
considerate capabile doar sa imite o metoda descoperita de acesta si total
ineficace in ceea ce priveste posibilitatea nu atit a Infaptuirii unor activitati
concrete, cat a fauririi cel putin a unui plan de actiune.

Aceasta problema, a raporturilor dintre poetii Marelui Joc si poetii suprarealisti a
fost abordata de René Daumal — dintr-o alta perspectiva, artistica si profund ironica — si
in romanul ,,La Grande Beuverie®. Acest subiect va fi abordat In sectiunea urmatoare a
studiului nostru, in care vom incerca sd oferim un raspuns la intrebarea: Rene Daumal,

suprarealist?
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IV 3) RENE DAUMAL, SUPRAREALIST?

Tema modului de a scrie poezie si a atitudinii fatd de actul artistic — abordata
teoretic in eseurile din revista ,,Marele Joc“ — este abordata, dintr-o alta perspectiva, si in

101
M rod

opera literard a lui Rene Daumal si in primul rand In romanul La Grande Beuverie,
al unei munci de creatie desfasurate intre 1932 si 1937, publicat in 1938 in La Nouvelle
Revue Francaise.

Gandit initial ca o povestire care sa 1i aduca in scend pe oamenii ce contribuiserda
la aparitia Marelui Joc, romanul 1si propune in cele din urmd ca, prin satira sa
neiertdtoare, avind in centru metafora betiei, sa devind un manual care sa il ajute pe
cititor sa gandeasca in mod constient, fara a-i oferi insd mijloacele de salvare, pentru ca —
avertizeaza autorul — acestea nu pot fi oferite Intr-o carte.

Lumea acestui roman alegoric cuprinde doud niveluri de realitate: nivelul ,,de
sus“, in care cei Insetati 1si potolesc Tn permanentd aceasta nevoie organicd de a bea, si
lumea ,,paradisurilor artificiale”, populatd cu asa-numitii ,,bougeotteurs® (aproximativ
,~miscdtori®, in sensul de ,,agitati*), cu ,,fabricatorii de obiecte inutile*, cu ,,explicatorii‘
si cu ,,zeii artificiali®.

Printre fabricatorii de obiecte inutile existd o categorie aparte, cea a fabricatorilor
de discursuri inutile, impartiti 1n trei categorii: Pwatts (poeti), Ruminssies (romancieri) si
Kirittiks (critici).

Poetii fabricatori de discursuri inutile sunt, la randul lor, fmpartiti in doua
categorii: Pwatts pasivi $i Pwatts activi.

In caracterizarea ambelor categorii de poeti, Rene Daumal porneste de la

urmatoarea definitie a lirismului:

,dereglare cronica a ierarhiei interne a unui individ, care se manifesta periodic
la cel vatamat printr-o nevoie irezistibild, numita, inspiratie, de a profera discursuri

inutile §i cadentate. Nu are nimic comun cu ceea ce in vechime se numea lirism, adica

101 Rene Daumal, La Grande Beuverie, nouvelle edition etablie par Claudio Rugafiori, Gallimard, 1980,
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arta de a face sa cante lira omeneasca, acordata in prealabil printr-o munca indelungata

RO 102
si rabdatoare “.

Sub termenul de ,pwatts pasivi“ se regasesc, de fapt, suprarealistii, Daumal
continuand, aici, disputa anterioara cu Andre Breton.

Fragmentul in care descrie modul de creatie al acestora este antologic, prin
umorul si ironia usturatoare. Astfel, pentru a putea sa scrie, un Pwatt pasiv trebuie, mai
intai, sa intre intr-o stare numita, aproximativ ,,gol 1n suflet*. Pentru a obtine acest lucru,
exista mai multe metode. Una dintre ele presupune sa mananci prea mult, alta s mananci
prea putin. Alte metode sunt chiar mai originale: pentru a deveni capabil sa creeze, un
pwatt pasiv trebuie sa fie insultat in cel mai grosolan mod, intr-un loc public si apoi sa
repete singur jignirile care i s-au adus, sd se lase Tnselat de propria sotie sau sd 1si piarda
portofelul, fara sa aiba vreo reactie normala.

Odata realizata aceastd prima faza a actului poetic, se trece la faza urmatoare:
pwattul pasiv incepe sa mugeascd, pand cand devine capabil sa expectoreze cuvinte, pe
care le asterne pe hartie.

Apoi, 1n a treia faza a actului poetic, reia tot ceea ce a asternut pe hartie in a doua
faza, avand grija sa elimine tot ceea ce are un sens clar. Abia dupa aceasta faza se poate
vorbi de un poem in adevaratul sens al cuvantului, cel putin dupa conceptiile acestui tip
de pwatti.

Ceilalti, pwattii activi, i reprezintd pe poetii traditionalisti, la fel de putin
apreciati — §i supusi 1n aceeasi masura ironiei - de catre Rene Daumal. Acestia considera
ca inspiratia nu este decat o nebunie scurta §i se bazeaza exclusiv pe ratiune, definita de

autor dupa cum urmeaza:

,mecanism imaginar cu ajutorul caruia ne eliberam de responsabilitatea de a

A e 103
gandi*.

2 1bid., pp. 83-84;
19 1bid,. p. 86;
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A doua categorie de poeti creeazd nu numai cu ajutorul ratiuni proprii, ci
utilizeaza si aparate, care functioneaza conform calcului probabilitatilor
La finalul acestui pasaj in care practic se delimiteaza de toate orientdrile existente

in poezia epocii sale, Rene Daumal pune si verdictul:

., Nu vedeam nicio diferenta esentiala intre aceste doua grupari de Pwatti. Ambii
incredinteaza unor mecanisme straine sarcina de a gandi pentru ei. Pentru primii, aceste
mecanisme se afla in maruntaie, iar pentru ceilalti in craniu; aici se afla intreaga

. <« 104
diferenta“.

Practic, Rene Daumal le adreseaza suprarealistilor, pe aceastd cale, cea mai
profundd jignire pentru membrii unui curent care si-a afirmat in permanenta vocatia
revolutionard: 1i considera, dintr-un anumit punct de vedere, asemdndtori cu poetii
traditionalisti.

Daca, fata de suprarealisti in general, putem observa aceeasi atitudine profund
criticd atat 1n eseurile, cat si in romanele lui Daumal, fata de André Breton poetul nu este
la fel de necrutator, ci ii subliniazd meritele de fiecare datd cand le descopera in vreuna
din creatiile acestuia.

De pilda, Rene scrie urmatoarele aprecieri despre Nadja lui Breton.

wAndre Breton ne s’exprime pas — quel «moi» choisirait-il d’exprimer? — ne
s’exploite pas, il se livre; et se delivre, car en se livrant il brise la barriere illusoire qui
separeu son esprit du monde, il participe directement a l'universel. C’est pourquoi Nadja
est necessaire, comme une phenomene naturel. C’est pourquoi cette revelation, ce coup
de foudre ou de talon ne pouvait pas ne pas retentir a la derniere page, ce cri tout a coup

irresistible: La beaute sera CONVULSIVE ou ne sera pas.'"™

Avand 1n vedere atit precizarile facute in mod direct de Daumal in privinta lui

breton si a suprarealismului, precum si aluziile — destul e stravezii, de altfel — prezente in

"% Ibid., pp. 88-89;
105 Rene Daumal, « Nadja » d’André Breton in Le Grande Jeu, L’Herne, pp. 222-224.
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opera sa literara, ne putem permite sd formuldm un raspuns negativ la intrebarea
formulata in titlul acestui subcapitol: nu, Rene Daumal nu a fost un suprarealist si nici nu
se poate dovedi ca ar fi avut, in vreun moment, intentia de a se aldtura grupdrii conduse
de catre André Breton.

Singurul suprarealist la adresa ciruia Daumal se exprima pozitiv este Breton. In
ceea ce priveste insd gruparea acestuia si oamenii din jurul sdu, isi exprima uimirea ca
Breton 1ii tolereazd, ii considerd incapabili de a realiza ceva concret chiar In ceea ce
priveste revolutia mult-trambitatd de liderul lor si, mai ales, ii atrage atentia lui Breton ca
tot ce fac cei desemnati la momentul 1930 cu termenul ,,suprarealisti* este sd imite o
metodad inventata anterior de Breton, cu riscul de a o compromite. atunci cand Daumal
aminteste despre un plan de actiune comuna, atrage atentia cd nu el fusese cel care il
formulase, ci Gilbert-Lceomte. (In ceea ce ii priveste pe unii dintre membrii Marelui Joc,
putem vorbi, intr-adevar, despre legaturi cu gruparea lui Breton mult mai profunde decat
in cazul lui Daumal. Un exemplu in acest sens este Monny de Boully).

Opinia lui Rene Daumal despre gruparea suprarealistda nise pare excelent
sintetizatd de formularea lui Olivier Penot-Lacassagne, doctor in literaturd la
Universitatea Paris III si doctor in filozofie al Washington University din Saint-Louis:

106« Tntr-adevir, motivul principal al refuzului lui

»Grand Jeu et petits jeux surrealistes
Daumal de a se aldtura suprarealistilor consta in lipsa de implicare totald in creatie pe
care o descoperd la acestia. Sau, folosind propriile explicatii, opozitia intre asumarea de
catre sine a riscului de a-si distruge propriile mecanisme fiziologice pentru a distruge
dogmele inrddacinate in fiinta si ,,cercetarile derizorii si demne de a fi célcate in picioare*

ale celor din jurul lui Breton.

1% QOlivier Penot-Lacassagne, Grand Jeu et petits jeux surrealistes in René Daumal ou le perpétuel

incandescent, 2008, pp. 55-63.
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IV 4) CONCLUZII

In acest capitol, ne-am propus si analizim problema raporturilor dintre, pe de o
parte, René Daumal si colectivul grupat in jurul revistei Marele Joc si, pe de alta parte,
André Breton si gruparea suprarealistd condusa de acesta, In contextul mai larg al
activitatii avangardei artistice europene din perioada interbelica.

Intr-o prima sectiune, am trasat istoria aparitiei revistei, cu cele patru numere ale
sale (dintre care doar primele trei au vazut lumina tiparului), evidentiind contributia
fiecaruia dintre tinerii autori care au jucat un rol important Tn cadrul acestui proiect.
Astfel, pe langa activitatea lui Rene Daumal, am remarcat si contributiile lui Roger-
Gilbert-Lecomte, Roger Vailland si Robert Meyrat (cu totii, fosti ,,simplisti*), precum si
ale lui Josef Sima, Andre Rolland de Reneville si ale tuturor celorlalti care au contribuit
la activitatea grupului. Cu aceastd ocazie, am constat existenta unor deosebiri fata de
perioada Fratilor simplisti, in ceea ce priveste componenta grupului. Noii-veniti erau mai
profund integrati in viata avangardei literare pariziene si prezenta lor reprezintd o
explicatie a intensificarii contactelor dintre Marele Joc si Breton.

In continuare, ne-am indreptat atentia asupra textului fundamental pentru
precizarea pozitiei lui Rene Daumal fata de suprarealisti in general si de Andre Breton in
special: ,,Lettre ouverte a André Breton sur les rapports du surrealisme et du Grand
Jeu*, aparuta in al treilea numar al revistei Marele Joc, drept raspuns la cererea publica a
lui Breton ca Daumal sd 1si exprime pozitia fatd de miscarea pe care o conducea. Am
constatat cd, in ciuda unor puncte comune cu André Breton, Rene Daumal refuza
categoric orice alaturare a fortelor, deoarece nu gaseste nimic 1n activitatea gruparii
suprarealiste care sa se asemene cu preocuparile concrete ale membrilor Marelui Joc.

Am scos apoi 1n evidentd modul in care precizarile teoretice ale lui Rene Daumal
cu privire la activitatea suprarealistilor se regasesc si in opera sa literara, Tn special in La
Grande Beuverie. Punand in paralela acest text - de o ironie necrutatoare — cu aprecierile
la adresa romanului Nadja de André Breton, am evidentiat faptul cd ceea ce Rene
Daumal critica nu era metoda pusd la punct de Breton, ci imitarea acesteia, fara

discernamant, de catre ceilalti suprarealisti.
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In final, am concluzionat ci René Daumal nu poate fi considerat un poet
suprarealist, nu si-a exprimat niciodatd intentia de a se aldtura acestei grupari, iar atunci
cand vorbeste despre existenta unor planuri de actiune comund, acesteia nu i apartin lui,
ci prietenilor sai din jurul Marelui Joc. Opozitia dintre, pe de o parte, implicarea totala in
creatie pe care o proclama Marele Joc si pe care o ilustra Daumal prin atitudinea sa si, pe
de alta parte, lipsa de actiune concreta a suprarealistilor in sensul Revolutiei pe care o
anuntau s-a dovedit decisiva, in formularea acestui refuz.

Refuzul si critica vechiului mod de a face literaturd nu au insemnat si identitatea
celor doud grupari. Dupa cum vom observa atunci cand vom analiza conceptiile lui
Daumal despre poezie, asa cum au fost ele dezvoltate in urméatoarea perioadd de creatie,

solutiile gasite au fost substantial diferite de cele propuse de Breton.
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IV 5) CONTRIBUTII PERSONALE

* evidentierea diferentelor existente intre Fratii simplisti si colectivul din jurul revistei
Marelui Joc, n ceea ce priveste componenta, dar si atitudinea fatd de avangarda (noii-

veniti au dus la intensificarea contactelor cu suprarealistii).

e afirmarea ideii cd René Daumal nu critica metodele formulate de Breton — precum
dicteul automat — ci imitarea acestora — de cdtre persoanele din jurul lui Breton, care nu
numai cd nu mbogateau astfel activitatea grupdrii prin vreun element personal, dar

compromiteau .si principiile deja existente;

* insistenta asupra diferentei de atitudine pe care Rene Daumal o are fatd de suprarealisti

in general si fata de conducatorul acestora, André Breton;
» explicarea motivelor pentru care refuzul comun de catre Daumal §i suprarealisti a

vechiului mod de a face literaturd nu a condus, in mod automat, si la gdsirea unor solutii

comune;

96



V RENE DAUMAL SI TRADITIA HINDUSA

V 1) OMUL HINDUS SI OMUL OCCIDENTAL: CONCEPTIA
DESPRE VIATA, CUNOASTERE SI POEZIE

Textele sacre sanscrite au reprezentat, pentru René Daumal, una dintre sursele
fundamentale de cunoastere. Influenta considerabild a vechii Indii asupra literaturii sale i-
a permis lui Christian Le Mellec, specialist Tn muzicologia Indiei antice si intemeietor, Tn
1993, al editurii Bois D’Orion, sa utilizeze sintagma René Daumal, poéte indien'"

De asemenea, eseistul francez Jean Biés, apartindnd miscarii traditionaliste,
autorul unei teze de doctorat pe tema relatiilor dintre literatura franceza si gandirea
hindusa, a analizat influenta Indiei asupra lui Rene Daumal, ajungind la concluzia ca
aceasta a fost ,,adevarata poarta deschisa spre transcenden;é“log.

Jean Bies indica, cu admiratie, principala caracteristica ce il diferentiazd pe
Daumal, printre autorii francezi influentati de vechea literaturd sanscritd: Daumal nu s-a
multumit sa facd descoperiri privitoare la India si sa le Tmpartdseasca aceste descoperiri
compatriotilor sdi francezi si europenilor n general, ci a extras mesajul ultim al Indiei.

Conform lui Jean Bies, hinduismul i s-a revelat lui Rene Daumal drept invatitura
cea mai apropiata de Traditia universala si i-a permis sa Inteleaga unitatea transcendenta

a tuturor invataturilor traditionale, atunci cidnd sunt urmate Tn aspectul lor esoteric:

hasidismul, crestinismul, sufismul, daoismul sau buddhismul.

197 Christian Le Mellec, René Daumal, poéte indien, in René Daumal ou le perpétuel incandescent, Etudes,
Temoignages, documents inedits, (sous la direction de Basarab Nicolescu si Jean-Philippe de Tonnac),
Bois d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008, pp. 99-118,

108 Jean Bies, René Daumal et L’Inde in ,,Rene Daumal, Le desir d’etre, (sous la direction de Philippe

Vaillant), Collection Les 3 Mondes, 2009%, p. 59;
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Abia dupd aceea — spune Bies — Daumal a gasit confirmarea acestei unitdti
transcendente a nvataturilor traditionale prin intermediul altor surse: Sfantul loan al
crucii, isihastii ortodocsi sau Gurdjieff insusilog.

Ca urmare a acestor lecturi si a Tncercdrii permanente de a crea poezie 1n acord cu
adevarurile fundamentale desprinse din ele, René Daumal este considerat primul poet
francez care a sesizat existenta unei yoga poetice. el a devenit, astfel, un poet-yoghin,
intelegand ca poetica hindusd se refera la o metafizica a Cuvantului si ca ea constd in
mod esential intr-o analiza filosofica a psihologiei sentimentelor.

Astfel, conceptul de ,,poezie alba* — fundamental pentru intelegerea traseului
literar si spiritual urmat de René Daumal — este pus de Jean Bies in legdtura cu experienta
indiana a poetului''’.

Pentru justificarea influentei determinante a spiritualitatii hinduse asupra lui René
Daumal este amintit pasajul in care acesta se refera la propriul destin ca la ,,dharma de

poet:

Je suis, de mon métier, écrivain, et je voudrait un jour etre poéte. La porte qui
s ouvre sur moi sur la tradition hindoue, c’est donc celle des sciences du language, de la
rhétorique et de la poétique. C’est en suivant mon dharma d’ecrivain que je pourrai

. . . 111,
donner un contenu pratique aux enseignements des livres .

Aceastd directie critica de evidentiere a influentei indiene asupra lui Daumal isi
gaseste justificari multiple.

Intr-adevar, ciile prin care Rene Daumal a intrat in contact cu civilizatia si cultura
hindusa sunt multiple:

- lecturi de tinerete;

' Ibidem, p. 61;

"% Ibidem, pp. 62-63;
"' (Ca meserie, eu sunt un scriitor, §i as vrea cd intr-o zi sa fiu poet. Poarta care se deschide pentru mine
din punctul de vedere al traditiei hinduse este deci aceea a stiintelor limbajului, a retoricii si a poeziei )

Ibidem, p: 63;

98



- referirile la India din opera lui Rene Guénon, a lui Arthur Schopenhauer si a
diferitilor adepti ai teosofiei;

- textele sacre ale hinduismului (Vedele, Bhagavat Gita, Puranele, Upanishadele)
si ale buddhismului (Bardo Thodol sau Cartea tibetana a mortilor);

- invétarea limbii sanscrite;

- experienta directa obtinutd prin participarea la turneul american al unui cunoscut
dansator hindus.

A cunoscut deci India mai intdi prin intermediul romanelor de aventuri care i
constituisera lecturile din copilarie, apoi a remarcat interesul teosofilor, al lui
Schopenhauer si al lui Rene Guénon pentru hinduism. In final, s-a dedicat studiului
limbii, culturii si spiritualitdtii sanscrite Intr-o asemenea masura, incat a redactat, pentru
uz personal, o gramatica a limbii sanscrite.

De asemenea, ca marturie a contactului direct cu India, trebuie amintit voiajul sau
in Statele Unite ale Americii, alaturi de dansatorul hindus Uday Shankar. Acesta se
desfasoara la sfarsitul anului 1932 si in 1933. Astfel, la 7 decembrie 1932, Rene Daumal
calatorea de la Le Havre la New York, pe vaporul Berengaria. La 1 ianuarie 1933 se afla
la Boston, la 31 ianuarie la Chicago, iar in februarie si martie la New York.

In eseul A propos d’Uday Shankar et de quelques autres hindous, Rene Daumal
marturiseste cd 1l considera pe dansatorul indian drept o incarnare a gandirii hinduse si in

aceasta calitate i s-a alaturat:

Voici ce qu’il y eut: un peu de pensée hindou. vivante, authentique, en chair e ten
0s, en sons, en gestes en en esprit, se montrait en publique, ici, au milieu de nous. Rien ne
lg défigurait: ni traducteurs stupides, ni interpretes hypocrites, nieme la plus petite
ombre du moindre théosophe, ce qui est une sorte de miracle.

Il faut I’homme vivant pour que Pensée ne dégénere en Protée. Or, en ces
moments-la, la pensée s’exprimait non pas dans des mots, mais dans des corps humains,

- 112
ceux d’Uday Shankqr et de ses compagnons, musiciens et danseurs.

112 . PPN e g S VI . .
(lata ce se intampla : putina gandire hindusa, vie, autentica, in carne si oase, in

sunete, in gesturi §i in spirit, se arata in public, aici, in mijlocul nostru. Nimic nu o
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Ca rezultat concret al acestui interes, ne-au ramas o serie de studii ale lui Rene
Daumal, referitoare la spiritualitatea, arta si literatura hindusd, precum si la limba
sanscrita.

Dintre eseuri, amintim Puterile cuvantului in poetica hindusa, publicat Tn 1938, in
revista ,,Messures® sau Pour approcher l’art poetique hindou, din 1940.

Postum, au vazut lumina tiparului doud volume scrise de René Daumal, marturii
ale interesului sau pentru limba sanscrita si pentru literatura si arta hindusd. Volumul
Bharata. Originea teatrului. Poezia §i muzica in India a aparut in 1970 la editura
Gallimard'"?, pentru ca in 1985, la Editura Ganesha si apari un studiu asupra gramaticii,
poeziei si teatrului sanscrit.'™*.

Aceste texte fundamentale nu sunt nsd singurele care stau marturie interesului
manifestat de poet pentru India, cat si influentei gindirii indiene asupra sa.

In acest sens, este suficient si amintim ci un intreg capitol din colectia de eseuri
intitulatd sugestiv Les Pouvoirs de la Parole reuneste, sub titlul Comptes rendus
d’orientalisme, nu mai putin de opt rezumate sau recenzii realizate de poet la diferite
texte apartinand literaturii hinduse.

Titlurile acestor texte confirma faptul ca, numai in perioada 1934-1939, René
Daumal a studiat cu maxima seriozitate aspecte extrem de diferite a corpus-ului de texte
apartinand vechii literaturi sanscrite, dar si referiri mai tarzii la acestea: Cartea tibetana a

mortilor; Buddhismul, doctrinele si metodele sale; Yoga tibetana si doctrinele sale

desfigura : nici traducatori stupizi, nici interpreti ipocriti, nici macar cea mai mica
umbra de teosofie, ceea ce, intr-adevar, este un miracol. Este nevoie de un om viu pentru
ca Gandirea sa nu se transforme in Nestatornicie. Ori, in acele clipe, gandirea se
exprima nu prin intermediul cuvintelor, ci prin mijlocirea corpurilor omenesti, cel al lui
uday Shankar si al insotitorilor sai, muzicieni §i dansatori) Rene Daumal, Essais et notes,

1, Chaque fois que I’aube parait, Gallimard, 1953, p. 71 ;

"> Rene Daumal, Bharata. L’origine du theatre. La poesie et la musique en Inde, traductions de texts
sacres et profanes. Introduction de Jacques Masui, Gallimard, 1970 ;

114 Rene Daumal, La langue sanskrite. Grammaire — poésie — théatre, Ganesha, 1985 ;
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secrete; Imnuri §i rugaciuni din Vede, Viata lui Marpa , traducatorul®; Doua texte
tibetane despre conversiunea pasarilor.’””

Un text fundamental pentru intelegerea modului in care René Daumal concepe
poezia este ,,Pour approcher 1’art poetique hindou®, din 1940"°. Aici, poetul isi propune
sa realizeze o comparatie dezvoltata Intre poetul hindus si poetul contemporan.

Inainte de a ajunge insi la tipurile de literaturd create de poetii celor doui
civilizatii, Daumal abordeaza tema diferentelor existente in modul Tn care ei concep
cunoasterea si intelegerea lumii, in general.

In prima parte a acestui capitol, ne vom indrepta si noi atentia asupra acestei
probleme, fundamentale pentru Intelegerea vietii si operei lui Rene Daumal, pentru care
»a deveni om* era o treapta premergatoare, dar absolut necesard, inainte de aceea care
consta 1n ,,a deveni poet* — conceptie in total acord cu Agni Purana,

Studiind aceste diferente puse 1n evidentd de poet intre modul de a fi si de a
concepe cunoasterea al omului hindus si modul de a fi si de a concepe cunoasterea al
occidentalului, vom putea intelege definitia pe care — influentat in mare parte de India —
Rene Daumal a ajuns sa o dea unor termeni precum ,,a fi“, ,,a cunoaste‘ sau ,,a intelege*.

Diferenta fundamentald intre conceptul de cunoastere la omul occidental,
respectiv la hindus izvoraste din modul in care reprezentantii celor doua civilizatii se
concep pe sine.

Omul occidental modern se concepe pe sine insusi ca fiind adult, implinit, tot ce
face pana la moarte fiind sa acumuleze sau sa cheltuiasca diferite materii exterioare (bani,
cunoastere, forta vitald), fard ca aceasta acumulare sau irosire sa 1i schimbe in vreun fel
fiinta profunda, lucrul pe care il desemneaza atunci cand pronunta cuvantul ,,eu®.

In schimb, hindusul se priveste pe sine ca pe ceva aflat in devenire, ca pe o
viziune falsa care trebuie Indreptatd, un compus de substante care trebuie transformate, o
multitudine care trebuie unificata.

Aceastd diferenta ontologica are ca efect si o diferentda gnoseologica. Omul

occidental si hindusul concep cunoasterea in doud moduri extrem de diferite.

115 Rene Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio
Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 169-200 ;
"% Ibidem, pp. 83-97;
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Pentru omul occidental, cunoasterea este o activitate specific intelectuald, in timp
ce hindusul considera cd nu numai intelectul, ci toate functiunile omului trebuie sa
participe la procesul cunoasterii.

In timp ce, pentru occidental, progresul cunoasterii inseamna achizitionarea, prin
mijloacele oferite de perceptie si de logica, a unor noi cunostinte despre lucrurile pe care
le putem percepe si despre care putem auzi vorbindu-se, pentru hindus progres al
cunoasterii inseamna perfectionarea mijloacelor de perceptie si de gandire, precum i
achizitia organicd a noi facultati de cunoastere.

Atitudinea fatd de cunoastere a occidentalului poate fi definitd cu ajutorul
verbelor ,,a putea® si ,,a prevede®.

Atitudinea fatd de cunoastere a hindusului poate fi definitd prin intermediul
verbelor ,,a deveni* si ,,a transforma*.

Inclusiv intelegerea termenului ,.experimental” este diferita, in ce ele doua
civilizatii. Metoda experimentald a occidentalului are ambitia de a fi aplicata tuturor
obiectelor — mai putin ,,sinelui, care este respins in domeniile speculatiei filosofice sau
al credintei religioase. Pentru hindus, ,,Sinele* este obiectul prim, ultim si fundamental al
cunoasterii, cunoastere care este nu numai experimentald, ci si transformatoare.

La noi, oamenii sunt considerati egali 1n fiinta si diferiti prin ceea ce au: calitati
innascute si cunostinte acumulate. Hindusul recunoaste o ierarhie in fiinta oamenilor;
maestrul nu este doar mai Intelept si mai abil decat elevul, el este, Tn mod substantial, mai
mult decat elevul. Si asta face posibila transmiterea neintrerupta a adevarului.

In sfarsit, pentru omul modern, cunoasterea este o activitate separata,
independentd de celelalte. Pentru hindus, dobandirea cunoasterii, fiind schimbare in om
insusi, antreneazd si presupune schimbarea tuturor manifestarilor sale, a intregului sau
mod de viata'"’.

Sintetizam, 1n tabelul de mai jos, diferentele esentiale intre omul occidental si
hinduist, asa cum René Daumal le infatiseaza, in eseul Pour approcher [’art poetique
hindou. Acestea sunt, asa cum am vazut, esentiale pentru intelegerea diferentelor dintre

poetul hindus si poetul european.

"7 Ibidem, pp. 85-86 ;

102



Nr. | Conceptii Omul occidental | Hindusul
crt.
1 Imaginea despre sine se concepe pe sine se priveste pe sine ca
insusi ca fiind adult, pe ceva aflat in
implinit, tot ce face devenire, ca pe o
pana la moarte fiind viziune falsa care
sd acumuleze sau sa trebuie indreptatd, un
cheltuiasca diferite compus de substante
materii exterioare care trebuie
(bani, cunoastere, transformate, o
forta vitald), fara ca multitudine care
aceastd acumulare sau | trebuie unificata
irosire sa 11 schimbe
in vreun fel fiinta
profunda, lucrul pe
care 1l desemneaza
atunci cand pronunta
cuvantul ,,eu‘.
2 Modul in care este o0 activitate specific considerd ca nu numai
conceputﬁ cunoasterea intelectuala intelectul, ci toate
functiunile omului
trebuie sa participe la
procesul cunoasterii
3 Cum intelege progresul progresul cunoasterii | progres al cunoasterii
cunoasterii inseamna . inseamna
achizitionarea, prin perfectionarea
mijloacele oferite de | mijloacelor de
perceptie si de logica, | perceptie si de
a unor noi cunostinte | gandire, precum si
despre lucrurile pe achizitia organica a
care le putem percepe | noi facultdti de
si despre care putem | cunoastere.
auzi vorbindu-se
4 Atitudinea fata de A putea, A deveni,
cunoastere a prevede a transforma
5 Definirea cunoasterii Metoda Pentru hindus,

experimentale

experimentala a
occidentalului are
ambitia de a fi
aplicata tuturor
obiectelor — mai putin
,,sinelui®, care este

,.Sinele* este obiectul
prim, ultim si
fundamental al
cunoasterii, cunoastere
care este nu numai
experimentald, ci si
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respins in domeniile | transformatoare.
speculatiei filosofice
sau al credintei
religioase.
6 Relatia dintre cunoastere | cunoasterea este o dobandirea

si fiinta

activitate separata,
independenta de
celelalte

cunoasterii, fiind
schimbare Tn om
insusi, antreneaza si
presupune schimbarea
tuturor manifestarilor
sale, a Tntregului sau
mod de viata.

7 Problema egalititii intre
oameni

oamenii sunt
considerati egali In
fiinta si diferiti prin
ceea ce au: calitati
innascute si
cunostinte acumulate

o ierarhie 1n fiinta
oamenilor; maestrul
nu este doar mai
intelept si mai abil
decit elevul, el este, in
mod substantial, mai
mult decét elevul. Si
asta face posibila
transmiterea
neintreruptd a
adevarului

Diferentele generale dintre indivizii apartinind celor doua civilizatii se aplica, cu

atat mai mult, In ceea ce priveste poetii hindusi si poetii din Europa contemporana, iar

Rene Daumal se multumeste sa le schiteze, in eseul amintit.

Astfel, pentru hindus, poezia este un mijloc in serviciul cunoasterii, dar si una

dintre cele mai Tnalte activitati pe care omul le poate exercita.

Agni-purana afirma, Tn acest sens.

»E greu sa ajungi sa fii un om in aceasta lume; ajuns acolo, e foarte dificil sa

atingi cunoasterea; de acolo, e greu sa ajungi sa fii un poet; iar apoi, este si mai dificil

. . Lo . 118
sa ajungl sa ai puterea creatoare .

18 Ibidem, loc.cit.;
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Operatiunea poeticd — al carei reflex este gustul poetic — este un adevarat efort al
poetului, nu numai pentru a cunoaste legile materiei sale si regulile meseriei sale, ci si
lucru interior, pentru a se disciplina si a se ordona el insusi, astfel incat sa devina un
instrument mai bun al functiunilor ,,supranaturale* — in totul, un fel de yoga. Prin jocul
sunetelor, al sensurilor, al rezonantelor, al ritmurilor, Intreaga sa lume interioard se pune
in miscare.

Si, ca si cum ar fi o lumind reflectatd de atman-ul universal, actul sau poetic
participa la miscarea cosmicd: ,,Toate poemele recitate si toate cintecele, fard nicio
exceptie, sunt portiuni ale lui Vishnu, ale Fiintei supreme, invesmantate intr-o forma
sonord' "«

La poetii nostri, puterea sugestiei rasa se exercitd mai degraba la intamplare, dupa
niste mecanisme pe care ei nu le cunosc bine si care sunt clasate toate sub notiunea vaga
de ,,inspiratie®. fnvé;area se realizeaza fara vreo metoda, iar reusitele sunt accidentale.

Poetul hindus este produsul unei educatii metodice, urmata alaturi de un maestru,
intr-un scop superior artei insesi. Poetul occidental se formeaza de bine de rau, fara sa
stie cum, si, aproape intotdeauna, talentul sau se specializeaza 1n exprimarea
sentimentelor cele mai conforme cu natura sa individuala. Racine este un minunat poet al
Eroticii, dar aproape numai al Eroticii, in diferite nuante ale sale. In schimb, poetul
hindus trebuie sa fie capabil, ca un bun artizan, sd interpreteze intreaga gama a fiecarui
sentiment.

Conceptia lui Rene Daumal despre aceste diferente se regdseste nu numai in
textele teoretice, ci §i In opera sa literard. Astfel, putem considera ca asa-numitii ,,sofi*
din romanul ,LLa Grande Beuverie* ilustreazd — cu ironia necrutdtoare caracteristica
acestui roman — trasaturile condamnate de autor la omul conteporan.

Iata un fragment revelator, Tn acest sens.:

,»W0fii cred ca numele lor provine din cel al Sofiei, zeita lor, faimoasa pentru
aventurile si avatarurile sale. Dar s-a dovedit ca, de fapt, cuvantul nu este decadt o
corupere a lui ,,sauf*, supranume pe care inteleptii si-l dadeau altadata pentru a rezuma

anumite devize ce le erau atribuite in derddere, precum: ,,stiu totul, in afara de faptul ca

"9 Ibidem, p. 88 ;
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(sauf) nu stiu nimic“; , cunosc totul, mai putin (sauf) pe mine insumi®; ,totul este
trecator, in afara de (sauf) mine“; , totul se afla in tot, in afara de (sauf) mine* si asa

. 120
mai departe .

Interesant este faptul ca, atunci cand vorbeste in mod critic despre aplicarea

metodei experimentale in cunoastere, Rene Daumal afirma:

»metoda noastra experimentala are ambitia de a se aplica tuturor obiectelor —
mai putin (sauf) sinelui, care este respins in domeniile speculatiei filosofice sau al

. . .. 121
credintei religioase =" .

Asadar, foloseste aceiasi termeni intr-un eseu despre poetica hindusa si intr-un
roman avand structura unei anti-utopii — identitate caracteristica pentru Rene Daumal,
amintind de implicarea totala in Marele Joc, pe care o profesa in revista cu acelasi nume.
Cu alte cuvinte, o idee nu trebuie afirmatd doar pe plan literar si profesatd doar atunci
cand scrii poezie, ci ea trebuie asumatd de catre totalitatea fiintei poetului, indiferent de
activitatea pe care acesta o desfagoara.

O ilustrare a unor concepte hinduse se regaseste si in celdlalt roman al lui Rene
Daumal — Muntele analog. Mai precis, conform uneia dintre interpretarile posibile,
Oamenii-numai-coaja, care ,traiesc la suprafata lucrurilor®, ilustreaza situatia sufletelor
individuale aflate pe taramul iluziei — maya — care nu au acces la adevar. Tocmai de
aceea, obiectul cautarii lor spirituale este ,trandafirul amar®, care te avertizeaza atunci
cand spui o minciund, iti atrage atentia asupra propriilor vorbe, facandu-te constient.
Acest ,,trandafir amar* nu poate fi cules decat dupa ce ai renuntat in totalitate la frica.

Obstacolele scoase 1n evidenta 1n aceastd parabold — frica, minciuna, ignoranta -

sunt amintite §i in cartile sacre hinduse, si in primul rand in Bhagavad-Gita'**.

120 Rene Daumal, La Grande Beuverie, nouvelle edition etablie par Claudio Rugafiori, Gallimard, 1980,

pp- 124-126;

21 1 es Pouvoirs de la parole, pp. 94-95 ;

12 Bhagavad-Gita, Traducere din limba sanscritd, nota introductiva, comentarii §i note de Sergiu Al.

George, Editura Herald, Bucuresti, 1998;
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Problema diferentelor dintre poetul traditional hindus si poetul occidental -,
precum si problema situdrii lui René Daumal, ca om si ca poet, pe aceastda axa Occident
contemporan — Orient traditional va fi abordata in subcapitolele urmatoare ale acestui

studiu.
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V 2) PUTERILE CUVANTULUI
IN POETICA HINDUSA: ANALOGIA OM-POEZIE

Pornind de la constatarea diferentelor existente intre omul hindus si omul
contemporan occidental in ceea ce priveste imaginea despre sine, modul in care este
conceputd cunoasterea, intelegerea progresului cunoasterii, atitudinea fatd de cunoastere,
definirea cunoasterii experimentale relatia dintre cunoastere si fiintd si problema egalitatii
sau a inegalitatii dintre oameni — asa cum au fost evidentiate in subcapitolul anterior —
Rene Daumal merge mai departe si studiaza modul in care aceste conceptii despre viatd
au influentat dezvoltarea poeziei in cele doua spatii'™.

Poetul hindus si poetul occidental sunt pusi, la randul lor, fatd in fata, iar
concluziile desprinse de Rene Daumal si afirmate atat in textele teoretice, cat si in
creatiile sale literare, indica faptul ca modelul ales si considerat demn de urmat a fost cel
al poetului hindus.

Un text fundamental pentru intelegerea modului in care Daumal si-a insusit teoria
poeticd hindusd si i-a utilizat elementele ca baza de pornire pentru construirea unei
conceptii proprii este eseul din 1938 intitulat ,,Les pouvoirs de la parole dans la poetique
hindoue'***,

Importanta acestui eseu decurge din faptul ca reprezinta o sinteza realizata de poet
— asa cum el insusi marturiseste Tn prima notd explicativa a eseului'” — a celor mai
importante texte hinduse privitoare la arta poetica.

Asadar, dupa ce a studiat un material extrem de vast si de valoros, a realizat

aceastd concluzie — o sinteza a Intelegerii pe care a obtinut-o asupra artei poetice hinduse.

Iata textele pe care le considerd fundamentale si pe care isi Tntemeiaza concluziile:

12 Rene Daumal, Pour approcher I’art poetique hindou, in Rene Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais

et Notes, 11 (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 83-97 ;

'2* Daumal, Les pouvoirs de la parole dans la poetique hindoue, in Rene Daumal, Les Pouvoirs de la
parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 44-
73 ;

' Ibidem, p. 44;
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Sahitya-darpana; acest titlu inseamna, 1n sanscritd ,,Oglinda
compozitiei* si 1i apartine marelui poet Viswanatha Kaviraja, care a trait
si a scris in secolele XIV-XV d. Hr., opera, in acelasi timp o compilatie
a unor lucrdri de esteticd si de poeticd mult mai vechi, dar pe care si-a
pus amprenta si geniul creatorului siu medieval, are zece capitole. In
primul capitol, se di o definitie a poeziei. in al doilea capitol, se
stabileste ce este o propozitie si o compozitie. Capitolul trei — unul dintre
cele mai importante — defineste conceptul de ,,rasa®, ce poate fi tradus,
fara ca acest termen sa ii acopere toate sensurile, prin ,,gust®. In celelalte
capitole, autorul se apleaca asupra dramaturgiei, a stilurilor poetice si, de
asemenea, ofera exemple concrete, pentru a-si ilustra ideile. Lucrarea a
ramas celebra pentru definitia pe care o da poeziei: vakyam rasatmakam
kavyam (orice compozitie care oferd placerea gustului (rasa) este
poezie). Aceastd conceptie hindusd privitoare la ,rasa“ isi gaseste cel
mai bun echivalent in spatiul european in teoria lui T. S. Elliot despre

,,corelativul obiectiv*;

Agni-Purana, unul dintre cele 18 asa-numite Mahapuranas, texte
religioase hinduse care contin descrieri privitoare la diferitele avatara —
coborari pe pamant ale zeului Vishnu, sustindtorul creatiei. Titlul
textului vine de la o traditie in conformitate cu care el i-ar fi fost dictat
inteleptului Vasishta de catre insusi Agni, zeul focului. In fapt, textul a
fost scris in epoca medievald, cel mai probabil intre secolul VIII d. Hr. si
secolul XI d. Hr. In cele 383 de capitole ale sale, Agni-Purana abordeaza
subiecte de o mare diversitate, de la o istorie si arta razboiului pana la
cosmologie si astrologie, de la medicind pana la gramatica si metrica.
Daumal a acordat atentie, bineinteles, textelor referitoare la arta poetica;

Natya-castra sau Natya-Shastra, un text indian vechi de 2000 de ani,
atribuit inteleptului Bharata, in care se trateazd despre artele
spectacolului: teatru, dans si muzica. Textul sanscrit cuprinde 600 de

sutras, impartite in 36 de capitole. Traducerile posibile ale titlului sunt
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,Un compendiu despre teatru” sau ,,Un manual de artd dramatica®.
Bharata, presupusul autor, spune ca a primit aceasta cunoastere direct de
la zeul Brahma si cd are o suta de fii, care o vor raspandi, ceea cu
sugereaza existenta unor discipoli instruiti special in artele spectacolului.
Ca si in Sahitya-darpana, si aici termenul de ,rasa* are o Tnsemnatate
primordiala. Astfel, autorul se refera la bhavas, imitatiile emotiilor asa
cum sunt interpretate de actori, §i la rasas, rdspunsurile emotionale pe
care le pot inspira la audienta. Sunt definite cele opt tipuri de rasas:
dragoste, mild, furie, dezgust, eroism, veneratie, teroare $i comic $i se
insista asupra faptului cd, in jocul lor, actorii trebuie sa imbine diferitele
rasa, avand grija Tnsd ca, mereu, una dintre ele sd ramana predominanta.
Acest text a stat la baza unei dintre operele publicate postum, si anume
Bharata. L’origine du theatre. La poesie et la musique en Inde,
traductions de texts sacres et profanes., aparuta la Gallimard, Tn 1970,

. . 12
cu o introducere scrisa de Jacques Masui'®

Acestea sunt, asadar, textele de capatai pentru intelegerea pe care René Daumal a
dobandit-o asupra teoriei literare hinduse.

Bazandu-se pe ele, oferd definitii pentru scopul artei, descrie esenta poeziei si
vorbeste despre puterile limbajului.

In ceea ce priveste scopul artei, foloseste urmatorul exemplu'>’: scopul unei opere
in care sunt narate aventurile lui Rama, de exemplu, nu este acela de a-i oferi cititorului
exemplul lui Rama si de a-i spune sa se comporte ca el. Scopul este sa facd astfel incét
auditorul Tnsusi sa il experimenteze pe Rama, sa devind incetul cu incetul, tocmai prin
contactul cu opera poeticd, un Rama. Aceasta experienta directd va fi cea care va avea un

efect de transformare asupra sa, efect pe care literatura moralizatoare il cauta in zadar.

12 Rene Daumal, Bharata. L’origine du theatre. La poesie et la musique en Inde, traductions de texts
sacres et profanes. Introduction de Jacques Masui, Gallimard, 1970 ;

127 L es pouvoirs de la parole, p. 49 ;
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In ceea ce priveste esenta poeziei, dincolo de definitia deja amintitd — poezia ca
arta care confera placerea gustului -, René Daumal defineste face o legatura directa intre

gust si constiinta:

., On entend ici par Saveur le moment de conscience que l’oeuvre d’art véritable
doit suscite ren quiconque est «doué d’un etre interieur» et «qui a une mesure pour

juger» «l28.

Retinem aceasta legatura dintre esenta poeziei §i constiinta pe care trebuie sa o
suscite ca una dintre ideile fundamentale desprinse de Rene Daumal din teoria literara
sanscrita.

In ceea ce priveste ,,puterile cuvantului“, sunt diferentiate cele trei tipuri de sens
pe care poate sa le aiba fiecare cuvant utilizat intr-o opera de arta literara:

- sensul literal, cel din dictionar; aici, sunt distinse patru categorii de

vocabule, dupd cum acestea desemneaza un gen, o calitate, o substanta

sau o actiune;

- sensul figurat, nascut dintr-o incompatbilitate intre sensul literal al
vocabulei si contextul in care este utilizatd aceasta; de pilda, in
propozitia ,redingotele au intrat in oras marsaluind®, cuvantul
,redingotd” nu desemneaza haina militard, asa cum ar fi vorba in cazul
utilizarii sale 1n sens literal, ci 1i indica pe soldati, pe purtatorii acesteia;
trecerea de la sens literal la sens figurat se poate realiza in mai multe
feluri: conventional sau motivat, incluziv sau non-incluziv al sensului

literal si formal-indicat sau subinteles.

- sensul sugerat, dificil de exemplificat, dar care constituie ,,marca*
poeziei si caruia poetul 1i releva urmatoarele caracteristici: nu poate fi

perceput decat de catre o fiintd constientd; nu este comunicat prin simpla

128 I es pouvoirs de la parole, p. 50 ;
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rostire a cuvintelor, ci prin activitatea unei inteligente exersate; nu i
oferd ascultdtorului doar o informatie sau o amintire. ci trezeste in el

12
savoarea, gustul °,

In timp ce primele douid sensuri sau ,puteri ale cuvantului“ sunt specifice
limbajului obisnuit, dar si celui stiintific sau creatiilor in proza, al treilea tip de limbaj
este specific §i necesar poeziei veritabile.

Fundamentald pentru studiul nostru este revenirea, si in acest context, la ideea de
constiintd: sensul sugerat nu poate fi Inteles decat de o fiinta constienta.

René Daumal isi continua demersul de prezentare a poeticii hinduse subliniind
faptul ca poezia nu este uniliniara. Ea este o artd de simultaneitati, In care materii supuse
unor legi radical opuse (sunetele vocii, imagini, concepte, emotii) trebuie sa se ordoneze
pentru un scop comun, prin vointa poetului. Si, tocmai de aceea poezia, a fost creatd in
analogie cu viata, poemul 1n analogie cu imaginea omului. latd ceea ce poate sd ne invete
poetica hindusa si cum poate ea sa ne fie de ajutor.

Poetul, stdpanind in profunzime stiinta cuvantului atunci cand uneste sunetele si
sensurile, opereaza in el insusi, dintr-o singura loviturd, aceasta uniune. De aceea, el este

atotputernic asupra lui Tnsusi:

., Se spune ca un singur cuvant bine folosit si perfect inteles este asemenea Vacii

care implineste toate dorintele, atdt in cer, cdt si pe pamant “.

Dar,

womul care, fara sa fi studiat stiinta cuvantului, vrea sa pronunte un cuvant in

fata unui auditoriu, este ca §i cum ar vrea sa prinda un elefant in calduri cu o tija de

130
lotus'™"“.

2 Ibidem, pp. 57-59 ;
Orbidem, pp. 44-73 ;
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,Ar fi oare suficient sd posezi cunoasterea teoriei pentru a o putea aplica? se
intreaba Rene Daumal. Departe de asta, caci, mai Intdi, referinta facutd frecvent la
analogia corporald leaga strans poezia si dansul. Ea lasa sa se presupuna in spatele teoriei
o Tnvatatura practicd si directd, pe care nicio carte nu o poate transmite.

Apoi, sa faci poezie implica sa vrei sa atingi scopul ultim prin intermediul ei: scop
totodatd mai inalt decat cele care i-au fost fixate vreodatd in Occident si care totusi
ramane un scop relativ, de vreme ce poezia este un mijloc de a ajuta ratiunea noastra
deficienta sa ajunga la Invatatura fara valuri a adevarului.

In sfarsit, si fii un poet presupune ci ai ficut deja cétiva pasi pe drumul acestei
invataturi, de vreme ce poetul are drept sarcina sa ne atragd acolo, ,,oferindu-ne sa gustam
o delicatesa, o savoare®, creand intre el si noi o complicitate intima, ducindu-ne pana la
momentul de putin mai multd luciditate, cand el va profita pentru a depune in noi un
cuvant care, in alte conditii, nu ar fi putut sa prinda radacini.

,,EXistd asemenea poeti? este o alta Intrebare fundamentald pe care o adreseaza
Daumal, meditand asupra acestor texte sanscrite. Cu sigurantd, au trait pe pamant poeti de
acest fel. Iar daca poetii clasici ai Indiei postbuddhice nu sunt mai mult decat ai nostri, la
asemenea poeti este totusi ideea de poet cea care a fecundat i a ghidat eforturile celor
mai multi dintre ei. Iar aceste eforturi sunt considerate de textele acre, n frunte cu Agni-
Purana, nu numai extrem de dificile, dar si intinse pe o perioadd extrem de indelungata:

cea a unei vieti omenesti, deoarece devenirea si poezia sunt strans inldntuite::

»E greu sa ajungi sa fii un om in aceasta lume; ajuns acolo, e foarte dificil sa
atingi cunoasterea; de acolo, e greu sa ajungi sa fii un poet,; iar apoi, este si mai dificil

. . Lo . 1315
sa ajungl sa ai puterea creatoare .

Ideile fundamentale desprinse de Rene Daumal din studiul poeticii sanscrite si pe
care le-a integrat Tn opera sa poetica sunt, in opinia noastra, trei la numar:
- ideea stransei Tnlantuiri Intre a trdi, a cunoaste si a crea poezie; cele trei

demersuri nu pot fi separate, ci reprezintd etape ale unei complexe si

131 Ibidem, p.72 ;

113



dificile in acelasi timp, la capatul caruia se afld propria implinire ca
fiinta integrala sau, dupa expresia hindusa, Tmplinirea dharmei de poet;
insistenta asupra starii de constiinte necesare atat pentru a scrie poezie,
cat si pentru a Intelege poezia; astfel, esenta poeziei e considerata a fi
momentul de constiintd pe care 1l trezeste in fiinta interioard a unui om
capabil de judecata, iar sensul sugerat al cuvintelor nu poate fi inteles, la
randul sdu, decat de un ascultator constient;

analogia existenta Intre om §i poezie; de pilda, pentru a unifica in poezie
sunetele si sensurile lor, omul trebuie sa realizeze, mai intai, aceasta
unificare in sine insusi. de asemenea, pentru a face ca poezia sa
transmitd sensul sugerat, e nevoie de o modificare a propriului nivel de
constiintd; astfel, ajungem la ideea de ,,yoga poetica®, utilizatd de Jean

Bies'*? cu referire la opera literard a lui Rene Daumal.

La finalul acestui studiu, Rene Daumal realizeazd o schema, in care prezinta

diferitele elemente ce formeaza poezia in analogie cu structura unei fiinte umane, asadar

cu corp, stare afectiva si esenté.13

3

Esenta poemului

,»gustul propriei forme de sine* Esenta poemului
SAVOAREA (rasa),
dotata cu trei virtuti principale:

suavitatea evidenta ardoarea

care care care

lichefiaza ilumineaza | Tmbratiseaza

si este diferentiata Tn

Erotic Furios Eroic Oribil

Comic Poetic Minunat | Teribil

132 Jean Bies, René Daumal et L’Inde in ,,Rene Daumal, Le desir d’etre, (sous la direction de Philippe

Vaillant), Collection Les 3 Mondes, 2009%, pp. 59-61;

133 Les pouvoirs de la parole, p. 73;
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Starea afectiva a

poetului

Amor Furie Eroism | Dezgust

Veselie Durere Uimire Teroare

Sentimente dominante (Sthayibhava)
Manifestate prin reprezentarea:
- cauzelor ocazionale (vibhava);
- efectelor exterioare (anubhava);
- accesoriilor insotitoare
(vyahicaribhava)
(manifestari emotionale, dar si ale unor

operatiuni mentale si stdri corporale)

Starea

ascultatorului

afectiva

a

,,Corpul

poemului

Manifestarea virtutilor (guna) Savorii prin

tipurile de miscri stilistice (riti):

Vaidarbhi Lati si | Gaudi

(ordine Pancali (ordine

analitica  a | (intermediari, | sinteticd a

frazei, vizand frazei,

sonoritati indeosebi sonoritati

facile) claritatea) dificile)
Fraza Compozitia

Colectie de cuvinte care au un sens

CUVANTUL (pada)
VOCABULA SENSUL
(pabda) (artha)
Functii logice 1in | Sugerat  printr-un

putere: gen, calitate | sens literal, printr-un

specifica, substantd, | sens figurat sau

actiune printr-o specificatie

,,corpul* poemului
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a sensului general

Sunete ale vocil, || Figurat (incluzand
distinse prin: timbru, | | sau nu  sensul
durata, ton (iar la || literal; motivat

teatru: gest, emfaza | | sau conventional

etc) etc)
Literal: gen,
calitate,
substanta,
actiune;
ORNAMENTE (alamkara)
Ale vocabulei: | Ale sensului:
aliteratie, rima etc comparatie,

metafora etc

GRESELI (dova)

Ale vocabulei (fonetice, gramaticale sau

lexicologice), ale frazei, sensului, gustului

Dupa ce am evidentiat aceste principii teoretice referitoare la poezie, desprinse de
Rene Daumal din contactul cu literatura veche indiana, Tn urmatoarele parti ale acestui
capitol vom pune in evidentd modul in care ele — precum si conceptiile filosofice ale

vechilor hindusi — au gasit ecou in opera sa literara.
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V 3) LE CONTRE-CIEL,
MAYA SI STAREA DE BARDO

Desi a vazut lumina tiparului abia Tn 1936, volumul de versuri Le Contre-Ciel’**

cuprinde poeme scrise Tnainte de 1930, fiind definitoriu pentru prima etapa de creatie,
care se incheie Tn 1930, odata cu intdlnirea cu Alexandre de Salzmann, pictor, grafician si
regizor care il va ajuta pe René Daumal sd gdseascd o noua orientare interioard, Tntr-un
moment in care nu mai credea cd acest lucru este posibil..

De altfel, volumul Le Contre-Ciel trebuia sd apara cu citiva ani mai devreme, la
Simon Kra, apoi la Editions du Sagittaire.

In 1935, Daumal a primit, pentru acest volum, Premiul Jacques Doucet, castigat
de-a lungul timpului si de Andre Gide, Paul Valéry sau Jean Giraudoux.

In deschiderea volumului, Daumal refuzi si isi considere creatiile ,,poeme*,
considerand ca acestea merita doar numele de ,,creatii lirice®. in etapa de creatie in care
se afld, el nu poate decat sd spere ca, la un moment dat, va putea sa creeze adevarate
poeme' .

Volumul cuprinde trei sectiuni: Claviculele unui mare joc poetic, Moartea si omul
sau si Cerul este convex.

Prima dintre acestea (a carei denumire aminteste de vechile carti de magie,
precum Claviculele lui Solomon), nu cuprinde poeme propriu-zise, ci discursuri in proza
despre om, cunoastere, constiintd sau poezie, Intrerupte si completate din loc 1n loc cu
versuri.

In structura intima a fiintei umane, poetul face distinctia intre constiintd si
individualitate. Constiinta poate fi asimilatd spiritului, esentei nemuritoare a fiintei
umane, suflului divin de care vorbeste crestinismul sau conceptului hindus de Atman,

inteles ca Sinele fiecarei persoane, desprins de identificare si de legdturile cu realitatea

¥ RenéDaumal, Le Contre-Ciel suivi de Les dernieres paroles du poete, Preface de Claudio Rugafiori,
Gallimard, 1970;
3 Ibidem, pp. 21-22;
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fenomenala si cu existenta in lume. Individualitatea, Tn schimb, este strans legatd si

conditionatd de lumea concreta:

In contradictie cu constiinta perfectd conceputd, dar nerealizatd, corespunde, in
domeniul formelor producerea in Materia prima negata a priori, de fiinte organizate,
adica de creaturi limitate in spatiu, care grupeaza, in jurul principiului vietii, masculin §i
negator, sisteme de miscare ce colaboreaza pentru a conferi ansamblului o tendinta de a
dura. Aceste miscari sunt cele corporale, ale poftelor, si aspectele lor sensibile,
dorintele.

Astfel se organizeaza si este conservata individualitatea, care se ataseazda de
constiinta atdt de bine incdt aceasta din urma se obisnuieste cu totul sa o considere drept

. . Lo i 136
a sa, daca nu chiar ca pe sine insagi*“.

Ca urmare a acestei confuzii intre constiintd si individualitate, fiinta umand este

redusa la ceva insignifiant:

,Un individ este nelimitatul care se considera limitat, torturat intr-o forma

. < 137
particulara“.

Odata cu constiinta existentei acestei auto-limitdri, apare necesitatea negarii:

., Te vei elibera de propriile limite atunci cand vei fi gandit si vei fi actionat [in
modul urmator]: aceasta individualitate este vestmdntul meu, nu este eu. Dintr-o data,
vei percepe drept un obiect propriul tau individ, dar §i pe nenumaratii indivizi care te
inconjoarad, natura carora este sd fie o multime. [...] Daca vei infelege asta, nu te vei mai
putea opri sa nu vezi spectacolul atroce al unei multimi de suferinte vizibile, sub forma

de corpuri®.

136 Ibidem, p. 31;
137 Ibidem, loc. cit;
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Asadar, trebuie sa devii constient de propria falsitate, sa incepi prin negarea

propriei individualitati:

wIntr-adevar, daca incetez sa ma mai gandesc la mine ca la un vestmant ce isi are
scopul in sine insugi, individualitatea ,,mea* nu mai este ,,a mea“ mai mult decat restul

universului. (Acest adevar este tema fundamentala din Bhagavad-gita, de exemplu)“.

Odata aplicata la propria individualitate, negarea se extinde, cuprinzand intregul
univers fenomenal. Negarea devine o conditie sine-qua-non atdt a creatiei, cat si a

cunoasterii, care sunt definite in modul urmator:

., creatie sau mai buna evocare a formelor negate “;

,,cunoastere a formelor negate sau inventate “.

Iar al treilea aspect, in lipsa caruia actul suprem al constiintei nu se poate exprima
1n totalitate, este iubirea:

. R o138
., integrare a formelor in constiinta prin iubire “.

Pornind de aici, René Daumal ajunge la concluzia cad ,,orice poezie isi are

raddcina 1n actul imediat al negatiei®.

., Poetul devine constient de el insugi facand sa apara formele pe care le neaga §i
care astfel devin simboluri, aspecte sensibile ale ascezei sale; el se exprima prin ceea ce
respinge si arunca de la sine, §i daca numim demne de admiratie imaginile pe care ni le

propune, in spatele lor se ascunde mereu un ,,NU* spre care merge admiratia noastra*“.

Iar actul negarii, care a stat la baza creatiei poetice, trebuie sa incununeze si actul
citirii unui poem, numai cu aceasta conditie cititorul devenind capabil sa recepteze esenta

insasi a poemului:

18 Ibidem, p. 29;
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»Daca misterul manifestarii trebuie rasturnat, acelasi lucru se intampla si cand
cineva citeste poemul; el trebuie ca, dupa ce s-a umplut de emotiile, de sentimentele, de
certitudinile pe care le suscita, dupa ce a incorporat in mod constient aceste elemente, sa
le suprime unu cdte unul, printr-o negatie perseverentd,; va ajunge astfel pana la evidenta

poeticd ce a constituit germenul si care este chiar esenta poemului*.

In cadrul acestui act, al comunicarii dintre poet si cititor, procedeele specifice
poeziei, ritmul, rima si masura sunt considerate adevarate procedee magice, incantatorii,

destinate sa elibereze si sa creeze o comuniune:

,Insesi operele poetice pdstreazd intotdeauna un mare numdr de repetitii specific
maniacale, dar inaltate, prin intermediul unor procedee magice, la rolul de formule
puternice de eliberare si de comuniune; revenirile ritmice ale numarului, rimelor,
asonantelor, imaginilor sunt mai intdi, la poetul care le inventeazd, cunoscand
necesitatea lor, expresii maniacale promovate de catre constiinta la rolul de farmece.
Datorita impunerii numerelor, care sunt moduri ale unitatii, poemul este o totalitate care

.. .. . . .. . 139
nu are nevoie sd se repete pentru a fi simbolului universalului i al necesarului .

A doua parte a volumului, intitulatd ,,Moartea si omul sau* are ca tema negarea
suprema, care este moartea: Aceasta e dezvoltatd in poeme precum ,,Marea zi a mortilor*,

,Persefona, adica dubla iesire®, ,,Neantului* sau ,,Dupa‘:

, Insusi spatiul se stinge in scdntei

Pe care le aruncati in vantul vietii, iar timpul moare
Oprind zambetele voastre zadarnice

Si intepenind suspinele voastre,

- - A <140
lar voi inghetati incet in mine de turba* ™.

B9 Ibidem, p. 50;
0 Ibidem, pp. 65-67;
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Partea a treia, intitulatd ,,Cerul este convex®, insistd asupra imposibilitatii
oamenilor — si chiar a poetului — de a se desprinde total de lumea fenomenala:

,Dar marii anti-sori negri, puturi de adevar in urzeala esentiald, In valul cenusiu al
cerului curb, merg si vin §i se aspira unul pe altul, iar oamenii 1i numesc ,,absente®. Cine
i va invita ce este fiinta si cd ei nu fac decat si gAndeasci ne-fiinta cu masura lor?'*!,

Ca urmare, lumea Anti-Cerului, acest tert inclus 1n care toate contradictiile

aparente 1si gasesc rezolvarea

(In aceastd noapte polard si albd si neagrd,

In aceastd inimd devastatd si de foc si de gheatd,
In acest cap, graunte de plumb sau spatiu pur,
lata ce vid perfect se sapa pentru gloria ta.

Nici alb nici negru nici foc nici gheata,

Nici graunte de plumb nici spatiu pur

Aceasta lume este pierduta cu totul!)'*

ramane inaccesibild. Poetul nu reuseste decdt sa o Intrezareasca in anumite
momente de gratie, insd in final nu 1si depdaseste limitdrile si astfel vedem, conform
ultimului titlu din volum ,,cum totul reincepe®.

Intr-o lucrare despre ,,Moarte si cautarea absolutului n opera lui RenéDaumal'* “,
sustinutd la Universitatea din Maine — Sectiunea Litere, in 1997, Karine Guihard, sub
indrumarea profesorului Patrick Besnier, demonstreaza faptul ca lumea descrisa de
RenéDaumal in ,Le Contre-Ciel, lumea intermediara intre viatd si moarte, Intre
existentd si non-existentd, intre fiintd si nefiintd, este lumea intermediara descrisd in
Bardo-Thodol (Cartea tibetand a mortilor).

Intr-adevar, termenul ,,bardo* (mai precis ,,bar-do*‘) semnifica exact ,,intre doi.

Cel mai cunoscut produs al buddhismului tibetan, Cartea tibetana a mortilor este un

! Ibidem, pp. 89-90;

"2 Ibidem, pp. 79-81;

143 Karine Guihard, La mort et la quete de I’absolu dans I’oeuvre de RenéDaumal, memoire de maitrise de
lettres modernes, septembre 1997, Universite du Maine, UFR Lettres modernes;
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adevarat manual pentru spirit, util in momentul mortii, momentul in care acesta se
desprinde de trup.

In momentul decisiv al mortii — afirma Bardo Thodol — omului i se oferd sansa de
eliberare din ciclul Incarnarilor si al retncarnarilor. Exista sase asa-numite bardo sau stari
de constiinta ale mortii, care dureaza patruzeci si noud de zile si care reprezinta tot atatea
ocazii pentru spirit de a se trezi, de a scapa de cilul reincarnarilor succesive si de a
ajunge la Nirvana — starea de nefiinta, de desprindere totala de contingent.

Esecul in aceastd tentativd de folosire a starilor mentale specifice momentului
mortii marcheazd reintoarcerea in lantul reincarnarilor.

Lumea 1n care evolueaza poetul din ,,Le Contre-Ciel* este o lume a iluziilor, a
minciunii, a Tnseldtoriei, atat la nivelul macrocosmosului cat si al microcosmosului
reprezentat de catre individ, de catre Tnsusi poetul.144

Cuvintele care sugereaza iluzia sunt extrem de numeroase, in cadrul acestui
volum. Perceptia — indiferent de simtul prin intermediul cdruia se realizeaza — nu este
niciodatd directd, ci avem de a face doar cu copii, imitatii, pareri, iluzii.

De exemplu, atunci cand poetul isi foloseste simtul vazului pentru a incerca sa
perceapa realitatea, el nu are acces direct la imaginea obiectelor, ci vede fie simpla
reflectare a acestora, fie numai umbrele lor. Intr-adevar, oglinzile si umbrele abunda in
mai multe poeme.

Atunci cand simtul prin intermediul caruia poetul incearca sd perceapa realitatea
este cel auditiv, din nou se manifesta acelasi fenomen: lumea nu este perceputa Th mod
direct, nu se aud zgomotele sale in mod direct, ci doar ,,ecourile®.

In aceste conditii, nu este de mirare faptul ci universul insusi este considerat ,,0
fantomad monstruoasa®, este asimilat unui decor de teatru pus 1n scend pentru a ingela,
pentru a abate atentia de la realitatea ultima — realitate la care poetul poate accede numai
prin intermediul negatiei.

Casele nu sunt case, ci doar niste ,,carcase de tencuiala®, palatele sunt ,,castele de
carti de joc“, orasele sunt simple scene, pe care trecdtorii evolueaza asemenea unor

marionete manevrate de un papusar — maestru al iluziei.

" Ibidem, pp. 29-32;
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Este o lume de suprafatd, un decor de fatadd, un univers in care totul este
artificial. Totul poate fi caracterizat prin termenul sanscrit ,,maya®, desemnand iluzia
cosmici, iluzia care ne tine prizonieri in aceastd lume si in acest ciclu al incarnarilor. In
momentul in care reusim sa ridicam acest val si sa ne dam seama ca ceea ce consideram
realitate nu este de fapt decat o iluzie, ne eliberam.

La nivel macrocosmic, soarele este vid, cerului si ziua insasi nu sunt decat niste
minciuni.

Fiintele care populeazd acest univers sunt desemnate printr-o multitudine de
termeni care le indicd falsitatea, caracterul iluzoriu, menit sd pacaleasca mintea, sa
impiedice trezirea. Astfel, in lumea din ,,Le Contre-Ciel'* “ intalnim:

- manechine tencuite care put a mucegai;

- papusi de tencuiald;

- sirene cu pieptul scobit;

- himere din carton poleit;

- fantome;

- femei mecanice cu degete de tencuiald, brate si gura din carton;

- dubluri;

- statui;

- umbre.

Iar drama acestor fiinte nu constd in statutul lor de manechine, de slujitori ai
iluziei, ci in faptul ca nu sunt constiente de acest statut. Fiecare dintre ele are vanitatea de
a crede ca reprezintd o individualitate, ca este mai mult decat un balon de sapun ridicat
pentru o clipd dintr-un ocean al iluziei.

Drama poetului este identica cu drama fiintelor din acest univers ingelator: el
esueazd in cadutarea sa a absolutului tocmai pentru ca nu reuseste sa inteleagad ca absolut
tot ceea ce vede nu este decat o iluzie, maya, pentru ca se lasa prins n aceasta capcana a
aparentelor, se precipitd spre reflectiile Absolutului, in fapt doar reflectii ingelatoare ale

mortii.

5 Ibidem, pp. 32-33,
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In momentele in care poetul reuseste sa intrezireasca adevirul, in care intelege ca
individualitatea lucrurilor pe care le vede nu este decat o iluzie, el decide ,,sa asasineze
larvele-reflectii ale lui insugi®.

Intr-adevar, singura modalitate de accedere la absolut este realizarea faptului ci
lumea fenomenald nu este decat o iluzie, decat un decor de teatru, cealaltd fatd a oglinzii.
Iar constientizarea acestui fapt se poate realiza printr-o dubla negatie: a lumii fenomenale
si a propriei individualitati, asa cum se manifesta ea in aceastd lume.

Prin urmare lumea din ,.Le Contre-Ciel“ nu este nici lumea reald, concreta,
palpabila, dar nici lumea mortii absolute, lumea in care spiritul trezit poate sa aiba acces
la starea de Nirvana.

Este o lume intermediard intre lumea celor vii, suprafata terestra, si lumea Mortii,
contra-lumea. Chiar daca aceastd lumea este iluzorie — asa cum, in definitiv, conform
conceptiei buddhiste, iluzorie este si lumea celor vii — ea este un anunti, un semn al
contra-lumii ascunse n ea.

Aceastd lume intermediara este caracterizatd printr-o inversare a proportiilor
reale, printr-o schimbare a statutului lucrurilor. Astfel, cerul devine lichid, pietrele sunt
aeriene, soarele este plat si se taraste prin pulberea drumului, cerurile sunt populate cu
pesti, taurii au marimea unor soareci.

Aceste paradoxuri §i antonimii anuntd deja posibilitatea operarii unei rezolvari a
contrariilor, unei reconcilieri pe un nivel superior.

A doua parte din prima versiune a volumului ,,Le Contre-ciel” este intitulata
»Inamicul zilei* si are ca teme principale noaptea, lumina si opozitia acestora.

In aceasta parte a volumului, acuzatiile poetului vizeazi chiar lumina, ziua si
soarele, pe care le considera a fi false si generatoare de iluzii.

Daca ziua si noaptea sunt generatoare de iluzii, noaptea este, dimpotriva, pentru
poetul Contra-Cerului, sinonim al adevarului.

In opozitie cu sorii Tnseldtori, existd ,,marii anti-sori negri, fantani ale adevarului®.

Intr-adevar, in aceasta lume, poetul care se afla n cdutarea adevarului trebuie sa
se elibereze de ,,sorii Tnselatori®, sa scape de ,,soarele nefericit si de ,,monstrul zi* si, in

schimb, ,,sa se ascunda 1n noapte, in maruntaiele umbrei dezgolite*.
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Versurile finale ale volumului sunt o marturie a esecului in tentativa de folosire a

momentului mortii in vederea trezirii:

In aceastd noapte polard si albd si neagrd,

In aceastd inimd devastatd si de foc si de gheatd,
In acest cap, graunte de plumb sau spatiu pur,
lata ce vid perfect se sapa pentru gloria ta.

Nici alb nici negru nici foc nici gheata,

Nici graunte de plumb nici spatiu pur

Aceastd lume este pierdutd cu totul!’*

147¢ . .16
‘, volumul de versuri ,,LLe Contre-Ciel*

La fel ca textul ,,Nerval le Nyctalope
devine astfel emblematic pentru prima perioada de creatie a lui René Daumal, care poate
fi sintetizatd prin sintagma ,,omul ars®. Sau, pastrand analogiile cu literatura sanscrita si
religiile din spatiul indian — omul care a ratat sansa de a accede la Nirvana, omul care se
afld inca sub puterea iluziei — Maya.

Miza volumului este obtinerea constiintei de sine, a constiintei ca nu suntem decat
marionete Tntr-un univers Tnseldtor. Iar drama poetului consta tocmai n faptul ca aceasta
constiintd nu este integrata in sine, ci existd doar pentru momente limitate.

Dupa cum am aratat atunci cind am prezentat biografia poetului, intreaga aceasta
prima parte a vietii sale — interval 1 care au fost redactate si poemele din ,,Le Contre-Ciel*
poate fi consideratd o ,,coborare in infern* sau, utilizdnd termeni alchimici, ,,0 opera la
negru‘.

Niciunul dintre instrumentele prin intermediul carora poetul incearca sd obtina
eliberarea — ingerarea de substante halucinogene, lecturile din marii filosofi sau din marii

mistici, atat crestini, cat si orientali, contactele cu avangarda literarda a momentului — nu

M6 e Contre-ciel, p. 164,

47 Rene Daumal, Nerval le Nyctalope, In ,,Le Grand Jeu, Ce Cahier reproduit intégralement les textes
parus dans les trois numéros publiés de la revue Le Grand Jeu, et d’importants textes ressemblées par Marc
Thivolet*, L’Herne, L’écriture des vivants, Série dirigée et établie par Pierre Bernard, 1968, Paris, pp. 153-

161 ;

125



se dovedeste eficient, astfel ca autorul Tnsusi se caracterizeaza, la finalul acestei perioade,
drept ,,omul ars*.

In aceste conditii, tonul pesimist si faptul ca intregul volum Le Contre-ciel este
marturisirea unui esec nu surprinde absolut deloc. Aruncat singur Tn lumile intermediare
ale bardo-ului descris de textele budiste, Daumal a esuat. Iar marturisirea acestui esec ni
se pare a fi, Tn acelasi timp, recunoasterea faptului ca diferitele cai urmate pana la 1930 —
printre care s-a numarat si contactul cu spiritualitatea hindusa - nu reprezentau o solutie
integrala pentru el. Solutia a venit din altd parte, iar omul care i-a oferit-o nu a fost un
hindus, ci un european: Alexandre de Salzmann.

Intalnirile cu Alexandre de Salzmann si cu Uday Shankar au avut loc in
aproximativ aceeasi perioadd, ambele marcandu-1, intr-un fel sau altul. Faptul ca, desi a
mers inclusiv Tn America cu Uday Shankar, omul care a reprezentat al doilea punct major
de cotitura al vietii sale — dupd experienta determinantd — a fost, totusi, de Salzmann,
reprezinta — alaturi de esecul peregrinarii prin lumile intermediare descrise in Le Contre-
Ciel — 0 dovada a faptului ca sintagma ,,René Daumal, poet hindus* nu acopera intreaga

realitate.
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V 4) UNIVERSUL ONIRIC DAUMALIAN -
PARALELE CU GANDIREA HINDUSA

Intre universul descris in Le Contre-ciel — pe care l-am identificat cu starea de
bardo descrisd in Cartea tibetand a mortilor'™ — si universul oniric descris de René
Daumal atunci cand povesteste propriile sale experiente de tinerete exista asemanari mai
mult decat semnificative.

De altfel, daca Le Contre-ciel'”’

este textul literal emblematic pentru perioada de
creatie dinainte de 1930, eseul Nerval le Nyctalope™’, publicat in al treilea numar al
revistei Le Grand Jeu, este textul autobiografic care descrie cel mai bine aceasta perioada
de framantari si de cdutari, In cea mai mare parte, esuate.

In acest text, in care vorbeste pe larg despre lumea onirica si despre spatiile pe
care le vizita Tn timpul viselor si al dedublarilor cataleptice nocturne, sunt citate mai ntai
asemanarile uluitoare dintre propriile experiente onirice si cele ale unui autor din spatiul
european: Gerard de Nerval.

lata cum descrie poetul adevaratul soc pe care l-a trdit la primul contact cu

Aurelia ou le reve et la vie, creatia lui Gerard de Nerval din 1855:

,,J étais donc observé! Je n’étais pas seul dans ce monde! ce monde que j’aurais
pu croire de ma seule fantaisie! ce precieux asile des dégoutés de la vie; des impuissant
sociaux, ce facile refuge pour «ceux qui s’évadent», comme ils disent! mais moi je ris

bien quand j’entends ce language. Oui; biensur, je le savais, je I’ai toujours su qu’il était

8 Cartea tibetand a mortilor - Bardo Thodol, traducere de Horia Al. Cabuti, Editura Herald, Bucuresti,
2011;

149 René Daumal, Le Contre-Ciel suivi de Les dernieres paroles du poete, Preface de Claudio Rugafiori,
Gallimard, 1970

1% René Daumal, Nerval le Nyctalope in Le Grand Jeu, Ce Cahier reproduit intégralement les textes parus
dans les trois numéros publiés de la revue Le Grand Jeu, et d’importants textes ressemblées par Marc
Thivolet, L’Herne, L’écriture des vivants, Série dirigée et établie par Pierre Bernard, 1968, Paris, pp. 153-

161 ;
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péuplé, ce monde; qu’il y avait foule; la-dedans, et qu’un oeuil imense d’ironie le
dominait, soleil qui n’éclaire pas mais qui voit, a I’oppposé du soleil du jour, aveugle et
lumineux, qu’un oeuil riait en silence, grand ouvert sur ce domaine nocturne que l’on
voudrait croire du caprice et de la parfaite solitude: Je le sais toujours; c’est vrais, ,ais
chaque fois; et c’est beaucoup dire, que je rélis Aurélia, un nouveau choc de certitude au
creux de l’éstomac m’ouvre ’oeuil du coeur: j’étais donc observé! Je n’étais pas seul
dans ce monde! Puisque Nerval y est allé, puisqu’il me décrit ce que j’y vit, souvent me,e

o w5
ce que j’y vécus.

Insa scrierile apartinind spatiului indian sunt cele care ii oferd explicatii
amanuntite pentru intelegerea propriilor stari de perceptie, dar si a nivelurilor de realitate
pe care se desfasoard experientele sale onirice.

Astfel, conform scrierilor sacre hinduse, sinele se gandeste pe el insusi identic cu
sine 1n trei conditii: veghe, vis si somn profund, cea din urma corespunzand identitatii
supreme.

Lumea in care se petrec experientele onirice ale lui René Daumal si ale prietenilor
sdi — lumea descrisa anterior si in opera lui Nerval — corespunde unei stari intermediare, a
doua dintre cele trei despre care vorbesc hindusii.

Schema urmatoare ne va permite sa intelegem mai bine identitatea impartirilor pe
care le opereazd atait René Daumal, cat si vechii hindusi, atunci cand vorbesc despre

somn si lumea viseloe.

151 . . A < < . .
(Eram deci observat! Nu eram singur in aceasta lume! aceasta lume pe care as fi putut sa o

cred simpla mea fantezie! acest pretios azil al dezgustatilor de viata, al celor impotenti social, al acestui
refugiu usor pentru «cei care evadeazda», cum se spune! dar eu rddeam atunci cand auzeam acest limbaj.
Da, bineinteles, stiam, stiusem intotdeauna ca aceastd lume era populatd; ca acolo jos exista o multime, §i
ca era dominatd de un ochi enorm de ironie, un soare care nu straluceste, dar care vede, in opozitie cu
soarele zilei, orb §i luminos, ca un ochi rddea in tacere, larg deschis asupra acestui domeniu nocturn pe
care ar fi vrut sa il cred rod al capriciului §i al totalei singuratati. E adevarat, am stiut asta intotdeauna,
dar de fiecare data, si sunt multe de spus despre asta, cand citesc Aurelia, un nou soc de certitudine in
adadncul stomacului imi deschide ochiul inimii; eram deci observat! Nu eram singur in aceasta lume! Din
moment ce Nerval a mers acolo, din moment ce imi descrie ceea ce eu am vazut, adesea chiar §i ceea ce eu

am trait.) René Daumal, Nerval le Nyctalope, L’Herne, pp. 153-161 ;
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Iata, mai 1ntai, nivelurile de constiinta, asa cum apar ele la vechii hindusi:
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Pentru René Daumal, impartirea este, de asemenea, ternara:
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Putem sa remarcam cu usurintd faptul cd cele trei niveluri despre care vorbeste
René Daumal nu sunt identice cu cele trei niveluri ale hindusilor. Nivelul 1 al lui René
Daumal corespunde nivelului 1 al hindusilor (starea de veghe), o identitate putand fi
stabilita si Intre nivelul 3 al lui René Daumal si nivelul 2 al hindusilor (somnul cu vise).

In ceea ce priveste nivelul 2 al lui René Daumal (asa-numitul spatiu intermediar),
acesta nu e un nivel propriu-zis, ci mai degraba un spatiu de trecere intre celelalte doud
niveluri. Totusi, el este luat in consideratie si capdtd un statut de sine-statator datoritd
faptului ca majoritatea oamenilor 1si petrec intervalul de timp 1n care dorm numai in acest

nivel, astfel caracterizat:
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»wspatiul intermediar al reflexelor preocuparilor cotidiene, al neplacerilor §i

dorintelor *,

deci un spatiu lipsit de substantd, o palidd imitare a ceea ce se intampla in timpul
starii de veghe, un univers care 1l aminteste pe cel descris in cea mai mare parte din Le

Contre-Ciel.

In ceea ce priveste spatiul viselor, acesta e considerat o alta lume, in cel mai
deplin inteles al cuvantului. Ca argument suprem al existentei total de sine statatoare a
acestui nivel de realitate, René Daumal subliniaza faptul ca lumea viselor nu numai ca are
aceleasi caracteristici de fiecare datd, dar are si legi proprii si chiar ofera exemple in acest
sens.

Insista asupra faptului ca oricine doreste poate sa verifice in mod experimental,
prin experientd, ceea ce a facut el in vis. si povesteste cum proceda, Impreuna cu prietenii
sai.

Exemplificd cu o lege a somnului: in vise nu apare niciodatd soarele, ci corpurile
au fiecare o lumina proprie. Acolo, lumina este asadar imanentd corpurilor, pe cand in
starea de veghe, ea vine dintr-o sursd externd, este separatd, am putea spune chiar

transcendenta.

Ofera si o definitie a lumii:

inteleg prin lume un mod special de a cunoagste prin intuitie sensibila ceva
despre care afirm ca nu sunt eu insumi, adica, in ultima instantd, o conditie determinata

113

o . . . 9 <152
a congtiintei mele, considerata drept sinteza a reprezentarilor >~

Lumea viselor este universald — comund, a priori, oricarui spirit uman, §i
constituind un univers sau, mai degrabd, un aspect al universului. Este condusd de o

necesitate universald, nu este refugiul privilegiat al hazardului.

52 Ibidem, p. 159;
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Uneori, cel mai mic gest facut in aceasta lume de vis 1l angajeaza in mod grav pe
visator, atat in ceea ce priveste existenta sa de fantoma, cat si, uneori, in ceea ce priveste
existenta sa de carne.

Referitor la modul in care se realizeazd comunicarea dintre aceste doud niveluri
de realitate, René Daumal foloseste exemplul unei crize de angind pe care a avut-o in
copildrie, pentru a oferi explicatii opuse celor avansate de medici, In ceea ce priveste
visul si starea de veghe.

Astfel, poetul povesteste cum, atunci cind il citise pentru prima data pe Nerval, a
visat mult timp ca se deplasa pe un fel de cabluri, care 1i patrundeau in corp la nivelul
gatului. Peste putin timp, la acelasi nivel, a facut o boala, si anume angina. Explicatia
doctorilor, atunci cand le-a povestit despre visele sale, a fost aceea cd angina era deja
instalatd in propriul trup si ca, simtind o neplacere in zona respectiva a organismului,
corpul transmitea semnale ca ceva nu este 1n regula inclusiv prin intermediul visului.

René Daumal nu este de acord cu aceasta interpretare ,,fiziologica“. El vede cu
totul altfel raportul intre diferitele niveluri de constiintd si realitate si este de parere ca
tocmai atentia acordatd zonei gatului in vis — cind se deplasase foarte mult solicitind
constant aceasta parte a corpului — a slabit-o, facand apoi posibila, In lumea in caRené
traim viata de zi cu zi, aparitia anginei.

Acordand,. astfel, lumii viselor un statut la fel de important precum cel acordat
lumii in care ne desfasurdm activitatea in starea de veghe, Daumal are in vedere
posibilitatea ,trezirii“’, care ne este oferita chiar in timpul somnului. Visele din al treilea
nivel al sau nu sunt vise obisnuite, ci asa-numitele visele congtiente pe care spune ca le-a
descoperit apoi in toate cartile dragi lui: Cartea egipteana a mortilor, cartile sacre ale
Indiei, Zoharul, ocultismul, folclorul, mentalitatea primitiva — contin o stiintd extrem de
vasta si de coerenta a lumii viselor.

Mecanismul prin care patrunderea in realitatea starii de vis poate ajuta la trezirea
individului este explicat 1n felul urmator: pornind de la haosul primitiv al psyche-ului sau,
omul face sa apara diferitele planuri ale lumii spunand ,,asta nu este eu”.

Cum reprezentarea obiectului negat nu exprima nimic altceva decét actul negatiei
in conditii particulare, tot ceea ce exista devine un simbol al progresului spiritului. Ori, a

inceta sa negi inseamnd a dormi; Tn general, omul adoarme incercand sa se distinga de
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senzatiile sale; ceea ce formeaza materia prima a lumii viselor raméne 1n el, nemanifestat;
unii oameni, adormind pentru lumea fizicd (adica realizdnd armonia intre ea si ei,
revenind la identitate dupa separarea care, prin existenta absurda a unei lumi exterioare,
crea un dezechilibru insuportabil, de unde miscarea), se trezesc in lumea viselor
reincepand o noua serie de negatii ce sfarsesc prin formarea unei noi modalitdti a
universului; si, din nou, in prezenta acestei lumi ei vor cduta sa se identifice cu el si sa
realizeze armonia care trebuie sa dizolve existenta distincta a individului.

In final, prin aceste puneri la punct, prin aceste reglari succesive, spiritul ajunge la
identificarea constienta si definitiva cu ceea ce este.

Din punctul de vedere al conceptiei despre poezie, interesanta este atentia pe care
Daumal o acorda asa-numitelor ,,porti mistice, prin care se poate realiza legdtura dintre

vise si starea de veghe.

»El [Nerval — nn.] reusise sa forteze portile mistice! Somnul ocupa o treime din
viata noastra (niciodata nu vom repeta acest lucru indeajuns). Dupa o amorteala de
cdteva minute, incepe o viata noud, eliberata de conditiile timpului si ale spatiului §i
asemandtoare, fara indoiald, celei care ne asteapta dupa moarte. Faptul ca putem
cunoaste partial inca din aceasta viata condtia dublului de dupa moarte reprezinta

. n . . e e Al . . . 153¢
pentru mine atdt o certitudine metafizica, cdt si un fapt de experienta. 53

Conceptia este mult diferita de cea a suprarealistilor, care acordau si ei o atentie
sporitd visului si manifestarilor subconstiente si inconstiente. Daumal vorbeste Tnsa
despre constiintd 1n vis, despre necesitatea de fi treaz, in cadrul conceptiei sale mult mai
vaste, despre metafizica experimentala. Acest accent pus pe importanta de a fi constient —
inclusiv intr-o stare fiziologica considerata inconstienta prin insasi natura sa — reprezinta,
o data in plus, un element care il individualizeaza pe René Daumal printre contemporanii
sai.

Aceasta problemd este dezbatuta atunci cand poetul incearca sa explice a treia

stare, al treilea nivel de constiintd, asa cum este el conceput de catre hindusi: somnul fara

vise:

'3 Ibidem, p. 160;
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,»Cand spuneti «in somnul profund, eu sunt incongstient», ce inseamna eu? Si cum
as putea sa spun, dupa ce am adormit, ca eu imi amintesc de constienfa mea din somn §i
ca eu, mea si constienta mea nu sunt identice? Intr-adevar, problema consta in a face

acesti termeni identici‘.

Ins3, asa cum, in Le Contre-ciel, poetul esueazd in incercarea sa de a deveni
constient de adevarurile profunde lumii pe care o descrie, iar volumul se incheie intr-o
nota pesimista, si eseul Nerval le Nyctalope se margineste la descrierea celei de a doua
stari de constiinta din cartile sacre hinduse. Cea de a treia nu este atinsa, astfel ca frazele
finale reprezintd, o datd in plus, recunoasterea unui esec:poetul marturiseste faptul ca a
ramas 1n puterea ,,marelui vampir femela, Mortii tuturor timpurilor, ratacitoare, Lilith
cea rece’*«.

Putem constata, astfel, cum propriile impulsuri si experiente il conduc pe René
Daumal spre descoperirea unor noi niveluri de realitate si chiar spre cunoasterea profunda
a legilor acestor niveluri — cunoastere confirmatd, peste timp, de descrieri similare
realizate atat de poeti, cat si de mistici. Lecturile hinduse 1i faciliteaza aceasta intelegere
si chiar 1i descriu existenta unor noi niveluri de realitate si de constiinta, ii vorbesc despre
posibilitatea atingerii lor, dar nu 1l conduc acolo.

Experienta este fascinantd, este generatoare de putine certitudini §i de multe
intrebdri, dar nu este completd. Iar meritul lui René Daumal este de fi Inteles aceastd

incompletitudine si de a fi ramas un cautator.

5% Ibidem, p. 161;

133



V 5) CONCLUZII

Scopul prezentului capitol a fost de a evidentia aportul pe care contactul cu
literatura vechii Indii, cu cartile sacre hinduse, dar si contactul direct cu reprezentanti ai
acestui spatiu de civilizatie (in primul rdnd cu dansatorul Uday Shankar) l-a avut in
dezvoltarea personalitatii si a operei lui Rene Daumal.

In primul subcapitol, am evidentiat faptul ci, inainte de a stabili caracteristicile
poeticii hinduse si de a trasa diferentele dintre vechiul poet hindus si poetul occidental
contemporan, Rene Daumal a ncercat sa inteleagd omul fiecdreia dintre cele doud
civilizatii, in raport cu sine, cu ceilalti si cu modul in care concepe cunoasterea. Abia
dupa realizarea demersului de intelegere a civilizatiilor respective, Rene Daumal a trecut
la analiza creatiilor lor poetice. De asemenea, am scos in evidentd modul in care aceste
conceptii despre omul hindus si omul occidental si-au gasit manifestarea artistica, astfel
aparand personaje din cele doud romane ale lui Daumal: sofii din La Grande Beuverie si
oamenii-numai-coaja din Muntele Analog.

In al doilea subcapitol, am reliefat principalele concluzii la care a ajuns poetul, in
urma lecturii principalelor texte sanscrite care au ca obiect arta poetica. Am retinut, in
acest sens, trei idei fundamentale: ideea stransei Tnlantuiri intre a trai, a cunoaste si a crea
poezie; insistenta asupra starii de constiintd necesare atdt pentru a scrie poezie, cit si
pentru a Intelege poezia; astfel, esenta poeziei e considerata a fi momentul de constiintd
pe care 1l trezeste 1n fiinta interioara a unui om capabil de judecata, iar sensul sugerat al
cuvintelor nu poate fi Inteles, la randul sdu, decat de un ascultdtor constient; analogia
existenta intre om si poezie.

In al treilea subcapitol, am urmarit modul in care lumea descrisd in singurul
volum de poezie publicat antum, Le Contre-Ciel, nu este numai expresia poetica a unei
perioade de framantari si de cautari spirituale fara rezultate definitive, ci i transpunerea
in limbaj artistic a unor conceptii regasite de autor in cartile sacre orientale, Tn primul
rand in Cartea tibetana a mortilor. Esecul eul-ui poetic din volum este similar esecului
de non-identificare cu o lume iluzorie si de atingere a unui nivel superior de consiintd, asa

cum sunt ele recomandate de Bardo Todol.
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In subcapitolul urmitor, am urmarit un demers paralel cu cel din Le Contre-Ciel.
Daca acest volum de versuri este textul literal emblematic pentru perioada de creatie
dinainte de 1930, eseul Nerval le Nyctalope, publicat 1n al treilea numar al revistei Le
Grand Jeu, este textul autobiografic care descrie cel mai bine aceastd perioadd de
framantari si de cautari, In cea mai mare parte, esuate. Am realizat o paraleld ntre
nivelurile de constiintd despre care vorbesc vechii hindusi si nivelurile diferentiate de
Rene Daumal, atunci cand vorbeste despre lumea somnului, evidentiind faptul ca el nu a
atins al treilea nivel despre care vorbeste in cartile sacre, cel al somnului profund, fara
vise. Aceasta neimplinire explica tonul pesimist prezent atat in volumul sau de versuri,
cat si in eseul despre Nerval publicat in al treilea numar al Marelui Joc.

Putem concluziona, astfel, ca vechea Indie i-a modificat lui Rene Daumal
conceptia despre lume in general si despre modul de a scrie poezie in special. In
comparatiile pe care le realizeaza intre omul occidental si omul hindus si intre poetul
occidental si poetul hindus, Rene Daumal il prefera, de fiecare data, pe al doilea.
Personajele biciuite cu ironie necrutatoare in romanele sale sunt expresii ale dezvoltarilor
sale teoretice despre omul occidental. Pe de alta parte, demersurile sale de a urma cartile
sacre hinduse si de a accede la spatiile si starile de constiintd descrise de acestea se
soldeaza cu un esec. India nu i-a adus lui Rene Daumal Tmplinirea si, tocmai de aceea,
putem afirma ci el nu poate fi considerat un ,,poet hindus“ sau doar un ,,poet hindus“. in
capitolul urmator vom reliefa Tnsd modul 1n care conceptia despre ,,yoga poeticd“ i-a

influentat teoria despre ,,poezia alba‘“.
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V 6) CONTRIBUTII PERSONALE

* stabilirea diferentelor pe care Rene Daumal le-a stabilit intre reprezentantii civilizatiei
hinduse si cei civilizatiei contemporane occidentale, In ceea ce priveste relatia cu sine, cu

lumea si cu cunoasterea;

* evidentierea modului in care Rene Daumal a folosit pe plan literar concluziile la care a
ajuns cu privire la omul occidental, creand personaje precum sofii din La Grande

Beuverie sau oamenii-numai-coajd din Muntele Analog;

* scoaterea in evidentd a trei aspecte din conceptia hindusd asupra poeziei care l-au
influentat decisiv pe Rene Daumal: ideea stransei inldntuiri intre a trdi, a cunoaste si a
crea poezie; insistenta asupra starii de constiintd necesare atat pentru a scrie poezie, cat i

pentru a intelege poezia; analogia existenta Intre om si poezie.

* realizarea unei paralele Intre stdrile de constiintd existente in cartile vechii Indii si

starile de constiinta despre care vorbeste Rene Daumal in Nerval le Nyctalope;

* evidentierea caracterului incomplet al experientei indiene a lui Rene Daumal si a
faptului cd, desi vechea Indie 1-a influentat puternic, reprezintd doar unul dintre, si nu
singurul element fundamental care a contribuit la evolutia sa si a conceptiei sale despre

poezie.
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VI RENE DAUMAL SI A PATRA CALE

VI 1) ALEXANDRE DE SALZMANN
SI,,POARTA STRAMTA

Se poate afirma cd, in evolutia spirituald a lui Rene Daumal, au existat doud
momente decisive. Primul este ,,experienta determinantd“din perioada adolescentei —
careia i-am consacrat deja o sectiune 1n cadrul acestui studiu -, iar al doilea este intalnirea
cu Alexandre de Salzmann, care are loc Tn 1930 si care il pune pe Rene Daumal 1n
contact cu miscarea spirituald cunoscutd sub numele de A patra cale.

Importanta intalniri cu Alexandre iese in evidentd cu atat mai mult daca tinem cont
de faptul ca —asa cum am subliniat anterior -, in 1930 Daumal era omul ars, omul care a
cautat cu febrilitate §i n-a gasit nimic. Experiente fundamentale, dar distructive
(asfixierea cu eter, dedublarea catalepticd nocturnd, folosirea tetraclorurii de carbon), Ti
subrezisera deja sdnatatea, fara a-i oferi nimic altceva decat intuitii si licariri ale unor
stari superioare — imposibil de pastrat.

Profund dezamagit, poetul nu putea sd vada o alta iesire decat impasul negatiei, sub

pecetea ,,vampirului femeld, Moartea, ratacitoare peste timpuri, infrigurata Lilith*!>,

dupa cum se exprima in eseul ,,Nerval le nyctalope“156.

Desi intelegea o serie de adevaruri despre care vorbesc toate marile religii, nu
putea simti efectul acestora In propria viata si asupra starii sale de constiintd. Ori simpla
acumulare de cunostinte cu care nu putea sa opereze nu era consideratd multumitoare, iar
acest lucru il aduce 1n pragul disperarii.

Doua texte pot fi considerate reprezentative pentru aceastd perioadd, care dureaza

pani la 1930: eseul Nerval le Nyctalope. si volumul de versuri Le Contre-Ciel”’. ambele

1 Rene Daumal, Nerval le Nyctalope, in Le Grand Jeu, L’Herne, 1968, p. 161.
8 Ibidem, pp. 153-161.
17 Rene Daumal, Le Contre-Ciel suivi de Les dernieres paroles du poete, Preface de Claudio Rugafiori,

Gallimard, 1970.
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se incheie intr-o nota profund pesimista, care ilustreaza perfect starea de spirit a poetului
din momentul premergator acestei intalniri decisive.

Iata, spre exemplificare, finalul eseului despre Nerval si experientele onirice:

»mais comprenez-vous, c’est, a hurler d’épouvante, devant cela : ne plus voir que

le grand vampire femelle, la Morte de tous les temps ; errante, Lilith la froide"®

In acest moment al vietii sale, Daumal giseste calea in a cirei existenta nici macar
nu mai spera.

Daca ,.experienta determinantd“ este evenimentul care i-a marcat Inceputurile
vietii spirituale, intdlnirea cu Alexandre de Salzmann reprezintd un nou inceput, o

9 regasirea sperantei cd o evolutie este intr-adevar posibila, aici si

adevirata re-nastere’
acum, cu integralitatea fiintei sale.
Impactul acestei intalniri este descris intr-un text din 1935, intitulat ,,La vie des

Basiles*:

., Trebuia deci sa curat Basilica, sa arunc cartile nefolositoare si sa incerc sa o
amenajez. Dar cum? Cu acest... trebuie sa... trebuie sa... as fi putut sa ramadn pentru mai
multi ani, pentru intreaga viatd, o viata inutila, o viata de , daca...* si de ,,mdine...*, o
viata la viitor si la conditional.

Am intalnit o fiinta umand. Nu as fi crezut ca este posibil. Si totusi a trebuit sa

abandonez disperdrile comode. Speranta este mult mai greu de purtar’® <.

158 A .o . o . . v oA . . . - . . a
wdar infelegeti ca trebuie sa urli de spaimd, in fata acelei privelisti: sa nu mai vezi altceva decdt marele

vampir femeld, pe Moartea tuturor timpurilor, ratdcitoare, pe infrigurata Lilith* in Nerval le Nyctalope, n
Le Grand Jeu, L*Herne, p. 161.

19 remarcam, cu aceastd ocazie, strania coincidentd reprezentati de prenumele autorului : René poate fi
interpretat ca Ré-né — rendscut.

160 Rene Daumal, La vie des Basiles, in Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943),

Edition etablie par Cludio Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 33-43.
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Aceastd ,.fiintd umand“ este Alexandre de Salzmann, pictor, grafician si regizor
pe care l-a cunoscut prin intermediul pictorului ceh Ioseph Sima, colaborator al lui
Daumal la Marele Joc.

Salzmann a jucat, in viata lui Daumal, rolul de mediator. Prin intermediul sau,
Rene a descoperit invatatura spirituald a lui Georges Ivanovitch Gurdjieff, lider spiritual
ce Intemeiase, In apropiere de Paris, la castelul Prieure de la Fontainebleu, asa-numitul
Institut pentru Dezvoltarea Armonioasd a Omului.

Dar cine era Alexandre de Salzmann, omul care joaca un rol atit de important in
evolutia spirituala a lui Rene Daumal?

Alexandre Gustave de Salzmann s-a nascut la Tiflis, in Georgia, la 25 ianuarie
1974. Tatal sau, Albert Théodore de Salzmann, era un arhitect renumit, de origine baltica.
Alexandre si-a inceput studiile la Tiflis, mergadnd apoi la Moscova si, in final, la
Munchen. in capitala Bavariei, el s-a inscris la Academia de Arte Frumoase, unde I-a
avut, printre profesori, pe renumitul pictor Franz von Stock, unul dintre principalii
reprezentanti ai curentului numit in Germania Jugendstil, in spatiul austriac Sezession, iar
in Franta Art Nouveau. In acest mediu, Alexandre incepe, incd din 1900, colaborarea cu
revista Jugend, principalul promotor — si, in parte, creator — al noului curent artistic in
Bavaria.

In 1901, Alexandre de Salzmann urmeazi cursurile scolii de artd Phalanx,
intemeiatd de catre pictorul si teoreticianul de arta de origine rusd Vasili Kandinski, unul
dintre initiatorii artei abstracte. In aceasti ambiantd, si mai ales in cadrul mitcarii
expresioniste Blaue Reiter, Alexandre de Salzmann mediteazd asupra conceptului de
»arta totald“, care sa inglobeze teatru, picturd, balet, literatura si muzica. Tot din aceasta
perioadad dateaza intelegerea de catre Alexandre a rolului fundamental pe care lumina 1l
joaca in cadrul artei. Tot Tn acest prim deceniu al secolului al XX-la, Alexandre il
cunoaste pe Thomas de Hartmann, compozitor §i prieten apropiat al lui Kandinski. Acesta
va avea, in deceniile urmatoare, o evolutie spirituala similara cu cea a lui de Salzmann.

Urmatorul grup artistic in cadrul caruia Alexandre se va remarca este cel
constituit in jurul compozitorului si pedagogului elvetian Emile Jacques Dalcroze.
incepﬁnd cu anul 1911, Alexandre se instaleaza la Hellerau, unde se desfasura procesul

de constituire a Institutului Jaques-Dalcroze. Acest institut pluridisciplinar propunea,
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pornind de la o pedagogie a muzicii, cursuri de ritmicd si o metoda interactiva care
incearca sa puna in legatura miscarile naturale ale corpului, ritmul muzical, capacitatea de
imaginatie §i de reflexie. De asemenea, un rol important in cadrul cursurilor il juca
improvizatia la pian.

Rolul Iui Alexandre de Salzmann este unul fundamental: el concepe frontonul
cladirii Institutului, decorat cu simbolul chinezesc inversat al celor doud forte contrare si
complementare, yin si yang. Totodatd, el a realizat si proiectul salii de festivitati a
Institutului, care se remarcd prin luminozitatea cu totul deosebitd. Astfel, ideile lui
Salzmann despre rolul luminii incep sa se materializeze.

Institutul Dalcroze aduce si intdlnirea cu Jeanne Allemande, eleva a Institutului,
cu care se casatoreste pe data de 6 septembrie 1912, la Geneva.

Pe plan artistic, anii dinaintea Primului Razboi mondial sunt deosebit de fructuosi
pentru Alexandre. El realizeazd scenografia si eclerajul pentru spectacolele Orfeu si
Euridice de Gluck si Vestea data Mariei, de Paul Claudel, ambele bucurandu-se de un
succes rasundtor. Tot acum, Salzmann semneaza un studiu intitulat Lumina, eclaraj si
iluminare.

In 1915, Alexandre revine la Moscova, unde lucreazd la Teatrul Kameny.
Framantarile aparute In Rusia pe parcursul anuluil917 i determind pe cei doi soti sa
mearga la Tiflis, unde il regasesc, in toamna aceluiasi an, pe compozitorul Thomas de
Hartmann, director al Operei din Tiflis, si pe sotia acestuia, Olga.

Spre sfarsitul aceluiasi an, cuplul de Hartmann le face cunostintd cu George
Ivanovitch Gurdjieff, aflat, de asemenea, la Tiflis. Incepe aproape instantaneu o
colaborare i Olga prezintd in public, la Opera din Tiflis condusa de Hartmann, asa
numitele ,,miscadri“ — in fapt, dansuri sacre — concepute de Gurdjieff. Cele doud cupluri —
De Salzmann si de Hartmann — se numara printre membrii fondatori ai Institutului pentru
Dezvoltarea Armonioasd a Omului, intemeiat de Gurdjieff. Primele lor atributii in cadrul
acestui Institut constau 1n lucrul pentru punerea in scend a unui balet, intitulat Lupta
Magicienilor.

Pentru sotii de Salzmann si in special pentru Jeanne, asa-numitele ,,miscari‘

concepute de Gurdjieff reprezintd continuitate si, in acelasi timp, o rupturd — datorata
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trecerii pe un nivel superior de Intelegere — a muncii desfasurata la Tnceputul deceniului la
Institutul Dalcroze.

In 1920, cei doi soti il urmeaza pe Gurdjieff la Constantinopol, pentru ca anul
urmdtor Alexandre sd fie invitat la Paris de catre Jacques Hébertot, directorul Teatrului
Champs-Elyséés. In 1921, revista Choses de théatre il indica pe Alexandre drept unul
dintre artizanii remarcabili ai reTnnoiri scenice.

In 1922, are loc si stabilirea lui G. I. Gurdjieff si a discipolilor sai linga Paris, la
castelul Prieuré d’Avon din Fontainebleu. Alexandre va fi cel care se va ocupa de
decorarea salilor noului Institut.

In 1923, Alexandre de Salzmann il cunoaste pe Joseph Sima, pictor de origine
ceha, care avea sa joace, ulterior, un rol important in cadrul revistei Le Grand Jeu.
Aceasta intalnire are o importantd deosebita pentru prezentul studiu, deoarece Sima va fi
cel care, cativa ani mai tarziu, va intermedia Intilnirea dintre Rene Daumal i Alexandre
de Salzmann — care constituie obiectul acestui subcapitol.

Pe parcursul anilor urmadtori, Alexandre continud sd urmeze invatatura lui
Gurdjieff, lucrand in acelasi timp la Paris ca decorator si anticar. Principala sa activitate
consta 1n decorarea cu fresce a unui numar important de apartamente si de case.

In 1930, are loc intilnirea dintre Alexandre si Rene Daumal, care marcheaza
inceputul unei prietenii extrem de intense §i de stranse — 1n ciuda faptului cd, la mai putin
de 4 ani dupa aceea, la 3 mai 1934, Alexandre era rapus de tuberculoza, intr-un sanatoriu
elvetian.

O marturie pretioasa privind activitatea lui Alexandre de Salzmann este oferitd de
unul dintre ,,Mesajele revolutionare” scrise de Antonin Artaud, creatorul conceptului de

,teatru al cruzimii®:

»In 1925, an care pare fatidic pentru teatru §i care va da chip unei lumi aparte, isi
facu aparitia un barbat misterios care locuia in camere fara mobila §i pe care
aveam sa-l numim mai apoi « dervisul » fiindca pretindea ca a petrecut mai multi

ani printre dervigii din Caucaz .
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Cind s-a reluat Pélleas et Mélisande (...) am fost surprins de extraordinarul sistem
de ecleraj ; lumina avea sentimente, traia, imprastia un parfum, devenise un nou
personaj(...) .

O lumina care sa nu lumineze dar care sa imprastie un parfum puternic, imi
spuneam cda trebuie sd fie strabatuta de un spirit pretios.

Intr-o seard, intr-o cafenea aflatd la vreo sutd de metri de teatru, md pomenesc fatd
in fata cu un personaj irascibil, cu mustati mari, cu chipul intortochiat precum un
curpen de vita de vie, care raspundea prin injuraturi la orice intrebare i se punea.
La rastimpuri, isi facea loc, printre injuraturi, o viziune stranie asupra naturii si
asupra vietii(...)

Timp de mai bine de trei ore, cdt am mers de la piata de I’Alma pina la Gara Saint-
Lazare, am discutat neintrerupt in teribila noapte de februarie (...)

V-au tulburat acele lumini tenebroase, mi-a zis, dar ceilalti le gasesc prea
tenebroase. Pentru ca n-au ajuns incd la o notiune superioara a celor cinci simturi
(...).Ca si cum teatrul n-ar avea menirea sa transgreseze lumea simturilor (...)
Daca nu ne ajuta sa ne depasim, atunci la ce mai serveste teatrul /...

I-am vorbit atunci de o limba pierduta care ar putea fi regasita prin teatru. Mi-a
raspuns cd (...) adevarata poezie (...) pastreaza secretul acestei limbi si ca anumite
dansuri ritualice se apropie mai mult de misterul acestei poezii decit orice alta
limba (...)

Salzmann a murit anul trecut in Elvetia (...). De atunci am putut vedea pe scend
ecleraje in stilul lui Salzmann unde un anume mod de a minui lumina, ca §i cum s-
ar cinta la o orga de culori, pe care il regasim in eclerajele lui Louis Jouvet, vine

direct din ideile Iui.”'’

Timp de trei ani, pana cand moare in 1934, Alexandre de Salzmann i deschide

« usa stramtd » a acestel invataturi.

' Antonin Artaud, Euvres complétes, Vol. VIII, Gallimard, Paris, 1971, p. 222-224 apud Basarab
Nicolescu, Prefata la Muntele analog, Editura Niculescu, Bucuresti, 2009, pp. 9-10.
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Studiind aceasta biografie, remarcam cateva asemanari interesante cu biografia lui
Rene Daumal. Este vorba de doi artisti, fiecare dintre ei participant activ in cadrul
miscarilor de avangarda, fara a se confunda insa total cu acestea.

Atat Rene Daumal, cat si Alexandre de Salzmann céstiga aprecierea unora dintre
cele mai importante personalitati artistice ale epocii (Kandinski, Dalcroze sau Claudel in
cazul lui de Salzmann, Breton, Paulhan sau Lanza del Vasto in cazul lui Daumal).

Ambii aleg, la un moment dat, s urmeze calea spirituala condusa de G. 1. Gurdjieff
— Rene Daumal chiar ca urmare a intalnirii cu Alexandre de Salzmann.

In sfarsit, ambii vor sfarsi rapusi de aceeasi boald: tuberculoza.

Importanta acestei Intalniri In viata lui Rene Daumal nu este constata de poet numai
in pasajele autobiografice din anumite eseuri, ci este marturisita si In opera, prin crearea a
doua dintre personajele principale ale romanelor La Grande Beuverie, respectiv Muntele
Analog.

Atat personajul Totochabo din La grande beuverie'®* cat si personajul Pierre Sogol,
« profesorul de alpinism » din Le Mont analogue'®, il au drept model pe Alexandre de
Salzmann. Fiecare dintre ei este infatisat ca un maestru, ca un personaj care schimba
conceptia despre viatd a naratorului. In plus, Muntele analog i-a fost chiar dedicat lui
Alexandre de Salzmann. amdnunte in acest sens vom oferi insa in subcapitolul in care

vom analiza influenta acestei scoli spirituale asupra operei literare a lui Rene Daumal.

192 Rene Daumal, La Grande Beuverie, nouvelle edition etablie par Claudio Rugafiori, Gallimard, 1980.
19 Rene Daumal, Le Mont Analogue, roman d'aventures alpines, non euclidiennes et symboliquement

authentiques, Gallimard, 2003.
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VI 2) RENE DAUMAL
SI GRUPURILE DE A PATRA CALE

Numele de A patra calem, dat de obicei acestei invataturi, se datoreaza faptului
ca Intemeietorul sau, Georges Ivanovitch Gurdjieff, o considera superioara celorlalte
forme de evolutie spirituald, deoarece, spre deosebire de acestea, se adresa omului in
totalitatea sa, nu doar unei anumite parti a fiintei umane. Astfel, Gurdjieff sustine ca au
existat, de-a lungul timpului, trei mari cai de dezvoltare a fiintei umane.

1) Prima, care poate fi numita Calea Fachirului, presupunea obtinerea controlului
total asupra propriului trup prin intermediul unor exercitii i posturi fizice de maxima
dificultate. Este calea urmatd de fachirii indieni, care ajung la un control total al functiilor
propriului organism, dar si de unii asceti crestini, precum Sfantul Simion Stalpnicul, care
a stat timp de sapte ani catarat in varful unui stalp;

2) A doua cale, care poate fi numitd Calea Calugarului, presupune dobandirea
stapanirii de sine prin intermediul lucrului cu propriile emotii. O imagine reprezentativa
pentru aceastd cale este cea a Sfantului Francisc din Assisi, intemeietorul ordinului
calugarilor franciscani, imbratisand un lepros;

3) A treia cale, ce poate fi numitd Calea Yoghinului, presupune obtinerea
controlului deplin al propriei minti, prin intermediul luptei cu obiceiurile mentale si prin
dezvoltarea unor capacitati psihice deosebite. Este calea urmata de unii mistici tibetani,
cufundati in meditatie asupra avand ca obiect reprezentari ale divinitati sau nume divine,
dar si de diferiti ganditori crestini, precum Toma d’ Aquino.

A Patra Cale 1si propunea dezvoltarea omului concomitent pe toate aceste trei
planuri (fizic-motor, emotional si intelectual), ceea ce trebuia sda aiba drept rezultat
dobandirea unei armonii interioare remarcabile, datorita careia omul poate deveni capabil

sa 1si foloseasca deplin intregul sau potential.

1% P. D. Ouspenski, Fragments d-un enseignement inconnu, Editions Stock, 1949; vezi si G. 1. GurdjiefT,
Recits de Belzebuth a son petit-fils, Critique objectivement impartiale de la vie des hommes, ouvrage
traduit du russe par Jeanne de Salzmann avec I’aide de Henri Tracol, Edition du Rocher, 1996;
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O astfel de doctrina venea in intdmpinarea dorintelor celor mai profunde ale lui
Daumal, care era nemultumit tocmai de faptul ca, pe de o parte, nu putea folosi in viata
cunostintele acumulate din carti, iar pe de altd parte nu putea accede la stari precum cea
la care se refera In Un souvenir determinante decat prin intermediul onor metode
artificiale, de tipul substantelor halucinogene.

In invatitura lui Gurdjieff, la care a avut acces datorita intalnirii cu Alexandre de
Salzmann, Daumal a putut gasi, de asemenea, o explicatie satisfacatoare pentru stdrile de
constiintd pe care le experimentase in tinerete.

Astfel, A patra cale afirma cd omul se afla, 1n diferitele momente ale vietii sale, in
stari diferite de constiinta, total diferite una de cealalta:

1) Prima dintre acestea este starea de somn, 1n care evenimentele se succed haotic,
fard vreo legatura cauzald, iar subiectul este un simplu martor, fard posibilitatea de a
interveni activ in ceea ce se Intampla;

2) A doua este starea de veghe, in care ne aflam in cea mai mare parte a timpului
si 1n care, conform acestei doctrine, doar credem ca suntem constienti, cind de fapt
atentia noastra este distrasa in totalitate de diferite evenimente exterioare sau de senzatii
interne, astfel incat nu suntem capabili sa ne controlam in vreun fel trairile;

3) A treia stare este numitd constiintd de sine si presupune un subiect total
constient de ceea ce percepe, de ceea ce simte si de ceea ce gandeste;

4) In sfarsit, a patra stare, numita constiintd cosmici, presupune constiinta se sine
desavarsitd, Tnsotitd de constiinta a tot ceea ce se petrece in univers si este starea despre
care vorbesc diferitele texte religioase.

Aceasta a treia stare corespunde, de asemenea, cu starea experimentatd de Rene
Daumal in timpul ,,experientei determinante.

Aceasta scoald spirituala nu se oprea 1nsa la clasificarea acestor stari, ci propunea
diferite metode pentru ca un om sa ajunga, treptat, sa dobandeasca starile superioare de
constiintd. Toate aceste metode graviteaza in jurul a douad idei: cea de suferinta voluntara,
obtinuta prin renuntarea la vechile deprinderi si tipare fizice, emotionale sau intelectuale,
si cea de efort constient, realizat prin participarea fiintei umane in ansamblul sdu 1n orice

activitate pe care o exercita.
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Roger Lipsey'®, doctor in Istoria Artei la Institute of Fine Arts din cadrul New

York University, abordeaza problema controversata a raporturilor dintre René Daumal si

invdtdtura misticului de origine caucaziand Georges Ivanovitch Gurdjieff, care a

intemeiat, langa Paris, in perioada interbelica, Institutul pentru Dezvoltarea Armonioasa

a Omului.

Sunt trecute 1n revistd demersurile criticilor lui Gurdjieff si, implicit, ai relatiilor

sale cu Daumal.

Autorul numarad nu mai putin de sapte teorii diferite, care incearca sa discrediteze

ideea cd invatitura cunoscutad sub numele de A Patra Cale a exercitat o influenta decisiva

asupra lui René Daumal.

1)

2)

3)

4)

O teorie afirmd ca Daumal era atit de disperat in 1930, incat orice
directie spirituala ar fi reprezentat pentru el un colac de salvare, iar in

aceasta situatie s-a agatat de primul lucru care i-a iesit in cale.

Alti critici considera cd, in momentul intilnirii cu Alexandre de
Salzmann, René Daumal intelese intreaga spiritualitate crestind si
hindusa, iar noua Tnvataturd nu a reprezentat decit o confirmare a ceea

ce stia deja.

Existd apoi sustindtorii teoriei cd René resimtea o nevoie profunda de a
se supune, de a renunta la luarea deciziilor, de a Intilni ceva sau pe
cineva care sd 1i tina rolul de tata, iar aceste goluri i-au fost umplute

de A Patra Cale.

Al patrulea demers considera aceasta alaturare drept o simpla eroare de
tinerete, contactul cu sotii de Salzmann si cu ceilalti adepti ai lui

Gurdjieff avand un rol pozitiv in dezvoltarea poetului numai la inceput.

163 Roger Lipsey, Monsieur Daumal et Monsieur Gurdjieff in René Daumal ou le perpétuel incandescent,
Etudes, Temoignages, documents inedits, (sous la direction de Basarab Nicolescu si Jean-Philippe de

Tonnac), Bois d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008 ;
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5)

6)

7

Un alt demers sustine cd Daumal s-a apropiat de invatitura lui
Gurdjieff in lipsa de altceva, acesta fiind pur si simplu tot ce putea fi

gasit acceptabil in Parisul respectivei epoci.

Apoi, este avansata teoria ca René si sotia sa, Vera, au luat doar ce le-a

convenit din Tnvatatura primita;

In final, exista si critici care avanseaza ideea ca Daumal a avut, de fapt,
foarte putine contacte cu A Patra Cale, care l-a influentat

nesemnificativ.

In cele ce urmeaza, vom analiza, pe rand, fiecare dintre aceste teorii, incercand sa

stabilim masura in care ele sunt valabile pentru traseul spiritual al lui Rene Daumal:

1)

Aceasta teorie este infirmata chiar de scrisorile lui Rene Daumal, care
ne indicd o vastd cunoastere a multor altor directii spirituale, atét
europene, cit si sanscrite. In acest sens. revelatoare e o intreaga lista pe
care Daumal i-o trimite lui Paulhan in 1932, listd ce cuprinde toate
miscarile spirituale importante din Europa secolelor XVIII, XIX si a
inceputul de secol XX. Daca adaugam la aceste indiciidespre
cunoasterea de catre Rene Daumal a cailor spirituale europene si
experienta sa sanscritd, atat directa — prin contactul cu dansatorul Uday
Shankar - , cét si indirectd, prin intermediul cartilor sacre (experientd
asupra cdareia ne vom indrepta atentia Tn urmatorul capitol al prezentului
studiu, atunci se desprinde concluzia categorica in conformitate cu care
A patra cale nu a fost, Tn nici un caz, primul lucru care i-a iesit in cale
poetului. Dimpotriva, a fost incununarea unei cautdri intinse pe mai

bine de un deceniu;
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2)

3)

Aceasti teorie e ceva mai aproape de realitate decit cea anterioara. Intr-
adevar, A patra cale nu a reprezentat, sub nicio forma, o rupturd cu
experientele spirituale si cu lecturile anterioare ale poetului, fie ca e
vorba de cele de pe filiera crestind sau de cele apartinand spatiului
hindus. A patra cale a fost, intr-adevar, o confirmare si i-a permis lui
René sd inteleagd mai bine atit crestinismul, cit si hinduismul.
Invatitura lui G. I Gurdjieff nu se putea opune, bunioara,
crestinismului, din moment ce insusi initiatorul sdu o desemneaza,
uneori, cu termenul de ,.crestinism esoteric®. De asemenea, eseurile,
recenziile, rezumatele redactate de autor si dupa 1930 confirma faptul
cd el nu a intrerupt, ci chiar dimpotrivd, a intensificat contactul cu
spiritualitatea sanscritd. Insd a patra cale nu a reprezentat numai atat. Ea
a fost o confirmare si, in acelasi timp, mai mult decat o continuare. O
spune, din nou, direct poetul, atunci cand numeste aceasta transformare
a sa cu termenii de ,,revolutie interioara®. Un alt argument 1l reprezintd
modul in care Daumal se referd, Tn anii 40, in eseul Un souvenir
determinante, tocmai la experientele pe care i le oferise atat
crestinismul, cat si hinduismul, Thainte de 1930: dupa ce 1i aminteste pe
Ioan de Pathmos si pe Ezechiel, dar si Bhagavat-gita si Bardo thodol,
Rene accentueaza faptul cad acestea l-au facut doar ,,sa se scufunde in
propria filosofie®, de unde nu a putut sa isi regaseasca drumul decat
atunci cand o persoana i-a ardtat ca exista o poartd stramta si ca e

posibil sd o strabati. Persoana este, evident, Alexandre de Salzmann.

Lectura cartilor lui G. I. Gurdjieff, marturiile directe ale celor care l-au
cunoscut pe acesta, scrisorile scrise de catre sau adresate lui Rene
Daumal indica faptul ca A patra cale ar fi fost cea mai nepotrivita
directie spirituald, in conditiile in care ceea ce ar fi cautat Daumal ar fi
fost supunerea neconditionatd §i renuntarea la luarea deciziilor. Ca
lucrurile nu stau asa o dovedeste unul din indemnurile cel mai frecvent

repetate chiar de catre Gurdjieff: ,,verifica totul!”. Invitatia la gandire
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4)

5)

activa — pe care am amintit-o drept una din caracteristicile de baza ale
Llucrului pe A patra cale vine, de asemenea, cu totul impotriva teoriei
supunerii neconditionate. Apoi, niciuna dintre marturiile existente nu
indica o identificare de cdtre Rene Daumal a acestei scoli cu o persoana
anume. Daca Rene ar fi fost atasat nu de scoala spirituala in sine, ci de
figura paterna a lui de Salzmann, atunci era de asteptat sa se produca o
rupturd in 1934, la moartea lui Alexandre. Despre Gurdjieff ca figura
paternd nu putem vorbi, deoarece contactele dintre acesta si Daumal nu
au fost suficient de frecvente. In plus, nici macar nu I-a cunoscut de la
inceput. In fapt, cea mai mare parte a experientei lui Rene Daumal pe A
patra cale e constituita din participarea la reuniuni de grup conduse de
Jeanne de Salzmann si din corespondenta cu aceasta. Ori bunul simt ne
obliga sa acceptdm ca e imposibil ca doamna de Salzmann, fosta eleva a
lui Dalcroze si specialista in dansuri sacre a lui Gurdjieff, ar putea fi

asimilata cu o figura paterna.

Desi in momentul intalnirii cu Alexandre de Salzmann, Rene Daumal
avea numai 22 de ani, cu greu il putem considera un tanar naiv, lipsit de
experientd. in 1930, el isi obtinuse deja licenta in filozofie la Sorbona si
era deplin cunoscut in lumea literara pariziand. Publicase deja doua
numere din Marele Joc, al treilea aparand chiar in 1930. De asemenea,
scrisese deja toate poemele incluse mai tarziu in volumul Le Contre-
ciel, pentru care a primit premiul Jacques Doucet. Pe plan personal, o
cunostea deja de 3 ani pe viitoare sa sotie §i partenerd pentru tot restul
vietii, Vera Milanova. Asadar, niciuna dintre deciziile luate in aceasta
perioadd nu poate fi caracterizatd drept eroare de tinerete, din moment

ce le-a urmat Tn mod consecvent incd un deceniu si jumatate.
Parisul interbelic poate fi caracterizat oricum, dar nu ca ducand lipsa de

alternative pe plan spiritual. Cu doi ani inainte de intdlnirea cu de

Salzmann, Daumal Tnsusi scria despre cartile lui René Guénon, indicand
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0)

atat elementele de legatura, cat si factorii care il separau de acesta. De
asemenea, Rene Daumal 1l aminteste pe Parintele Marcel Jousse, care in
aceeasi perioadad pregatea intemeierea Institutului de Ritmo-Pedagogie.
Teosofia si, mai ales, antroposofia aveau, de asemenea, numerosi
adepti, pentru a nu mai vorbi despre francmasonerie sau despre diferiti
guru asiatici aflati in trecere sau chiar stabiliti in capitala franceza. A
spune ca, in acest adevarat mozaic spiritual, Gurdjieff a fost ales pentru

cd nu existau alte variante, inseamna a ne indeparta de realitate.

Ultimele doua demersuri spun, in fapt, acelasi lucru: René si Vera au
luat doar ceea ce le-a convenit din A patra cale, influenta acestei scoli
spirituale asupra lor nefiind wuna prea importantd. Analiza
corespondentei pe care Rene Daumal a avut-o, pand la sfarsitul vietii,c
u doamna de Salzmann, precum si referirile la A patra cale din
scrisorile cdtre alti prieteni infirma ipoteza unui contact nesemnificativ.
Iata cateva exemple semnificative: intr-o scrisoare datata 12 octombrie
1938, Rene Daumal 1i vorbeste doamnei de Salzmann despre constatari
pe care le-a facut analizandu-si propriul mod de a gandi (de pilda,
dificultatea de a-gi aminti de sine — termen prin care e desemnat numele
unui exercitiu specific acestei cdi spirituale — atunci cand vorbeste cu
alte persoane); Intr-o scrisoare din vara 1938, Daumal isi exprima
recunostinta pentru ca i-a fost trimisa cartea lui Gurdjieff intitulata
~Récits des Belzebuth a son petit-fils*“ si marturiseste ca 1si petrece o
parte insemnata din fiecare zi lecturand-o, deoarece o considera ,,d’une

16« fntr-o alta scrisoare, din 23 iulie 1943167, Daumal

grande aide
vorbeste cu maxima seriozitate despre ce presupune lucrul pe A patra

cale timp de ,,0 treime din starea de veghe®, adica cinci-sase ore in

1% Rene Daumal, Lettres a Jeanne de Salzmann, in Rene Daumal ou le perpetuel incandescent, pp. 238-

239.;

17 Ibid., pp. 246-248.
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fiecare zi. Pe langa aceste dovezi ale preocuparilor sale legate de A
patra cale pe o perioada indelungata de timp si vizand aspecte deloc
secundare, un contraargument al acestor doud teorii este reprezentat si
de influenta pe care aceastd experienta spirituala a exercitat-o asupra
operei sale. Aceasta va fi analizatd in subcapitolul referitor la romanul

Muntele Analog.

Sunt apoi amintite opiniile sustindtorilor ideii cd intalnirea lui René Daumal cu
Alexandre de Salzmann si, implicit, cu invatatura lui Gurdjieff, a marcat in mod decisiv
destinul sdu ulterior.

Sunt amintite mai multe episoade 1n sprijinul acestei teorii, precum cel in care
poetul ii ia apararea Doamnei de Salzmann in fata lui Gurdjieff, facandu-1 pe acesta sa ii
declare lui Jeanne ca, de fapt, el este singurul sau elev adevarat.

Kathleen Ferrick Rosenblatt168, doctor in literatura comparata la Universitatea din
Connecticut, autoarea cartii René Daumal. The Life and Work of a Mistic Guide,
aprofundeaza problema relatiei dintre René Daumal si invatatura lui Gurdjieff, amintind
declaratia Doamnei de Salzmann cd Daumal a fost, cu exceptia lui Gurdjieff, cel mai
remarcabil om pe care 1-a Intalnit vreodata.

Cercetdtoarea americand incearca sd surprindd si modul in care Daumal a fost

transformat de aceastd experienta:

»Efortul de a ramdne prezent poate crea o energie pozitiva. El a putut sa
scotoceasca in addncul propriului corp, pentru a gasi acolo energia enorma §i exploziva
a fiecarui atom. Transformarea negativitatii este cea mai valoroasa lectie a lui Daumal
si a lui Gurdjieff; ea este sursa noastra inepuizabila de energie. Mesajul lor de ,,a
sacrifica suferinta* prin mijlocul, dupa cum spune Gurdjieff, al ,, eforturilor constante §i
al suferintei voluntare®, pare foarte modern, in avans fata de noi ingine, chiar daca

. 9 g . 169
modul sau de a patrunde lucrurile ni se pare uneori prea auster = “.

198 Kathleen Ferrick Rosenblatt, Rene Daumal vu des Etats-Unis in René Daumal ou le perpétuel
incandescent, lle-sur-la Sorgue, Franta, 2008, pp. 163-168.
1% Ibid. p 168.
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Odatd demontate teoriile care incearcd sd minimizeze influenta exercitatd de A
patra cale asupra lui Rene Daumal, existd riscul contrar: de a supraevalua aceasta
influentd, reducandu-1 pe poet, dupa 1930, la un discipol — fie el chiar unul de exceptie —
al unei scoli spirituale.

Aici este momentul potrivit pentru a reaminti parerea lui Daumal despre un om

care 1si insusea in totalitate gandirea altcuiva, fara a da dovada de spirit critic:

LIl est éccoeurant de voir un homme adopter en bloc une doctrine ou il peut se
reposer pour le reste de ses jours 7%

Il ne s’est jamais battu avec une idée, certes, comme jadis Jacob luttait contre
I’ange, au temps ou [l’ésprit se dréssait devant [’homme au flanc d’une colline et
menacait de le dévorer: Il lui est donc bien loisible de se ranger a I’ombre d’un penseur,
et de condamner avec mépris les vrais chercheurs; d’achever la pensée de son maitre la

.. . . . 171
ou celui-ci n’avait peut-etre pas osé le faire’”"*

Ajunsi in acest punct, trebuie sa recunoastem meritul teoriilor amintite (si
combitute, in partile lor esentiale) mai sus. in special a doua teorie subliniazi importanta
spiritualitatii crestine si, mai ales, a spiritualitatii hinduse in destinul lui Rene Daumal.

A patra cale nu a insemnat, n nici un caz, o rupere cu trecutul si o renuntare la
celelalte surse de hrana spirituald pe care poetul le cunostea deja. Ba chiar dimpotriva.
Rene Daumal 1nvata temeinic limba sanscrita, care 1i permite sd studieze textele sacre
fundamentale ale hinduismului, abia dupda momentul 1930. Dupd acest an apar studiile
importante despre puterile cuvantului la vechii hindusi, dupa aceastd perioada se refera

René Daumal la propriul destin folosind un concept religios fundamental pentru hindusi,

110 Este dezgustdtor sd vezi ¢d un om adoptd in bloc o doctrind pe care se poate apoi odihni pentru tot

restul zilelor sale* in Le Grand Jeu, L’Herne,, 1968, Paris, p. 216.

1 el nu s-a batut niciodatd cu o idee, asa cum lacov s-a luptat odinioard cu ingerul, pe vreemea cind
Spiritul se indltu in fata omului pe coasta unui deal Si ameninfa sa il devoreze. Ii vine deci destul de usor
sd se aSeze in umbra unui ganditor Si sa ii condamne cu dispretpe adevaralii cautatori, sa completeze

gdndirea maestrului sau intr-un punct in care acesta nu indraznise poate sd o faca .) n ibid. loc cit.
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cel de dharma. Astfel, contactul cu A patra cale nu il impiedica sa vorbeasca despre
dharma sa de poet.

Odatad ce am dmeonstrat ca A patra cale a fost de importantd extrema in destinul
lui Daumal, dar nu una care sa 1l ,,confiste®, sa il ,,inregimenteze* total, ne vom indrepta
atentia asupra documentelor care ne stau la dispozitie, pentru a caracteriza mai bine

aceasta influenta spirituala.
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VI 3) MARTURII EPISTOLARE
DESPRE A PATRA CALE

Marturiile epistolare provenind de la René Daumal, care au drept temd A patra

cale, se pot imparti in doud categorii:

1)

2)

scrisori adresate unor alti adepti ai scolii spirituale conduse de G. L.
Gurdjieff. In aceasta categorie, cea mai importanta este corespondenta
cu Jeanne de Salzmann, personajul-cheie, dupa 1934, in legaturile lui
Rene cu aceasta scoald. Aceste scrisori acopera o perioada de circa un
deceniu, majoritatea fiind din ultimii cinci ani de viata ai poetului. Mai
inainte, nu aparuse prea des nevoia de comunicare epistolard, din
moment ce Rene Daumal si Jeanne de Salzmann se vedeau periodic,

locuind in acelasi oras.

scrisori adresate unor terte persoane, fard legdtura cu Institutul lui
Gurdjieff, Tnsa in cadrul carora rene dezbate subiecte referitoare la acest
subiect. Importanta acestora este foarte mare, deoarece ele ne permit sa
observam cum isi integrase Daumal noile preocupari in viata de zi cu zi
sl ne permit sa renuntdm la suspiciuni, atunci cand emite pdreri despre
scoala lui Gurdjieff fatd de persoane care nu stiau mai nimic despre

aceasta.

Pentru inceput, selectam o scrisoare din a doua categorie, a celor adresate unor

persoane care nu aveau nicio legaturd cu institutul lui Gurdjieff ba chiar, dimpotriva,

aveau o atitudine extrem de circumspecta fata de acesta.
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Este vorba de o scrisoare adresatd, la 1 mai 1937172, criticului si editorului Jean
Paulhan, personaj-cheie, in anii interbelici, dar si dupa aceea, in destinul revistei La
Nouvelle Revue Francaise. Raspunzand la doud scrisori anterioare ale acestuia, Rene
accepta sd vorbeasca, in mod deschis, atat despre sine, cat si despre obiectul cercetarii
noastre din acest capitol — A patra cale.

In primul rand, atrage atentia termenii in care Daumal descrie contactul cu A patra

cale:

., C'était donc une révolution. J'apprenais que personne ne pouvait faire mon
effort, et que je ne pouvais faire l'effort d'un autre ; j'apprenais la haine du mensonge (de
ce mensonge ol nous pataugeons tous da peu pres également, mais avec plus ou moins de
satisfaction), enfin j'étais guéri de cette maladie dont vous semblez me croire encore
atteint (celle qui me liait a R.G.-L. jadis) — (j'ai méme eu, pendant un an ou deux, en
réaction, une période de méfiance excessive) — Etes-vous rassuré ? Vous devriez l'étre
d'autant plus que c'est « un peu au hasard », ou encore sur le témoignage de personnes
qui m'ont connu au temps de mon fanatisme (j'ai fait votre connaissance, heureusement,
alors que je m'en guérissais, grdce a quoi nos rapports ont été plus libres) - que vous

. 173
faisiez cette supposition’ .

In aceeasi scrisoare catre Jean Paulhan, Rene Daumal se ofera sa faca o expunere

istorica §i critica, prin care dovedeste cd A patra cale nu poate fi considerata o secta.

172 Rene Daumal, Correspondence, III, 1933-1944, Edition etablie, presentee et annotee par H. J. Maxwell
et C. Rugafiori, Gallimard, 1996, pp. 96-103.

173 Era deci o revolutie. Invatam cd nimeni nu poate sd facd eforturile mele si cd eu nu puteam sd fac
eforturile altuia; invatam ura fata de minciund (fata de acea minciund in care ne balacim aproape la fel cu
totii, insa fata de care simfim mai multa sau mai putina satisfactie), in sfarsit, eram vindecat de acea boala
de care pareti a ma crede inca atins (cea care altadata ma lega de R. G.-L.) — (am avut chiar, timp de un
sau doi, ca reactie, o perioada de neincredere excesiva) — V-ati convins? trebuie s-o fi facut, cu atdt mai

mult cu cdt construifi aceastd supozitie «un pic la intGmplare» sau, mai mult, bazdndu-va pe marturiile

unor persoane care m-au cunoscut in perioada mea de fanatism*, in ibid, p. 97;
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Astfel, Rene face o analiza a tuturor scolilor europene care au folosit, in secolele

XIX si XX, exercitii corporale. el ajunge la concluzia cd aceste scoli se pot incadra in

cinci categorii diferite, in functie de originea lor.

1)

2)

3)

4)

5)

scolile de origine protestantd, precum secta quakerilor si altele pe care
Rene Daumal le numeste ,,secte convulsionare* ;

francmasonii, de asemenea puternic influentati de protestantism; aici
sunt incluse si secte dizidente din teosofie, precum cea a neo-
crestinismului antroposofic ;

naturiste si dietetice, in care, o datd in plus, pot fi descoperite urme ale
unor influente protestante si teosofice ; drept exemplu, este citat
sistemul Mazdaznan — o miscare religioasda, care pune accent pe
pastrarea sanatatii fizice, bazatd pe idei imprumutate din crestinism si
din vechile credinte zoroastriene din Persia ; asemandtoare in unele
aspecte cu sistemul de yoga hindus, miscarea mazdaznaniand propune
exercitii de concentrare si de respiratie, precum si o dietd vegetariana si
o grija deosebitd fata de propriul trup ;

miscari numite de Daumal neopdgane si esteticiste, considerate, de
asemenea, a nu fi lipsite de legdtura cu cele anterioare ; ele difera de
acestea prin lipsa pretentiei de a accede la cunoasterea divinitdtii. ca
exemplu, este citatd scoala R. Duncan.

miscari de origine iezuitd, Tncurajate de Biserica romano-catolica, in
special pentru a lupta cu toate cele amintite anterior. drept exemplu,

este amintita activitatea parintelui Jousse,

Odata realizat acest expozeu istoric, Rene aratd ca nu gaseste nicio asemanare si

ca nu poate face nicio apropiere intre vreuna dintre aceste secta si Invatatura pe care o

primeste de la doamna de Salzmann — principalul exponent pentru A patra cale, in

perioada respectiva, In ceea ce il priveste.

Singura legatura consta in faptul ca ea foloseste, asemenea altor grupari, termenii

Lrtm* si ,,migcare”. Insd — atrage el atentia — chiar utilizarea acestor termeni obliga

atunci la realizarea unor legaturi intre Madame de Salzmann 1i personalitati care nu au
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absolut nicio legatura cu domeniul religios-spiritual. Spre exemplificare, Daumal citeaza
urmatoarele nume, indcand, in dreptul fiecaruia, si domeniul de actvitiate:

- Bergson (filosof);

- Einstein (matematician);

- Pius Servien'™ (prozodist)

- Jaques-Dalcroze (profesor de solfegii)

- Hegel (metafizician)

- Kurt Sachs (muzicolog si coreologist).

Daca pe acestia nu i putem considera sectanti - 1si incheie Daumal demonstratia —

nu o putem numi astfel nici pe doamna de Salzmann, doar pentru ca Incearca sa obtina
dezvoltarea omului cu ajutorul ritmului si al miscarilor.

6'" , al carui destinatar este necunoscut,

Intr-o alta scrisoare, datata 3 iunie 193
Rene Daumal descrie, de asemenea, procesul prin care a parasit ceea ce numeste ,,Jumea
trancanelii, a cochetariei metafizice®, precum si reactiile pe care le-a trezit aceasta decizie

a sa:

,Je ne suis pas philosophe, en ce sens que cette révolution individuelle, a mon
sens, ne peut pas étre accomplie par la pure spéculation. La philosophie a la valeur
d'une carte géographique :@ préparation ou résumé du voyage réel. J'ai cherché
longtemps (époque du Grand Jeu, et avant) cette méthode non verbale de connaissance
active de soi; j’ai mis le nez dans les mystiques, les ésotériques, etc. Des mots, des mots ;
des résultats (tout au plus) d'expériences faites par d'autres. Enfin fai rencontré
quelqu'un, avec qui je travaille depuis deux ans, qui a consacré toute sa vie a ce
probleme et peut aider d'autres a en poursuivre la solution. Il s'agit d'un travail de
chaque instant ou tout l'étre humain, avec son corps, ses instincts, ses sentiments, Son
intelligence, s'expérimente et se réalise : les mots ne viennent qu'apres l'expérience. Mais
de cela je ne peux vous parler que de vive voix. D'anciens « amis », me voyant quitter le

monde des bavardages, des coquetteries métaphysiques, des mysteres, ont fait courir sur

' de origine roméana, nascut cu numele de Piu-Serban Coculescu, lingvistul si scriitorul de origine romana
Pius Servien a pus bazele lingvisticii matematice, prin studiile sale de teorie a ritmurilor;
"3 Ibid. pp. 83-85.
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moi des bruits assez pervers, je risquais de troubler leur repos (a noter que ce repos,
quelques-uns l'ont trouvé dans un prétendu « marxisme » qui n'engage que les corps, et
souvent, encore, les corps des autres ; comme d'autres dans des recherches

psychologiques qui ne portent que sur les résultats des pensées des autres ) 176

Se desprinde, asadar, ideea fundamentala cd lucrul cu sotii de Salzmann i-a
permis sa fie el insusi, autentic, In opozitie cu notiunile fostilor sai insotitori, care fie au
ales marxismul, ce nu angajeazd ,,decat corpul, ba chiar, cel mai adesea, decat corpurile
altora®, fie cautari psihologice care ,,nu conduc decit spre rezultate ale gandirii altora. In
opozitie cu acestea, A patra cale il conduce nu spre altcineva, ci spre sine insusi, vazut ca

un intreg, nu ca o parte.

In ceea ce priveste scrisorile din prima categorie, am selectat un text dintr-o
scrisoare trimisa lui Jeanne de Salzmann la 11 septembrie 1943177, in care se refera la
sfaturile pe care Alexandre de Salzmann i le oferise in legatura chiar cu atitudinea sa fata

de propriul statut de scriitor:

176 ' R . . L - . .
»INu sunt filosof, in sensul ca aceastd revolutie interioard nu poate fi indeplinita, dupad parerea mea,

prin simpla speculatie. Filosofia are valoarea unei hdrti geografice : pregdtire sau rezumat al caldtoriei
reale. Am cautat mult timp (In perioada Marelui Joc si mai inainte) aceastd metodd non-verbald de
cunoagtere activa de sine ; mi-am vdrdt nasul in mistici, esoteristi etc. Cuvinte si iar cuvinte ; rezultate (cel
mult) ale unor experiente fiacute de altii. In sfarsit am intalnit pe cineva, impreund cu care lucrez de doi ani
, care §i-a consacrat intreaga viata acestei probleme si care 1i poate ajuta §i pe altii sa urmeze rezolvarea
gasita de el. Este vorba de un lucru de fiecare clipd, in cadrul caruia intreaga fiinta umand, cu corpul,
instinctele, sentimentele, inteligenta sa se experimenteazd §i se realizeazd ; cuvintele nu vin decdt dupad
experientd. Dar despre asta nu va pot vorbi decdt cu voce tare. Vechi « prieteni », vazdndu-ma cum
pardasesc lumea trancanelii, a cochetariei metafizice, a misterelor, au lansat la adresa mea niste zvonuri
destul de perverse; riscam sa le tulbur odihna (de notat ca aceasta odihna a fost gasita de unii dintre ei
intr-un pretins «marxism» care nu angajeaza decdt corpul, ba chiar, cel mai adesea, decdt corpurile
altora; iar altii si-au gasit refugiul in cautari psihologice care nu conduc decdt catre rezultate ale gandirii
altora )*, in Ibid. , p. 84.

177 Rene Daumal, Lettres a Jeanne de Salzmann, in Rene Daumal ou le perpetuel incandescent, pp. 258-
259.

158



,»Une de mes grandes difficultés, en ce moment, est d’arriver a «jouer mon role»
en tant qu’écrivain. Je me souviens vivement de l’injonction de votre mari: «Surtout, ne
deviens jamais un écrivain!» - ce qui ne I’empechait pas de me dire: «écrivez donc ceci,
écrivez cela». La tache este de continuer a écrire (au moins de finir ce que j’ai
commencé) sans devenir un écrivain. Il y a dans ’art un élément diabolique parce que le
facteur «plaisir» y est indispensable. Si j’écris sans plaisir comme un écolier un pensum,
ce sera mauvais. Mais si je me livre au plaisir, je suis perdu. Il faut que le plaisir soit
seulement le signe du bien faire et que je n’en jouisse pas. Parfois je me demande si
j arriverai a cela, mai sil faut car je crois que par la je compredrai mieux comment

. . 178
«jouer un role» dans d’autres domaines” "

In aceasta atitudine fata de creatie, putem vorbi despre un tert inclus.

178 . . ... o a . C A
»Una din marile greutati cu care ma confrunt este, in acest moment, aceea de a ajunge sda «imi joc

rolul» de scriitor. Imi amintesc clar indemnul sotului dumneavoastra: «Mai ales, sa nu devii niciodata un
scriitor!» - ceea ce nu il impiedica sa imi spund : «scrie asta, scrie aia!». Sarcina este sa scriu in
continuare, (cel putin pentru a termina ceea ce am inceput) farda sa devin un scriitor. Exista in artd un
element diabolic, pentru ca factorul «pldcere» este indispensabil acolo. Daca scriu fard pldacere, asa cum
un scolar scrie o temd, asta va fi rau. Dar daca ma dedau placerii, sunt pierdut. Trebuie ca placerea sa fie
pur si simplu semnul lucrului bine facut si sa nu ma bucur exagerat. Uneori ma intreb daca voi ajunge
acolo, dar trebuie sa fac asta, deoarece cred ca astfel voi intelege mai bine cum «sd joc un rol» i in alte

domenii*“ in ibid. loc.cit.
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s serin Fard si devin un soriitor

51 nu devii nicicdata un { Scrie asta, scrie aceea!

seriitor!

contradictie

Rezolvarea opozitiei dintre Indemnul de a scrie si cel de a nu deveni un scriitor se
realizeazd pe un nivel superior de intelegere, pe care Rene Daumal spera sd il atinga
tocmai prin exercitiile la care se referd in scrisori. Direct legate de aceastd problemd — a
scrie fara sa devina scriitor — este un concept denumit Tn limbajul specific pe A patra cale
non-identificare. Pe scurt, aceasta presupune a nu te identifica cu niciunul din rolurile pe
care societatea iti impune sa le joci, in diferitele imprejurari care presupun interactiune
interumana. Spre exemplu, nu esti doar ceea ce faci, sau ceea ce gandesti, sau ceea ce
simti. toate acestea sunt doar pdrti componente ale unui intreg, iar acest Intreg e singurul
care merita desemnat cu numele de ,,Eu‘.

Problema punerii de acord a acestor concepte cu cel de ,,dharma de scriitor® —

format pe baza lecturilor si experientelor hinduse — va fi studiata intr-un capitol ulterior.
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V14) MUNTELE ANALOG,
TRANSPUNERE POETICA A UNEI EXPERIENTE SPIRITUALE

Expresia artisticd a experientelor trdite de Rene Daumal pe A patra cale este
romanul ,,Muntele analog “

Acest roman joacd un rol cu totul deosebit in cadrul creatiei literare a lui Rene
Daumal din cel putin doud puncte de vedere:

- este creatia la care a lucrat cel mai mult timp; a Tnceput lucrul la roman
incd de la sfarsitul anilor 30 si a lucrat la el, cu unele intreruperi, pana
in momentul mortii;

- este creatia sa de maturitate, conceputd in momentul in care filtrase
deja, pe plan interior, diferitele experiente care s-au exercitat, de-a
lungul timpului, asupra sa: contactul cu suprarealistii §i cu avangarda
artistica 1n general, lecturile sanscrite, influenta exercitata de A patra

cale.

Muntele analog a vazut lumina tiparului Tn 1952, la editura Gallimard, cu o
prefatd de Rolland de Renéville si o postfata de Vera Daumal. Cartea poartd subtitlul
~roman de aventuri alpine, non-euclidiene si simbolic autentice si este dedicatda
,,memoriei lui Alexandre de Salzmann“!”.

Romanul este conceput ca o relatare de calatorie, scrisd la persoana intdi. Un grup
format din opt prieteni porneste intr-o caldtorie ce are drept scop descoperirea unui munte
misterios din emisfera sudica, munte care existd si nu existd in acelasi timp. Mai precis,
acest munte poate fi atins numai Tn anumite conditii, el fiind separat, In cea mai mare

parte a timpului, de restul teritoriilor de pe pamant, printr-un fel de peliculd invizibila,

care deformeaza inclusiv timpul si spatiul.

179 . .. .
Rene Daumal, Le Mont Analogue, roman d'aventures alpines, non euclidiennes et symboliquement

authentiques, Gallimard, 1952.
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Odata ajunsi pe insula pe care se ridica muntele respectiv, cei opt prieteni
descoperd o societate cosmopolitd, formata din reprezentanti ai tuturor civilizatiilor si ai
tuturor epocilor — dupa cum stau marturie vasele existente in port. Societatea de pe insuld
este dominatd de asa-numitii ghizi de munte inalt, iar moneda nu este una obisnuita, ci
asa-numitul peradam, pe care 1l poti obtine numai dupa ce ai inceput ascensiunea,
deoarece nu se gaseste la altitudinile joase.

Grupul de alpinisti este abandonat tocmai in momentul inceperii ascensiunii,
deoarece romanul a ramas neterminat, Rene Daumal scriind doar aproape cinci din sapte
capitole. Pentru ultimele doua dintre acestea, s-au pastrat doar schite, care ne permit sa
descifram, partial, intentiile autorului.

Dedicatia nu este singurul mod in care Rene a decis sa isi exprime recunostinta
fata de Alexandre de Salzmann. Personajul Pere Sogol 1l desemneaza, de asemenea, pe
cel care i-a deschis lui Rene ,,poarta stramta*.

Situatia prezentatd in primele pagini ale romanului — in care autorul il cunoaste pe
Pere Sogol — aminteste in mod evident Tmprejurarile Tn care a avut loc intalnirea dintre
Rene si Alexandre, in 1930.

Naratorul este un personaj care se ocupa cu scrisul si care se pricepe sa
incropeasca articole bine Inchegate despre munti sacri si despre posibilitatea de existenta
a unor taramuri ascunse perceptiei obisnuite. Talentul sau este insd pur mental, legdtura
dintre afirmatiile sale si viata sa de zi cu zi fiind inexistentd. La un moment dat, intrd n
contact cu un alt personaj - Pere Sogol — care 1i dezvaluie faptul ca lucrurile sunt posibile,
ca scrierile sale nu reprezintd o simpla teorie, ci exista posibilitatea reala de a face ceva.

Intr-adevir, cuvintele cu care Daumal descrie efectele intalnirii sale cu Alexandre
de Salzmann — ,,Am intdlnit o fiinta umana. Nu ag fi crezut ca este posibil. Si totusi a
trebuit si abandonez disperdrile comode. Speranta este mult mai greu de purta’®“ — se
potrivesc perfect si situatiei in care se afld naratorul din Muntele analog. disperdrile
comode sunt inlocuite cu necesitatea de a planifica expeditia spre Muntele analog.

Pentru reusita acestei expeditii, este nevoie de un grup de mai multe persoane.

Nimic mai obisnuit pentru o povestire alegoricd despre lucrul pe A patra cale. G. L

180 Rene Daumal, La vie des Basiles, in Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943),
Edition etablie par Cludio Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 33-43.
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Gurdjieff a insistat, de asemenea, in permanenta asupra faptului ca progrese se pot realiza
numai in grup.

In studiul sau despre Rene Daumal, Jean Bies'®! a realizat un inventar convingator
al elementelor din A patra cale ce se regasesc in ,,Muntele Analog*. Specialistul francez
incepe prin reamintirea principalelor caracteristici ale lucrului desfasurat de Daumal in

grupul condus de doamna de Salzmann:

De 1934 jusqu’a la guerre, Daumal fit partie d’'un groupe qui, chaque soir, a
Sevres, se reunissait sous la directionde Mame de Salzmann.le travail effectue tendait a
conduir avant tout a un meilleur control du corps physique, a operer une deconnexion
des symmetries musculaires, une reprise de conscience intime du mecanisme corporel, un
control effectif des divers centres et de la pensee. Il consistait principalement en des
etudes sur la respiration consciente et dirigee, en des exercices de relaxation,
d’assouplissement, de contrariete des reflexes, fort voisins de Hatha Yoga; en divers
exercices rythmiques, accompagne de la musique, parmi lesquelles ces danses de
derviches-tourneur “disant le retour eternel” et imitnat la danse des mondes; ou
I’exercice du Stop! Immobilisant les eleves dans la position meme ou le signal les avait
surprise. D’autres exercices, de concentration et de discrimination, rappelant le dhyana
hindou, consistaient a fixer le mental sur une partie de son corps — nez, Oreille, main ou
pied — a gagner la sensation de son bras, de sa jambe, le plus longtemps possible, sans
distraction d’aucune sorte, ni identification exterieure; a s’appliquer non seulement a
percevoir quelque chose, mais s’observer en train de percevoir sa perception; non
seulement voir et entendre, mai se voir voir, s’entendre entendre; etre son proper

182
spectateur

181 Jean Bies, Rene Daumal, une etude de... avec un choix de texts une bibliographie des illustrations,
Editions Seghers, 1973.

182 Din 1934 si pand la inceputul rizboiului, Rene Daumal a facut parte dintr-un grup care se reunea in
fiecare seara la Sevres, sub conducerea doamnei de Salzmann. Lucrul efectuat in cadrul acestui grup
incerca sa duca, inainte de orice altceva, la un mai bun control al corpului fizic, la operarea unei
deconexiuni a simetriilor musculare, la o recastigare a constiintei intime a mecanismului corporal, la un

control efectiv al diferitilor centri ai gandirii. El consta in special intr-un studiu al respiratiei constiente si

dirijate, 1n exercitii de relaxare, de relaxare, de contrariere a reflexelor, foarte asemanatoare cu Hatha Yoga,
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Apoi, Jean Bies gdseste mai multe echivalente intre personajele din roman si
membrii grupului de la Servres, condus de doamna de Salzmann, la ale carui reuniri a

participat Rene in a doua jumadtate a anilor *30:

., Les navigateurs analogues incernent bel et bien les members meme du groupe:
si la correspondence etablie entre P. Sogol et A. de Salzmann est evidente, probable
paraissent celles etablies entre « ma femme» et Vera et, par simple permutation des
letters — imitee peut-etre de la Notarikon de kabbalistes — entre le linguiste Ivan Lapse et

Lavastin, entre Emile Gorge et Roger Gil (-bert Lecomte)."® «

Un alt exemplu, scos in evidentd, de asemenea, de Jean Bies: sobolanul din
alegoria cu care se Incheie partea din roman pe care autorul a apucat sa o scrie reprezinta
0 asa-numita ,,trasatura interioarda“ din sistemul lui Gurdjieff. Sa vrei sa suprimi un astfel
de viciu este extrem de periculos daca nu ai in vedere efectele acestei actiuni asupra
intregului organism. Graba lipsitd de discerndmant poate avea cele mai neasteptate $i mai
grave consecinte asupra vietii spirituale, asa cum uciderea unui aparent neinsemnat
sobolan pune 1n pericol insasi posibilitatea personajului din roman de a mai urca vreodata
pe munte. In acest sens spune Gurdjieff ci ,,dacd atingi un lucru, este indata atins si un
altul*. Astfel, personajul Bernard il reprezintd pe cel care, dupa ce a facut o astfel de
eroare, a cazut din nou sub influenta vietii obisnuite si are apoi mari dificultati de a
reincepe sa urce pe cale.

Dorim sa ilustram, de asemenea, modul 1n care conceptul de ,,peradam* — termen

care desemneaza moneda cu ajutorul cdreia platesti tot ceea ce primesti pe Muntele

Analog — aminteste importanta acordatd pe A Patra Cale principiului ,,cunoasterea se

in diferite exercitii ritmice, insotite de muzica, printre care se aflau si acele dansuri ale dervisilor rotitori
»spunand eterna reintoarcere” si imitand dansul lumilor, sau exercitiul stopului, care imobiliza elevii in
chiar pozitia In care erau surprinsi atunci cnd auzeau acest semnal‘ in ibid. pp74-84.

185 Navigatorii analogi i incarneaza pur si simplu pe membrii grupului : dacd o corespondenta stabilitd
intre Périntele Sogol si Jean de Salzmann este evidenta, la fel par si cele stabilite Intre «sotia mea» si Vera
si, rpintr-o simpla permutare a literelor — imitdnd poate Notarikon-ul kabbalistilor — Intre lingvistul Ivan

Lapse si Lavastin, Intre Emile Gorge si Roger Gil (-bert Lecomte)*
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plateste'®. Ca si in Institutul organizat de Gurdjieff, cunoasterea se pliteste intr-un mod
concret, material. latd justificarile intemeietorului Institutului, asa cum sunt redate de

unul dintre cei mai cunoscuti colaboratori ai sai, P. D. Ouspenski:

,,Nimic nu-i arata mai bine pe oameni decat atitudinea lor fata de bani. Ei sunt
gata sa cheltuiasca oricat pentru fanteziile lor personale, dar nu apreciaza deloc munca
altuia. Poate ca ar trebui sa muncesc si sa le dau gratis tot ceea ce ei ar binevoi sa ia de
la mine? «Cum poti face comert cu cunoagsterea?aceasta trebuie sa fie gratuita!» spun ei.
Tocmai pentru acest motiv cererea de a plati este necesara. Exista multi care nu vor
trece niciodatd de aceasta bariera. lar daca ei n-o trec pe aceasta, inseamnd ca ei nu le

vor depdsi niciodatd pe celelalte’® “.

Bineinteles, nu avem intentia sd epuizdm aici aceastd temd — a modului in care
ideile si principiile caracteristice scolii conduse de G. I. Gurdjieff sa regasesc in Muntele
Analog. Pentru aceasta problema este necesar un studiu de sine-statator, pe care, de altfel,
ne exprimam intentia de a-1 efectua, in viitor.

Incheiem, in schimb, aceasta sectiune scotand 1n evidenta faptul ca, pe langa acest
roman, regdsim idei specifice pentru A patra cale si 1n alte creatii ale lui Rene Daumal.
De pilda, monstrul fragmentat despre care vorbeste Daumal in La Vie de Basiles, format
din fiinte cu aspect semi-uman, incapabile sd se coordoneze, aminteste de afirmatiile lui
Gurdjieff ca putini oameni au o individualitate proprie si cd, de fapt, sunt formati din mici

neuri, fara legatura ntre ele!'®e.

In acelasi eseu, exista conexiuni evidente intre tipurile
de basili despre care vorbeste autorul si cei trei centri al care compun fiinta umana,

conform lui Gurdjieff: instinctiv-motor, emotional sau afectiv si intelectual.

184 Daumal, 2009, pp-75-76;

'3 P_D. Ouspenski, In cautarea miraculosului — fragmente dintr-o invatdturd necunoscutd, Editura Prior
Pages, 2000, pp. 204-205.

136 Rene Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio
Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 33-43 ;
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Pentru moment, considerdm suficiente aceste consideratii pentru demonstrarea
influentei pe care A patra cale a exercitat-o nu numai asupra evolutiei interioare,

spirituale, a lui Rene Daumal, cat si asupra operei sale literare.
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V15) CONCLUZII

Scopul prezentului capitol a fost de a stabili rolul jucat de Institutul pentru
Dezvoltarea Armonioasa a omului, condus de G. 1. Gurdjieff, si de gruparea spirituala
intemeiatd de acesta, cunoscutd sub numele de A patra cale, in evolutia lui Rene Daumal,
atat ca om, cat si ca autor.

In primul subcapitol, am scos in evidenti rolul intilnirii din 1930 a lui Rene
Daumal cu Alexandre de Salzmann — care 1i deschide poarta spre A patra cale -, pe care o
consideram a fi al doilea eveniment decisiv pentru traseul spiritual al poetului, dupa
»experienta determinanta® din perioada liceului. Am observat cum poetul nsusi
desemneaza schimbarile petrecute in viata sa dupa acest moment utilizdnd termeni
precum ,revolutie interioara”“. De asemenea, am analizat si traseul spiritual, dar si
profesional urmat de Alexandre de Salzmann, evidentiind asemandrile cu evolutia mai
tAnarului Rene Daumal. In final, am scos in evidenta faptul ci doua dintre personajele
romanelor lui Daumal 1l intruchipeaza pe Alexandre — o alta dovada a importantei acestei
intalniri.

In analiza legaturilor concrete intre Rene Daumal si scoala spirituald condusi de
Gurdjieff, am analizat pe rand fiecare teorie apartindnd uneia din cele doua directii
principale de cercetare: cea care minimalizeaza influentele exercitate de Institutul lui
Gurdjieff asupra poetului, precum si cele care accentueaza aceste influente, ajungand sa
le considere atotputernice. Apeland cu preferinta la marturiile scrise chiar de autor, am
scos 1n evidenta exagerarile, dar si meritele fiecareia dintre aceste teorii, concluzionand
cd a patra cale reprezintd, Intr-adevar, o experientd fundamentald, dar nu una care sa le
nege sau sd le indbuse 1n vreun fel pe celelalte, precum hinduismul sau crestinismul.

Marturiile epistolare au adus lamuriri suplimentare privind relatia lui Daumal cu
Alexandre de Salzmann, cu sotia acestuia, Jeanne de Salzmann, sau cu scoala condusd de
Gurdjieff in general. Am preferat sa acordam atentie inclusiv epistolelor adresate unor
personaje neimplicate direct Tn acest demers spiritual, tocmai pentru obtine o imagine cit

mai obiectiva, din unghiuri multiple, asupra acestei probleme.
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In continuare, am ilustrat, partial, modul si masura in care romanul Muntele
Analog este o ilustrare artisticd a experientei trdite de Rene Daumal pe A patra cale,
scotand 1n evidentd faptul ca acest roman n e singura sa creatie literara in care putem
scoate la lumina astfel de influente. In plus, dacid ne amintim faptul ci am decriptat in
Muntele analog (in special In Legenda oamenilor-numai-coaja) ecouri ale conceptiilor
hinduse despre om si cunoastere, putem atrage atentia inca o datd asupra faptului ca, in
ciuda importantei sale majore, A patra cale nu a Insemnat in nici un moment negarea

experientelor acumulate anterior de Rene Daumal.

168



VI 6) CONTRIBUTII PERSONALE

* scoaterea 1n evidentd a contextului in care se desfasoard Intalnirea dintre Rene Daumal
si Alexandre de Salzmann, precum §i a modului in care Daumal 1nsusi s-a referit, ulterior,

la aceasta Intélnire;

* evidentierea asemdnarilor existente intre Alexandre de Salzmann si Rene Daumal, doi

creatori de exceptie uniti nu numai de aderenta la aceeasi scoald spirituald;

* punerea 1n discutie, facand recurs la documente epistolare si la argumente desprinse
chiar din opera, a fiecareia dintre teoriile existente, in ceea ce priveste masura si modul in

care poetul a fost influentat de scoala spirituald condusa de G. 1. Gurdjieft.

* cercetarea modului in care Rene Daumal se refera la A patra cale nu numai in scrisorile
adresate membrilor acestei scoli spirituale, ci si in corespondenta cu persoane neutre, din

acest punct de vedere;

* evidentierea, inclusiv prin studiul influentelor exercitate asupra operei literare, a
modului covarsitor in care A patra cale 1-a influentat pe Daumal, fara sa devina insa un
mod de gandire urmat de acesta 1n bloc, fara spirit critic, si fara sa il determine sa renunte

la celelalte pasiuni ale sale, precum cel legat de limba si spiritualitatea sanscrita.
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VII SINTEZA: POEZIE ALBA
SI METAFIZICA EXPERIMENTALA

VII 1) DEFINITIVAREA CONCEPTIEI
DESPRE POEZIE ALBA SI POEZIE NEAGRA

In capitolele precedente, am observat modul in care conceptia lui Rene Daumal
despre poezie si despre literaturd in general a fost influentatd atit de contactul cu
gruparea suprarealistd a lui André Breton, cét si de studiul aprofundat al vechilor texte
sanscrite — cu accent deosebit pe cele de teorie literara — sau de contactul cu A patra cale,
gruparea spirituald condusa de G. I. Gurdjieff.

Treptat, diferitele elemente citate anterior (,revolta® care 1l apropia de
suprarealisti, asumarea poeziei ca destin, ca dharma, conform traditiei hinduse, sfatul lui
Salzmann de a scrie fara sa devina scriitor) s-au mbinat intr-o sinteza profund originala,
elaborata spre sfarsitul vietii autorului.

Astfel, in ultima perioadd de creatie a lui Rene Daumal, remarcam aparitia
conceptului de ,,poezie albd®, aflatd in opozitie cu asa-numita ,,poezie neagra‘“.

Daca la inceputul volumului Le Contre-ciel, René Daumal declara ca el nu a putut
inca sa creeze poeme 1n sensul deplin al cuvantului — pentru ca, odata create, acestea ar fi
adus atat eliberarea sa, cat si a cititorului, lucru care, asa cum se observa, nu s-a ITntamplat
— i ca nici nu crede ca o sa mai poatd vreodatd sa faca acest lucru, 1si va schimba treptat
atitudinea fata de actul de creatie poetica.

Astfel, in 1935 reincepe sa scrie poeme in proza, iar treptat isi definitiveaza

conceptia despre ,,poezia neagra si poezia alba“.

»La fel ca magia, poezia este neagra sau alba, dupa cum serveste subumanul sau

supraumanul‘
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declara el in deschiderea studiului ,,Poesie noire, poesie blanche*, aparut in
1942'%7, Ambitia sa constantd a fost sa acceada la poezia alba, pe care Michel Camus o
numeste, in contextul actual, transpoezie. Este vorba de poezie dincolo de poezie sau de
viata ca exercitiu poetic.

La originea acestei conceptii despre tipurile de poezie poate sta conceptul de
»grade de poezie”, prezent in literatura sanscrita, studiatd in profunzime de Rene Daumal.
Se sustine ideea ca poezia nu este mereu aceeasi, supunandu-se acelorasi reguli si avand
aceleasi obiective.

Dimpotriva, existd mai multe ,,grade” de poezie, cel mai inalt fiind cel care isi
propune sa il faca pe cititor sa ,,experimenteze” gustul diferitelor sentimente si stari
sufletesti care Tnsotesc actiunile eroilor'®®.

Diferenta dintre poetul alb si poetul negru consta in faptul ca, in timp ce poetul
alb incearcad sa inteleaga natura sa de poet pentru a se elibera de ea si a o face sd 1l
serveasca, poetul negru este, dimpotriva, folosit de ea si i se supune.

Cu alte cuvinte, diferenta esentiala este constiinta: in timp ce prin poetul negru ,,se
scrie* poezie, poetul alb ,,scrie” in mod constient. Prin urmare, rezultatele obtinute de cei

doi, Tn urma practicarii exercitiului poetic, sunt diametral opuse:

, Poetul negru procedeaza cu totul invers, chiar daca in el se efectueaza
operatiuni extrem de asemanatoare. Poezia lui deschide noi lumi, cu siguranta, dar
acestea sunt lumi fara Soare, luminate de sute de luni fantastice, populate cu fantome,
impodobite cu miraje §i uneori pavate cu bune intentii. Poezia neagra deschide poarta

unei singure lumi, cea a singurului Soare, fara iluzii, real .

In opozitie cu aceste operatiuni ale poetului negru, Rene Daumal descrie modul in

care creeaza poetul alb — operatiune in cadrul careia identifica trei etape fundamentale:

1) Orice poezie se naste dintr-un germen, la inceput intunecat. Pentru a-1 face sa

straluceasca, trebuie mai intdi asiguratd linistea, deoarece acest germen e

"7 Ibidem, pp. 187-216 ;
188 Rene Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943), Edition etablie par Cludio
Rugafiori, Gallimard, 1981, pp. 44-73 ;
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2)

3)

insusi ,,lucrul care trebuie spus‘ emotia centrald ce doreste sd se exprime prin
masina reprezentatd de poet. Aceastd masind e prin ea insasi obscura, dar i
place sa se proclame luminoasa si, daca i se dd ocazia, o face. tocmai de
aceea, pistrarea ticerii nu ii oferd ocazia acestei minciuni. In aceasti etapa,
trebuie facute sa taca ,,jocurile de cuvinte, versurile memorate, amintirile
asamblate la intamplare, ambitia, dorinta de a straluci — pentru cd numai
lumina poate straluci prin sine insasi“. Acest efort de tacere e foarte dificil —
atentioneazd Daumal - , dar fiecare mic efort e recompensat de o mica
stralucire de lumind. Lucrul care trebuie spus apare atunci, in tot ceea ce are
mai intim, ca o certitudine eternd, cunoscuta, recunoscuta si speratd in acelasi

timp, ca un punct luminos ce cuprinde imensitatea dorintei de a fi.

A doua fazad a operatiunii de creare a poeziei albe constd in Tmbracarea
germenului luminos, care reveleaza, dar nu este revelat, invizibil ca lumina si
inaudibil ca sunetul. El trebuie invesmantat in imaginile ce 1l pot manifesta. $i
in acest moment e nevoie ca, facand o trecere 1n revista a imaginilor, sa fie
respinse si tinute la locul lor acelea care nu doresc sa serveasca decat facilul,
minciuna si orgoliul. sunt foarte multe imagini care incearca sa ajungd la
suprafata in aceasta fazad a operatiunii poetice dar, odata facuta ordine, trebuie
ca germenul insusi sad fie lasat sd aleagd planta sau animalul 1n care se va

invesmanta si care 1i va da viata.

A treia etapd este cea a exprimarii verbale, unde conteazd nu numai lucrul
interior, ci §i stiinta §i priceperea exterioare. Germenul are, acum, propria sa
respiratie. suflul sdu se impodobeste cu mecanismele de expresie,
imprumutandu-le propria sa cadentd. Prin urmare, e nevoie ca aceste
mecanisme sa fie mai Intai bine unse, astfel incat sd nu inceapd s danseze
propriile lor dansuri si sd nu scandeze metri nepotriviti. In acelasi timp in care
adapteazd sunetele limbajului la suflul sau, Lucrul care trebuie spus le
constrange sa contind imaginile sale. Aici, Daumal vorbeste de misterul

acestei duble operatiuni, care nu se realizeaza nici prin combinatie intelectuala
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(deoarece ar dura prea mult timp), nici prin instinct (deoarece instinctul nu
inventeazd). aceastd putere se poate exercita datoritd legaturii particulare care
existd intre elementele masindriei poetului §i care uneste intr-o singura
substanta vie materiile atat de diferite care sunt emotiile, imaginile, conceptele

si sunetele. Viata acestui nou organism este ritmul poeziei.

Putem observa, in aceastd conceptie, ecouri atdt ale conceptiei despre ,,yoga
poetica®, inspirata de conceptele hinduse de teorie literara, cat si ale sfaturilor pe care i le
daduse Alexandre de Salzmann, la putin timp dupa intilnirea din 1930, sfaturi la care

Daumal se refera intr-o scrisoare deja citata, catre doamna de Salzmann:

JImi amintesc clar indemnul sotului dumneavoastra: «Mai ales, sa nu devii
niciodata un scriitor!» - ceea ce nu il impiedica sa imi spund : «scrie asta, scrie aial».
Sarcina este sa scriu in continuare, (cel putin pentru a termina ceea ce am inceput) fara
sa devin un scriitor. Exista in arta un element diabolic, pentru ca factorul «placere» este
indispensabil acolo. Daca scriu fara placere, asa cum un scolar scrie o tema, asta va fi
rau. Dar daca ma dedau placerii, sunt pierdut. Trebuie ca pldacerea sa fie pur i simplu

semnul lucrului bine facut si sa nu ma bucur exagerat. *

In plus, gasim influente si ale perioadei ,,Marelui Joc*. Criticile in care se lansase
cu privire la modul de a scrie a marii majoritdti a poetilor contemporani amintesc de
operatiune considerate, In ultima etapa de creatie, specifice ,,poetilor negri‘.

Astfel, in recenzia pe care o facea romanului ,,Nadja“ de Andre Breton, Rene
Daumal deplangea modul in care cei pe care 1i numea la data respectiva ,,escroci ai
spiritului* deturneaza sensul cuvintelor, pe care il coboara la nivelul lor de intelegere — cu

alte cuvinte, servesc ,,subumanul®:

,Ces erreurs, ces detournements de sens ont fini par rendre impossible I’emploi
honnete det mots «reverie», «attrait du mystere», qui sont maintenant au merveilleux
veritable ce que la bigoterie est a ’amour. Nous avons autour de nous des legions

d’erotomans qui s’en donneraient a coeur joie; leurs lamentables libertinages
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d’impuissants vont des animaux jusqu’au bon dieu, si bien que je ne pourrais plus ecrire
le mot de mysticisme sans lui joindre una page d’explications.*

Privind retrospective o mare parte dintre eseurile si recenziile semnate de Rene
Daumal, putem, de altfel, intelege perfect modul in care a ajuns la concluzia ca exista
»poeti negri“, care servesc ,,subumanul®. Practic — asa cum o spune direct Intr-o forma
literard, in La Grande Beuverie - Rene este dezamagit de intreaga literaturd a timpului
sdu, pe care o considera a servi cu totul altceva decat omul si a izvori din exterior, nu din
fiinta umana propriu-zisd, cu atat mai putin dintr-un om care si-a unificat in sine emotiile,

imaginile, conceptele si sunetele:

»Nu vedeam nicio diferenta esentiala intre aceste doua grupari de Pwatti. Ambii
incredinteaza unor mecanisme straine sarcina de a gandi pentru ei. Pentru primii, aceste
mecanisme se afla in maruntaie, iar pentru ceilalti in craniu; aici se afla intreaga

. <189
diferenta*’ ™.

Nu intdmplator, atunci cand realizase paralela intre omul hindus $i omul
occidental, apoi Intre poetul hindus si poetul occidental, Daumal nu 1si ascunsese deloc
lipsa de respect fata de maniera de a face literatura a epocii si a spatiului in care traia.

Tinand cont de toate aceste aspecte, precum si de evolutia anterioard a sa, atat pe
plan spiritual, cat si pe plan literar, ne permitem o speculatie: putem afirma ca, dacd Rene
Daumal si-ar fi continuat activitatea, ar fi fost de asteptat ca opera sa sa se desfasoare pe
doua coordonate principale::creatii literare propriu-zise, in care ar fi Incercat sa ilustreze
in mod practic conceptul de ,,poezie albd®, dar si, pe de altd parte, lucrari de critica si de
teorie literard In care sd continue sd denunte — pastrand acelasi spirit revolutionar din

tinerete — cea mai mare parte a creatiilor artistice ale contemporanilor.

"% Ibid., pp. 88-89;
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VII 2) EVOLUTIA CONCEPTIEI DE METAFIZICA
EXPERIMENTALA: LUCRUL CU SINE iN POEZIE

Ideea de metafizica experimentald reprezinta o constantd a gandirii poetice a lui
René Daumal si, pe parcursul dezvoltarii sale ca om §i ca poet, asistam la o serie de
precizari si de dezvoltari.

Statutul de poet sau — conform expresiei hinduse — implinirea dharmei sale de
poet este considerata de Rene Daumal drept un demers, o datorie mai importanta decét
viata de zi cu zi. Cu alte cuvinte — in acord cu citatul amintit anterior din Agni-Purana —
totul trebuie subordonat poeziei.

Aceasta traire a poeziei cu riscul de a schimba radical fundamentele propriei fiinte
— chiar si pe plan fiziologic — este afirmata inca din eseul timpuriu publicat in Le Grand
Jeu, intitulat Mise au point ou Casse-dogme.

Aici, se afirma categoric ca gandirea membrilor gruparii Le Grand Jeu trebuie sa
indeplineasca functia de spargétori de dogme, care cuprinde mai multe aspecte.:

In primul rand, gindirea lor trebuie si fie distrugitoare in domeniul formelor,

nicio forma neputand sa scape criticii sale:

lar aceasta amenintare nu este zadarnicd, pentru ca suntem inconjurati de

oameni care vor sa infeleaga adevarul intr-o forma tinand cont doar de forma.*

Inci o dati se impune o comparatie cu ,,oamenii numai coaji“ din Muntele
Analog.

Un astfel de ,,spargdtor de dogma* isi riscd viata. Avem toate motivele sa credem
cd dogma pe care o afirma este legatd de functiunile vitale, astfel ca aceastd functie de
spargere a dogmelor va ataca formele si organizarea vietii umane, atunci cand va trebui
sa facem sa apara caracterul relativ al formelor de gandire care nu sunt decat simplele lor

reflexe. (ale functiunilor vitale)
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,Un alt aspect al spargatorului de dogme nu mai este dogma, ci spargator si nu se
refera decat la Sine Tnsusi* afirma Rene Daumal, 1n acelasi eseu.

Vorbind despre asumarea riscului de a-si modifica brutal inclusiv functiunile
fiziologice pentru a trai in acord cu propria conceptie despre viata si despre poezie, Rene
Daumal face incd teorie. Experimentele facute in tinerete, apoi angajarea pe o cale
spirituald, dar si Intelegerea propriei vieti din perspectiva indiand a dharmei de poet
demonstreaza ca acest program de viatd a fost transpus in practica .punct cu punct.

In L’Asphyxie et I’experience de | ‘absurde’*’, Daumal afirma:

“Consimtamantul universal al oamenilor nu se poate realiza asupra unei teorii
generale care nu permite verificarea experimentala; este soarta metafizicii, daca ea nu e
decat un efort pentru a coordona in mod logic notiuni abstracte fara sa discute originea
lor. [...] Orice cunoastere generala nu este decdt in putere; iar coordonarea logica a

elementelor cunoasterii nu pune decat o posibilitate de cunoastere.*.

Dar o metafizicd conceputa ca o cunoastere anticipatd a unui progres posibil al
constiintei poate sa facd apel chiar la experienta constiintei; ea devine atunci stiinta a ceea
ce am putea afla imediat, prin intermediul careia toate celelalte cunostinte ale noastre sunt
intelese. Asadar, o astfel de metafizica devine ,,0 stiinta a stiintelor, o stiintd suprema“.

Apoi vorbeste despre experientele lui cu substante halucinogene, pornind de la
constatarea ca, atunci cand esti scos din formele tale obignuite de gandire, activitatea
mentald inceteazd, in cele mai multe cazuri. Insi la unii oameni si uneori nu inceteaza,
astfel ca permite accesul la o intelegere superioara. Este cazul sau.

Un element al originalitdtii conceptiei lui René Daumal despre poezie este si
dezvoltarea ideii de poezie ca hrana. Aici se regdsesc o parte din conceptiile despre om
afirmate de A patra cale, Tnsa modul 1n care Rene Daumal le utilizeaza pentru a da o noua
definitie a actului poetic este de o originalitate profunda.

Astfel, pe A patra cale se considerd ca omul are trei creiere sau ,,centri* diferiti:

1

centrul intelectual, centrul emotional si centrul instinctiv-motor'®'. Conceptia este

19 e Grand Jeu, L’Herne, pp. 206-209 ;
¥lp, Ouspenski, Fragments d-un enseignement inconnu, Editions Stock, 1949
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comund mai multor scoli spirituale, insa George Ivanovitch Gurdjieff a dezvoltat-o,
aratand ca fiecare centru are un tip specific de hrana.

Astfel, omul nu se hraneste numai cu ceea ce numim in viata de zi cu zi ,,hrand* —
adica cu mancarea si lichidele pe care le inghitim — ci si cu aerul pe care il inspiram si,
mai mult decat atat, cu impresiile pe care, prin intermediul organelor de simt, le avem in
fiecare clipd a vietii noastre.

Rene Daumal preia aceasta idee, afirménd, la randul sdu, ca fiecare mod de a fi al
corpului necesita o anumitd forma de hrana'®?. De exemplu, femeia Tnsarcinata care
pofteste la o sardind poate sd se hraneasca cu orice altceva, indiferent de cantitate, dar
nevoia ei nu va fi indestulata decat atunci cand va manca sardina.

La fel stau lucrurile si cu hrana pentru spirit, cu diferenta cd aceasta nu e
previzibila.

Uneori 1nsa, din intamplare, sufletul gaseste hrana care il elibereaza. De exemplu,
cand privim ceva intr-un astfel de moment, nu mai exista nici corpul, nici ceea ce vedem,
nici macar lumea: suntem in uniune cu absolutul.

Nu ne hranim cu adevarat — afirma René Daumal — decét in aceste momente,
adica in eternitate. Acest act unic e insa §i cauza unor ganduri care se dezvoltd 1n
inteligenta dupd ce am mancat. Aceste ganduri nu ne mai pot hrani, dar putem sd ne
ingelam in legdtura cu aceasta capacitate a lor si sa incepem sa le adoram. Pentru a fugi
de acest pericol, trebuie sa daruim rezultatele acestei comuniuni, sd facem din ele obiecte
exterioare noud, precum eseurile filosofice.

Mai exista un tip de productii ale spiritului ce sunt rezultatele acestei comuniuni
cu absolutul si care, In acelasi timp pot, din intdmplare, sa fie hrana pentru alte suflete.
Este tot ceea ce Intr-un sens larg poartd numele de poeticd, este orice opera nadscutd din
miscarile care rezulta, in intreaga noastra natura, din acest act de uniune.

Si, cum, atunci cand spiritul nostru manancd, ceea ce conteazd nu este ca un
anumit spirit mananca un anumit element, ci ca existad actul de a manca, ci ca acest act de
comuniune nu este al nimdnui ci are valoare in sine, noi cautdm nu numai pentru noi, ci
pentru orice spirit, orice ocazie de hrand si toate obiectele care pot deveni aliment.

Acestea vor fi poeme, povestiri, desene sau alte creatii.

192 e Grand Jeu, L’Herne, pp. 217-218 ;
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In sfarsit — afirmd Rene Daumal, sunt si simple obiecte din lume care pot si ne

hraneasca — trebuie doar sa avem sansa de a le implini.

Llar aceasta hrana pe care o putem gasi ici-colo prin lume o propunem sub forma
de cronici.

Mai intdi pentru a indeparta lucrurile care ne-au hranit, dar care acum nu o mai
pot face, §i spre care suntem tentati sa revenim. Apoi, pentru cd nu putem sa ne aparam
de a crede ca, deoarece exista ceva comun in fiecare natura umand, exista fara indoiala

. . . . . . 193
alimente pe care mai multi le vor mdnca, in momente favorabile ™.

In final, tot pentru sublinierea originalititii conceptiei de metafizica experimentala
asa cum este ea dezvoltatd la Rene Daumal, vom mentiona faptul ca poetul ofera inclusiv
retete si tehnici specifice, care — odata aplicate in viata, te pot ajuta sd obtii trdirile
necesare pentru a deveni om — astfel incat, apoi, sa dobandesti puterea creatoare §i sa
devii poet.

. n . 194
Tocmai 1n acest scop, eseul ,,Les petites recettes du Grand Jeu e

incepe cu o
provocare. Daumal spune ca il considera las pe cel care, negand realitatea unui progres al
gandirii spre singura fiintd universala si multumindu-se, inchis in limitele umane, cu ceea
ce el crede cd este gandit, ar neglija sa incerce, printr-un minim de bun simft, sd practice
unul dintre exercitiile urmatoare.

Si urmeaza trei exercitii, exemple concrete ale modului in care poetul lucreaza cu

sine, pentru a fi om.

1) Scopul primului exercitiu este ,,a scdpa de nominalism*. Ideea de baza
este aceea conform cdreia cuvantul ucide ideea. Asta nu ar fi grav,
pentru ca fie ideea e eternd §i urmeaza sa renasca sub alta forma, fie nu
e eternd si atunci nu meritd nicio atentie. Dar cuvantul ucide ideea fara
ca cel care o pronuntd sa 1si dea seama, iar acesta nu ramane decat cu o

umbrd, cu schema unei idei, crezand ca are ideea. Se Intampla frecvent

ca, dupd o fortare intelectuald provocata de entuziasmul pentru o

%3 Ibidem, p. 218;
194 Le Grand Jeu, L’Herne, pp. 219-221 ;
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2)

doctrind, cutare idealist convins sa 1si piarda elanul si s nu mai aiba 1n
gurd decat piei moarte ale cuvintelor. Pentru a evita sa se ajunga acolo,
Rene Daumal propune sa alegem o notiune abstractd, precum cea de
adevar. Apoi, trebuie sa stabilim cd un cuvant arbitrar, precum
»tamov®, inseamna adevar si sa 1l folosim mai Intai izolat, apoi si in
diferite contexte, in loc de adevar. Astfel, poti ajunge sd Intrezaresti ce
este o idee, incetezi sd mai confunzi cuvantul cu ideea pe care el o
desemneazd. Cuvantul arbitrar pe care il folosesti trebuie schimbat

frecvent, deoarece obisnuinta intervine foarte repede;

Scopul celui de-al doilea exercitiu recomandat este descris Intr-un mod
sl mai plastic: ,,pentru a se aiuri impersonal®. Realul sau actualul este
actul, in momentul 1n care este indeplinit. Actiunea indeplinita este
aspectul obiectiv al actului. Subiectul verbului este simbolul agentului,
aspectul subiectiv al actului. Vom regdsi un simbol de progres in
intelegerea subiectului real 1n seria pronumelor. Iatd in ce consta
exercitiul: ,,fncerca;i deci sa ginditi Tn mod succesiv, pornind de la
»eu”, imediat sesizat si afirmat, diferitele pronume ca reprezentand
constiinta care actioneaza in conformitate cu diferitele moduri:
individual, colectiv, indeterminat, impersonal (universal)*. Este
urmarita evolutia de la ,,eu vorbesc”, unde exista un subiect individual,
imediat conceput drept constient, la ,.ei vorbesc”, o sintezd a mai
multor ,.el vorbeste”. Constiinta care actioneaza tine aici de o
colectivitate la care nu pot participa fara un efort de depersonalizare.
Evolutia continua cu ,,on parle” unde se formeaza ideea abstracta a unei
congstiinte posibile. Apoi, ajungind la ,,il pleut”, subiectul impersonal
este considerat ultima arcana a acestui a acestei serii de meditatie; sa fii
constient de ceea ce actioneazd in aceasta actiune ,,il pleut” Tnseamna
sd gandesti Tn mod impersonal si sd devii cu adevarat o fortd a naturii, o

lege universald. Pe aceastd cale este posibil sd recreezi notiunea de
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3)

divinitate cosmicd, de regent al naturii: devagii hindusilor, zeii

paganismului etc;

Scopul celui de-al treilea exercitiu, recomandat drept ,,mica retetd a
Marelui Joc* este definit astfel: ,,pentru a se concepe ca atotputernic 1n

mod virtual'>,

[atd in ce consta exercitiul: ,mergdnd pe jos,
imaginati-va craniul vostru lipit de cer, corpul imobil, migcarea
picioarelor voastre facdand sa se deplaseze pavajul i, in acelagsi timp,
arborii, casele si intreaga lume. Faceti pamdntul sa se miste, miscati
totul. Corpul vostru, lacas al simturilor, era deja un punct de vedere al
congtiintei asupra universului. Acum el este imaginat ca punct de
aplicare al fortei universale in acelasi univers. Asa cum congstiinta este,
in fiecare clipa si pentru orice om, unitatea sintetica a unei multitudini
de reprezentari, aspecte mediate §i obiective ale fenomenelor. La fel
cum spiritul gandegste lumea din punctul vostru de vedere sub forma
intuitiei voastre sensibile, tot asa spiritul creeaza lumea pornind de la
propria voastra activitate. Voi deveniti constienti ca indepliniti tot ceea
ce indepliniti in fiecare clipa. Va anticipati ca fiind atotputernic, adica
putand nu ,,sa faceti ceea ce alegeti sa faceti” (ceea ce nu spune nimic,

deoarece voi trebuie sa faceti totul), ci sa faceti ceea ce se face*.

% Ibidem, p. 221;
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VII 3) ORIGINALITATEA CREATIEI
LUI RENE DAUMAL

Efortul continuu de dezvoltare a constiintei se regdseste atat in creatia literard cat
si in viata si, mai ales, In evolutia spirituala a lui Rene Daumal.

In efortul de obtinere a constiintei de sine, o etapa preliminara este reprezentati de
ceea ce putem numi ,,unificarea de sine*. Am remarcat deja faptul ca, pentru a putea crea
poezie in adevaratul sens al cuvantului, poetul alb trebuie sd realizeze o unificare 1n
propria fiinta a produselor senzoriale (imagini §i sunete), a celor intelectuale (concepte) si
a celor afective (emotii).

In continuare, vom demonstra cd Rene Daumal vorbeste despre aceasta unificare
si atunci cand analizeaza caracteristicile diferitelor ramuri ale filosofiei.

Rene Daumal isi exprimd conceptia despre obiectul de studiu si rolul pe care
trebuie sa 1l joace filosofia in societatea actuala si in dezvoltarea fiintei umane in eseul
,.Les limites du langage philosophique et les savoirs traditionnels*, din 1935"°.

Autorul porneste de la constatarea ca Tnsusi etimologia cuvantului ,.filosofie*
indica faptul ca aceasta nu are un scop in sine si aminteste afirmatia lui Socrate ca
filosoful nu poate poseda Intelepciunea, deoarece termenul de ,.filosof* il desemneaza pe
cel care iubeste sau cautd intelepciunea, nu pe cel care o poseda.

Dupa aceasta introducere, Rene Daumal constatd fragmentarea filosofiei, in
perioada contemporand, Tn mai multe ramuri sau discipline, care si-au pastrat insa
caracterul fundamental, acela de a nu avea un scop 1n sine: filosofia stiintelor nu ne ajuta
sa cunoastem nimic prin ea Insasi si nici nu ne oferd vreo posibilitate de a actiona, ci
rezultatele sale se gdsesc in laboratoarele savantului si pe santierele inginerilor. Estetica
nu contine in sine nimic frumos, iar finalitatea sa se regaseste in actul de creatie si in
critica acestui act, care nu mai apartin domeniului filosofiei. Morala in sine nu are nici un

continut moral, acesta putandu-se regasi numai in actiunile omului viu, activ.

196 Rene Daumal, Les Pouvoirs de la Parole, Essais et notes, Il (1935-1943), Gallimard, 1981, pp. 9-32;
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Din aceste trei exemple rezultd ca la fiecare din aceste ramuri ale filosofiei ne
aflam in prezenta unor limbaje speciale dirijate spre scopuri non-verbale, in prezenta a
trei forme de discurs filosofic care, pentru a se implini, reclama trei tipuri diferite de
actiuni omenesti §i nu acte tinand de simplul discurs.

Ramane de studiat

»ceea ce in vremea noastrda nu mai indraznim sa numim metafizica, si, in lipsa de

altceva mai bun, reunim sub titlul de Filosofie generald"’

In ceea ce o priveste pe aceasta, descoperim mai multe deosebiri fatd de cele trei
discipline amintite anterior, in sensul ca nu 1i gasim finalitatea intr-un alt domeniu.

Aceasta diferentd poate fi remarcata inclusiv la nivelul sistemului de Tnvatamant.
Aici, filosofia stiintifica se regdseste In invatamantul stiintific si tehnic, estetica in
invatdmantul artistic §i literar, iar morala in educatia morald si civicd, pe cand filosofia
generald nu se regaseste 1n nicio astfel de disciplind, ci pare sd ramand intr-un domeniu
pur discursiv, negasindu-si implinirea decat in carti si in construirea de sisteme. In acest
caz, trebuie sd admitem cad aceastad filozofie generald ramane, singura, prizoniera
cuvintelor, fara finalitate Tn actiunile umane. Odatd admis acest fapt, se deschid doua
posibilitati: ori i1 redam denumirea de metafizicd, pe care o intelegem ca pe o speculatie
vand, ori admitem ca discursurile pe care le creeazd au o valoare in ele insele,
independenta de orice realizare aflata dincolo de cuvinte. In ambele cazuri insd, se omite
definirea scopului acestei ,filosofii generale®, care este chiar ,filosofia® despre care
vorbea Socrate si care pentru el constituia o cercetare §i un mijloc, nu o finalitate'*®.

Privind celelalte ramuri ale filosofiei in conexiune cu diferitele parti ale fiintei
umane, observam ca logica si filosofia stiintei tin de intelect, estetica de sentiment, iar
morala de miscare, de actiune. Dacd vrem sa i oferim filosofiei generale un sens care sa
nu o reduca la una dintre ramurile sale, ci care sa inglobeze aceste trei scopuri particulare,
fara a fi o simpla juxtapunere a lor, nu ii putem, drept scop, decat fiinta. Aceasta nu este

fiinta abstractd a logicianului, deoarece asta ar insemna sa reducem filosofia generald la

Y7 Ibidem, p. 10
198 Ibidem, p. 11;
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logica, ci fiinta reald, care gandeste, simte §i actioneaza, care constituie sau care, mai bine
spus, ar trebui sd constituie unitatea acestor trei functiuni ale vietii omenesti.

Nuanta implicatd in afirmatia ca ,,ar trebui sd constituie® unitatea, dar nu o
constituie, este fundamentald. Tocmai pentru ca aceastd unitate nu existd, avem nevoie sa
filosofam. Putem 1ntélni artisti de valoare, instruiti si virtuosi, care simt totusi nevoia de a
filosofa. Daca un individ reuneste cele mai bune rezultate ale unei culturi a inteligentei,
ale unei culturi a sensibilitatii si ale unei culturi a actiunii, el nu poate fi considerat decét
rareori un om unic, deoarece aceste functii sunt foarte rar dirijate spre un scop unic §i
supuse unei comenzi unice.

Aceastd comanda unica poate veni dintr-un singur centru: fiinta. Nicio disciplina
bazata pe cuvinte nu o poate dezvalui, dar in momentul in care ea apare la lumind sau
chiar si atunci cand individul doar incepe sd resimta in strafundurile sale dorinta de a fi,
aduce o lumina noua oricarui limbaj.

Pentru a ilustra modul 1n care fiinta incepe sd influenteze dezvoltarea unui
individ, Rene Daumal oferad drept exemplu modul in care are loc intelegerea filosofiei in
timpul orelor de liceu. Aproape intotdeauna, elevii Tnvatd filosofia asa cum invata si
geometria sau literatura, vazand in acest curs o suitd de chestiuni abstracte, despre care
trebuie sa retind diferite lucruri, cu scopul de a le reproduce: de exemplu, ce credea
Spinoza despre Dumnezeu, despre cauzalitate sau despre morala, toate acestea intr-o
expunere de idei care il lasa rece.

Uneori 1nsa, 1n elev se trezeste o pasiune stranie, astfel ca Incepe sa se
entuziasmeze si ar fi In stare chiar sa se batd pentru chestiuni cu totul abstracte, precum
judecdtile sintetice a priori sau formele substantiale. Atunci, Socrate, Aristotel sau Kant
incep sa fie perceputi ca fiinte umane, iar elevul se situeaza in relatii bine precizate fata
de ei, 1n functie de atitudinea pe care o impdrtaseste In legaturd cu ideile lor. Filosofii
devin prieteni sau adversari personali, unii sunt idolatrizati, altii satanizati.

In aceasta etapa, elevul a ajuns deja la un nivel de intelegere superior. A inteles
ceea ce Daumal numeste ,,secretul central* al fiecdrui filosof, astfel ca va putea sa
prevada opinia lui Spinoza intr-o anumita problema fara sa fi citit In prealabil aceasta

opinie.

183



Aceasta scanteie care anima dintr-o data, pentru un adolescent, formele gandirii,
pasiunilor si actiunii unui licean provine dintr-un centru aparte, care nu este nici activitate
speculativd, nici sensibilitate, nici disciplina in actiune §i care angajeaza In acelasi timp
gandirea, pasiunile si actiunea. Aceasta scanteie nu este nici cdutarea adevaratei logici,
nici a esteticii, nici a binelui moral, ci a fiintei, care le sustine pe toate si care este
individul insusi, in esenta sa cea mai originala.

Rene Daumal sustine, apoi, ca aceastd scanteie pune o intrebare, Tnsd o face intr-
un desert si, de cele mai multe ori, este inabusitd. In loc sa fie hranita si protejati, este
sufocata de un flux neincetat de cuvinte, este acoperitd cu teorii moarte si raspunsuri
prefabricate la cu totul alte intrebari decat cele fundamentale: ,,sunt?* si ,,ce sunt?*.

In concluzie, scopul filosofiei generale ar trebui si fie edificarea Fiintei si el ar
trebui sa se realizeze, Tn mod obiectiv, prin educarea omului. In sprijinul acestei idei,
Daumal aminteste ca Inteleptii de altd data se ocupau cu educatia, nu cu Indoctrinarea.
Pitagora, de exemplu, isi invata discipolii atit cum sa gandeascd, cit si cum sd se
hraneasca'®”. (Dupa cum am aratat intr-un capitol anterior, invataturile de pe A patra cale
vizau, de asemenea, ambele aspecte amintite — precum si multe altele)

Incercarea de a construi in permanenti un rispuns la aceste intrebiri
fundamentale si incercarea de a-ti dezvolta fiinta prin intermediul tuturor actiunilor
desfasurate in mod constient constituie, astfel, baza metafizicii experimentale a lui Rene
Daumal.

Astfel, remarcam, in cazul sau, o preocupare pentru stiintd si chiar un dialog
veritabil Intre stiintd si poezie, Intr-un adevarat demers transdisciplinar avant la lettre.

In eseul intitulat ,Cativa poeti francezi din secolul al XXV—lea“ZOO, Rene Daumal
imagineaza dezvoltarea, peste patru secole, a unui curent literar numit ,,lirism matematic*
si chiar descrie opera catorva reprezentanti ai acestuia, despre care ne oferd si date
biografice. Mai mult decat atat, reproduce si poeme scrise 1n acest stil, dintre care il citam

pe cel avandu-1 drept autor pe Roger Notaire (2330-2431):

, Dupa spatiu si timp

% Ibidem, p. 13;
2% Ibidem, pp. 98-106;
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Trebuie sa curbam si numerele,

Asa cum te culci pentru a muri.

Exista un numar absolut
Dupdad care nu se mai poate numdra,

Asa cum nu se mai poate numdra decdt pe sine.

Pe sine §i nu pe degetele sale,
Atunci cand te culci pentru a muri,

. . ¢ <o 201
Pe sine, dar cine numara? “.

Folosind termeni din matematica si fizica (spatiu, timp, curbura spatio-temporala,
numar absolut) si aducand in prim-plan conceptul de numar (cuvant ale carui derivate
apar in nu mai putin de cinci din cele noua versuri ale poemului), Daumal reuseste sa
creeze o poezie a carei tema fundamentala este fiinta. lar intrebarea finala — ,,dar cine
numara?* — este o prelungire programaticd a Intrebdrii fundamentale pe care poetul, in
eseul ,,Les Limites du langage philosophique®, sustine ca trebuie sd o puna metafizica:

. 202
,,cine sunt?<“.

S 20
In romanul ,,Muntele analog’ 3

, este reprodus unul din miturile lumii muntelui,
asadar al unui nivel superior de realitate, iar acest mit este exprimat intr-un limbaj aflat la
frontiera dintre matematica si literaturd. Tocmai pentru originalitatea limbajului si pentru
ilustrarea modului in care concepte matematice sunt folosite pentru a da nastere

literaturii, 1l reproducem 1in cele ce urmeaza in intregime::

»La inceput, Sfera si Tetraedrul erau unite intr-o singura forma de negdndit,
imposibil de cuprins cu gandirea sau cu imaginatia. Concentrare §i Expansiune misterios
unite intr-o singura Vointa care nu se voia decdt pe sine.

A avut loc o separare, dar Unicul a ramas unic.

" Ibidem, p. 100;
22 Ibidem, p 12;
203 Rene Daumal, Muntele Analog, Editura Niculescu, Bucuresti, 2009;
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Sfera a fost Omul primordial care, dorind sa-si realizeze separat toate dorintele
si posibilitatile, s-a faramitat sub forma tuturor speciilor animale §i a oamenilor de
astazi.

Tetraedrul a fost Planta primordiala, care a generat, in acelasi fel, toate
vegetalele.

Animalul, inchis spatiului exterior, se scobeste si se ramifica interior, formand
plamdani, intestine, pentru a primi hrana, a supravietui §i a se perpetua. Planta, deschisa
spre spatiul exterior, se ramifica in exterior pentru a patrunde hrana, formdnd raddacini,
frunzis.

Unii dintre urmagii lor au ezitat, sau au vrut sa lupte pe doud fronturi: acestea au
fost animalele-plante care populeaza marile.

Omul a primit un suflu si o lumina; numai el a primit aceasta lumina. El a vrut sa
vada lumina proprie §i sa se bucure de ea sub infatisari multiple. A fost vanat de forta
Unitatii; numai el a fost vanat.

A mers sa populeze pamanturile din Exterior, trudind, divizandu-se §i
multiplicandu-se din dorinta de a vedea propria sa lumina si de a se bucura de ea.

Uneori un om se supune in inima sa, supune ceea ce este vizibil celui care vede §i
cauta sa revind la origine.

.. . . . .. 204
Cauta, gaseste si revine la propria origine”.

De aceasta data, avem de a face cu un adevarat mit cosmologic formulat in termeni
matematici. Performanta reusitda de Rene Daumal aici este de a utiliza termeni preluati din
matematica si din fizica in Tncercarea de a explica problema originii speciilor si chiar a evolutiei
spirituale a omului (remarcam, in acest sens, importanta acordatd conceptului de ,,lumina‘“) fara
sd reducad aceste probleme la legi fizice sau matematice.

Aceasta capcana nu este Tnsa evitata si de ,,epuratorii de conturi®, personajele sale

din romanul La Grande Beuverie, unde Rene Daumal abordeaza, incd o datd, tema

C . .. . <205
relatiei dintre poezie $i matematica™ .

Acestia, desemnati de poet si prin intermediul metaforei ,,sirene intelectuale® sunt

o ilustrare perfecta a scientismului, ideologie care pretinde ca stiinta §i ratiunea sunt

2% Daumal, 2009, p. 80;
205 Rene Daumal, La grande beuverie, Gallimard, 1980, pp. 114-119;
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singurele mijloace care ne pot oferi accesul la adevar. Conform ideologiei scientiste,
stiinta se poate substitui atit filosofiei, cat si teologiei in incercarea de a oferi raspunsuri
la problemele umanitatii, iar metodele stiintelor exact trebuie aplicate si in stiintele socio-
umane.

Cazand 1n aceasta capcana, personajele desemnate in La Grande Beuverie sub
numele de ,.epuratori de conturi® incearca ,,sa confere o expresie numerica celor doua
tipuri de constiintd“ sau sa elibereze stiinta matematicd de orice legaturd cu lumea
sensibila.

Un astfel de demers poate sa atraga doar o fiintd umana redusa la propriul intelect,
o fiinta care este redusa la propriul intelect. in momentul in care acesta comunici cu
sentimentul si cu instinctul si permite, astfel, manifestarea fiintei, subiectul se poate

sustrage pericolului scientismului:

»Era de o logica ireprosabila si, daca m-as fi multumit sa ascult cu urechile
intelectului meu, as fi fost cu siguranta vrajit pentru totdeauna de discursul sirenei. Dar,
amintindu-mi de insotitorii lui Ulise, mi-am captusit urechile cu tampoane groase de
bun-simt si, ciulind o alta ureche — urechea increderii, cea buna — nu am auzit decadt
tiuitul tacerii. Pretinsul meu matematician nu gandea; chiar si atunci cdnd recita seria

numerelor prime, pe care le stia pe dinafard pand la 101°%°.

Se desprinde concluzia cd matematica nu poate ajuta fiinta umana decat cu
conditia sd nu se considere singura cale de acces catre adevar. Aceeasi conditie trebuie sa
o indeplineasca si poezia. Daca o limitare a cunoasterii la matematica ar aduce individul
in capcana reducerii propriei fiinte la intelect, uitdnd de sentiment, limitarea cunoasterii la
poezie conduce spre o altd greseald, cea a reducerii fiintei la sentiment, neglijand
intelectul. In ambele situatii, rezultatul este un individ incomplet, care nu este capabil sa
utilizeze propriile capacitati si care functioneaza la fel ca un mecanism,.

Fiinta apare, astfel, ca un tert care unificd, pe un nivel superior, doud componente
altfel disparate ale omului — intelectul si sentimentul, capacitatea de a rationa si cea de a

simti.

206 Ibidem, p. 119;
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Aceasta este pozitia pe care trebuie sd o avem in vedere Tn momentul in care
analizdm atitudinea lui Daumal fatd de stiinta din epoca sa, caracterizatd prin intelegerea
importantei descoperirilor stiintifice §i prin respingerea hotarata a scientismului.

In eseul La vie de Basiles,207 Rene Daumal demonstreaza, de pilda, cad este la

curent cu cele mai recente descoperiri ale fizicii cuantice.

,Basile Fismatic, care a dezintegrat atomul §i a spart, unul dupa altul, electronii,
ionii, neutronii §i deutonii acestuia, se balaceste intr-o magma de corpusculi ondulatorii,
de seminte de energie, de cuanta insesizabile prins in legile unui joc de cap sau pajura.
Limitele universului sau se indeparteaza de el cu o viteza care nici mdcar nu este
constanta. Vechile carje euclidiene §i mecaniciste il abandoneaza, iar in locul lor nu
gaseste nici un alt sprijin. Basile Filosoful este incapabil sa 1i ofere asa ceva, desi
aceasta ar fi datoria sa; el este abrutiza total de cautarea ,,concretului, asa cum spune
atunci cand vrea sa desemneze cea mai abstracta dintre toate abstractiile filosofice; el
crede ca trambitdand si strigdnd concret! concret! concret! va crea sau va gasi sau va
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intelege intr-adevar un lucru sau un fapt real, deplin real “.

Este sustinuta ideea conform cdreia omul contemporan a intins foarte departe
granitele cunoasterii, dar cd nu si-a modificat fiinta in acelasi ritm, ceea ce face

imposibilad adevarata evolutie:

»,Daca cuvintele sunt niste gloante, Filosoful trage in gol. Basille Lartisse are un
mic surds de superioritate. Cel putin, el manevreaza materia. El spune ca epoca nu mai
apartine diareelor lirice (o veste bund, in orice caz), ca el are o meserie, idei, sentimente
si de toate. Dar daca este intrebat ce face cu toate acestea si in ce scop — dar intrebati-l
intre patru ochi si cu un cutit la gat, pentru a face ca raspunsurile gata pregdtite,

papagalicesti, sa ramdna inauntru — atunci veti vedea ca o sa faca o fata de balena sau

27 Daumal, 1981, pp. 33-43;
2% Ibidem, p. 40;
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de melc caruia i s-a pus o intrebare jenanta sau o sa va vorbeasca despre niste lucruri
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care nu au nimic de a face cu edificarea Bazilicii“.

Asadar, stiinta care a pierdut total legdtura cu fiinta umana si care incearca sa
transforme trdirile acesteia Intr-o ecuatie stiintificd nu poate asigura adevarata intelegere,
in timp ce stiinta folositd ca un instrument de dezvoltarea a sinelui — dar nu unicul astfel
de instrument! — isi dovedeste din plin utilitatea. In acest sens, Rene Daumal afirma ca
stiinta este mai putin corupta decat filosofia, arta sau religia sau ardta cd un om care face
calcule matematice nu este gol si este, astfel, la adapost de ,,fantome*, dar se declara
nemultumit, totodatd, de faptul ca stiinta din epoca sa nu era decat suma cunostintelor
fragmentare furnizate fiintei umane de catre diferitele discipline stiintifice. El simte
nevoia de mai mult, pentru a putea vorbi despre cunoastere adevdratd. Simte nevoia
unitdtii cunoasterii, pe care o proclama atat in opera sa literara, cat si opera sa filosofica si
in destinul sau.

Unul dintre aspectele originalitatii creatiei lui Rene Daumal o constituie, in
concluzie, tocmai faptul ca, prin numeroase caracteristici ale conceptiei sale despre
poezie, dar si despre dezvoltarea fiintei umane, Rene Daumal se dovedeste un adevarat

precursor al transdisciplinaritatii.

2 Ibidem, p. 41;
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VII 4) CONCLUZII

Scopul prezentului capitol a fost acela de a arata cum, pe parcursul traseului sau
spiritual, dar si literar, Rene Daumal a ajuns la realizarea unei sinteze profund originale,
rezultatd din analiza critica, Tmbinarea constienta si dezvoltarea unor elemente preluate
din diferitele influente care s-au dezvoltat asupra sa — contactul cu poetii avangardisti
contemporani, lecturile din textele sacre hinduse, experienta spirituald de pe A patra cale.

fundamental pentru reflectarea modului in care Daumal a ajuns, in ultima sa
perioadd de creatie, sa inteleagd poezia si actul de a scrie poezie este conceptul de
»poezie alba, poezie neagra“.

Fraza din deschiderea studiului omonim aparut in 1942

»La fel ca magia, poezia este neagra sau alba, dupa cum serveste subumanul sau

supraumanul‘

este fundamentala, pentru intelegerea creatiei sale literare. Diferenta fundamentala dintre
poetul alb si poetul negru consta in faptul ca, in timp ce poetul alb incearca sa inteleaga
natura sa de poet pentru a se elibera de ea si a o face sa il serveasca, poetul negru este,
dimpotriva, folosit de ea si i se supune. Cu alte cuvinte, diferenta esentiala este constiinta:
in timp ce prin poetul negru ,,se scrie* poezie, poetul alb ,,scrie” Tn mod constient.

Un alt element al originalitdtii conceptiei lui René Daumal despre poezie este si
dezvoltarea ideii de poezie ca hrana. Aici se regasesc o parte din conceptiile despre om
afirmate de A patra cale, insa modul in care René Daumal le utilizeaza pentru a da o noua
definitie a actului poetic este de o originalitate profunda.

In final, tot pentru sublinierea originalititii conceptiei de metafizica experimentala
asa cum este ea dezvoltatd la René Daumal, am mentionat faptul cd poetul oferd inclusiv
retete si tehnici specifice, care — odata aplicate in viata, te pot ajuta sd obtii trdirile
necesare pentru a deveni om — astfel incat, apoi, sa dobandesti puterea creatoare §i sa

devii poet. Am oferit exemplele necesare pentru a ilustra modul in care un poet poate

190



lucra cu sine pentru a-si schimba modul de intelegere si starea de constiinta, astfel incat
sd devina capabil sa creeze.

Atitudinea fata de stiinta a lui Rene Daumal reprezinta un domeniu in care poetul
isi depaseste epoca. Tindnd cont de modul 1n care cauta sa inteleagd impactul celor mai
recente descoperiri stiintifice asupra evolutiei omului si a umanitdtii in general, precum si
de maniera in care face sa comunice, de pilda, matematica si poezia, am afirmat ca putem
vorbi, in cazul lui Rene Daumal, despre transdisciplinaritate avant-la lettre, ca il putem

considera unul dintre marii precursori ai transdisciplinaritatii.
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VII 5) CONTRIBUTII PERSONALE

* ilustrarea modului in care contactul cu suprarealistii, sfaturile primite de la
Alexandre de Salzmann, dar si concepte hinduse fundamentale, precum cel de ,,grade de
poezie* au fost folosite in mod creator de Rene Daumal pentru definitivarea propriei

conceptii despre poeziei, ilustrata in eseul ,,Poésie noaire, poésie blanche*;

* lansarea unei supozitii privind modul 1n care ar fi putut evolua opera lui Rene
Daumal: pe de o parte poezie si romane menite sd ilustreze conceptul de ,,poezie alba*, pe
de altd parte lucrdri si eseuri de criticd literara menite sa denunte ,,poezia neagra*

practicata de majoritatea contemporanilor;

* prezentarea conceptiei ,,poeziei ca hrand“ si a modului in care, la elaborarea
acestuia, a contribuit teoria tipurilor de hrand de pe A patra cale, imbogatita de lecturile

sanscrite ale poetului;

* evidentierea importantei exercitiilor concrete indicate de Rene Daumal 1n opera
sa — numite de el ,retetele Marelui Joc* -, ca ilustrare practica a ideii fundamentale de

metafizica experimentald;

* scoaterea 1n evidenta a rolului pe care Rene Daumal o acorda metafizicii, care se
adreseaza fiintei umane ca ntreg, nu doar unuia dintre aspectele acesteia, asa cum se

intampla cu etica, estetica sau cu filosofia stiintelor;

* evidentierea modului in care, prin studierea impactului celor mai recente
descoperiri ale stiintei moderne asupra dezvoltarii omului i a umanitatii, precum §i prin
punerea in dialog a diferitelor discipline — de pilda, in exercitiul de imaginatie privind
Hlirismul matematic® — Rene Daumal poate fi considerat un precursor al

transdisciplinaritatii.
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VIII CONCLUZII

In cadrul acestei teze, opera si activitatea poetului, filosofului, romancierului,
cautdtorului spiritual francez Rene Daumal au fost abordate din perspectiva
transdisciplinard, care isi propune astfel sd completeze perspectivele anterioare —
disciplinare, multidisciplinare si pluridisciplinare — din care a fost abordata aceeasi tema.

Am pornit in acest demers de la constatarea unei tendinte existente Tn cea mai
mare parte a studiilor publicate anterior, avand ca tema opera literara, evolutia spirituala
sau eseistica lui Rene Daumal: aceea de a acorda atentie Tndeosebi uneia dintre laturile
acestei activitdti, neglijandu-le sau diminudnd importanta celorlalte. Acelasi lucru este
valabil si pentru influentele diferite care s-au exercitat asupra poetului, pe parcursul vietii
sale.

Astfel, o prima tendinta este aceea de a pune accent pe raporturile lui René
Daumal cu avangarda literara pariziand din perioada interbelicd §i cu gruparea
suprarealista a lui André Breton 1n special, si de a considera cda momentul suprem in
creatia sa este reprezentat de activitatea desfasurata in cadrul revistei ,,Le Grand Jeu®.
Perioada de dupa 1930 — cand René Daumal se indeparteazd, treptat, de fostii
colaboratori si, din punct de vedere al evolutiei spirituale, se apropie de A patra cale, este
consideratd una de involutie. Despartirea de Marele Joc e perceputd drept momentul de
inceput al rupturii lui Daumal de adevarata literatura.

O a doua tendinta este opusa celei amintite anterior, atit din punct de vedere al
perioadei de creatiei pe care se pune accent, cat si al atitudinii fata de influentele ce s-au
exercitat, de-a lungul timpului, asupra poetului. Este vorba de directia de cercetare care
tinde sa 1l considere pe Daumal in primul rand un discipol al lui G. I. Gurdjieff si, dincolo
de contactele cu suprarealistii — considerate doar rataciri ale tineretii, de care s-a desprins
oricum relativ repede — se insista asupra valorii romanelor sale si n special a Muntelui
Analog, considerat expresia literara a experientei lui René de pe A patra cale.

In fine, o a treia tendintd insistd asupra faptului ci René Daumal nu poate fi

considerat un om al timpului sau: fie ca era vorba de conservatori sau de promotorii ideii

193



de revolutie, de adeptii vechiului mod de a face literaturd sau de avangardisti,
contemporanii sai au reprezentat o cruntd dezamagire pentru poet, care a fost atras — si
influentat — mai de graba de un cu totul alt spatiu spiritual: cel al Indiei vedice. Se
vorbeste, in acest sens, despre ,,yoga poeticda* si despre ,,René Daumal, poet sanscrit*.

Dupa ce am indicat avantajele unei cercetari transdisciplinare, centrata pe ceea ce
uneste diferitele domenii ale cunoasterii, aplicata asupra unei opere studiata in general
fragmentar, insistandu-se pe diferente, si nu pe ceea ce se afla ,,intre* sau, cu atat mai
putin pe ceea ce ,,strabate* diferitele domenii, am realizat o prezentare bio-bibliografica
si am indicat, de asemenea, principalele referinte critice necesare pentru cunoasterea
operei lui René Daumal, operd inca insuficient apreciatd chiar in spatiul francez, pentru a
nu mai vorbi despre destinul sdu in spatiul roménesc, unde abia in ultimul deceniu au
fosta facuti primii pasi pentru cunoasterea sa. (Desi am putut observa, pe parcursul
acestui studiu, cd — reciproc — René Daumal era familiarizat cu activitatea roméanilor
aflati la Paris in perioada interbelicd, apreciind activitatea lui Pius Servien si a lui
Benjamin Fondane, de pilda).

Inainte de a aborda fiecare dintre cele trei directii fundamentale, amintite anterior,
in cercetarea operei lui Rene Daumal, am acordat atentie, intr-un capitol separat,
»experientelor determinante ale tineretii“. Dincolo de atentia acordatda textului ,Le
souvenir determinant®, unanim considerat drept fundamental pentru intelegerea primei
perioade de creatie a lui Rene Daumal, am scos in evidenta atitudinea constientd cu care
Rene Daumal lectura inca din aceasta perioada de sfarsit de adolescenta si de inceput de
tinerete texte filosofice, religioase sau literare.

In acest sens, am prezentat modul 1n care, pornind de la lecturile sale filosofice,
Daumal a ajuns sd realizeze o clasificare proprie a doctrinelor filosofice, distingadnd intre
trei tipuri de idealism si trei tipuri de materialism. De asemenea, am evidentiat modul
original in care Daumal, utilizand conceptul de patafizica, creat de Alfred Jarry, ajunge la
problema nivelurilor de perceptie si a nivelurilor de realitate, printr-o abordare extrem de
personala a unei teme aparent neserioase — cea a aparitiei fantomelor.

In capitolul urmator, am analizat .problema raporturilor dintre Rene Daumal si
Marele Joc, pe de o parte, si Andr Breton si gruparea suprarealista condusa de acesta, pe

de alta parte. Am remarcat, cu aceastd ocazie, diferentele existente intre Fratii simplisti si

194



colectivul din jurul revistei Marelui Joc, in ceea ce priveste componenta, dar si atitudinea
fatd de avangarda, in sensul cd noii-veniti, In frunte cu pictorul ceh Sima si poetul si
criticul Roland de Reneville au avut o contributie esentiald in intensificarea contactelor
cu suprarealistii.

Cercetand textele lui Daumal, pe aceasta temd, am ajuns la concluzia unei
atitudini diferite a acestuia fatd de André Breton si fatd de gruparea suprarealista al carei
lider acesta era. René Daumal nu criticd metodele formulate de Breton — precum dicteul
automat — ci imitarea acestora de catre persoanele din jurul lui Breton, care nu numai ca
nu Tmbogateau astfel activitatea gruparii prin vreun element personal, dar compromiteau
.§1 principiile deja existente.

In continuare, am subliniat ci elementele comune existente intre Daumal si
suprarealisti — indeosebi refuzul vechii societdti si al vechiului mod de a face literatura,
precum si intelegerea necesitatii unei revolte — nu au dus si la gasirea unor solutii
similare.

Mai degraba decat in disputele dintre diferitele grupari literare din epoca sa, René
Daumal a gasit principii care i-au influentat decisiv modul de a gandi si stilul de a scrie
poezie in vechile texte apartinand literaturii sanscrite.

Inainte de a ajunge insa s inteleaga si sa prezinte in scris diferentele dintre poezia
sanscritd si poezia occidentald contemporand, René Daumal a cautat sa inteleaga
diferentele existente 1Intre reprezentantii civilizatiei hinduse $i cei ai civilizatiei
contemporane occidentale, In ceea ce priveste relatia cu sine, cu lumea si cu cunoasterea.
Apoi, autorul a folosit inclusiv pe plan literar concluziile desprinse din aceasta paralela,
creand personaje precum ,,sofii* din La Grande Beuverie sau ,,oamenii-numai-coaja‘ din
Muntele Analog.

Analizand textele teoretice ale lui Rene Daumal cu privire la poetica hindusa, am
scos in evidentd trei aspecte din conceptia hindusa asupra poeziei care l-au influentat
decisiv: ideea stransei inlantuiri intre a trai, a cunoaste si a crea poezie, insistenta asupra
starii de constiintd necesare atit pentru a scrie poezie, cat si pentru a intelege poezia,
precum §i analogia existenta intre om si poezie. De asemenea, am realizat o paralela intre
starile de constiintd existente in cartile vechii Indii si stdrile de constiintd despre care

vorbeste Rene Daumal in eseul Nerval le Nyctalope.
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In capitolul urmitor, am analizat problema complexi a influentei pe care Institutul
pentru Dezvoltarea Armonioasa a Omului, condus de G. 1. Gurdjieff, 1-a exercitat asupra
poetului. Am scos in evidentd, cu aceastd ocazie, contextul in care se desfasoara
intdlnirea dintre René Daumal si Alexandre de Salzmann, precum si modul in care
Daumal insusi s-a referit, ulterior, la aceasta intdlnire. De asemenea, am evidentiat
asemanarile existente intre Alexandre de Salzmann si Rene Daumal, doi creatori de
exceptie uniti nu numai de aderenta la aceeasi scoald spirituala.

Facand apel atat la documente epistolare, cat si la fragmente din opera literara a
lui René Daumal, am discutat fiecare dintre teoriile existente, In ceea ce priveste influenta
scolii spirituale cunoscute sub numele de A patra cale asupra lui René Daumal. Am
acordat atentie nu numai scrisorilor adresate doamnei de Salzmann sau altor membri ai
acestei scoli spirituale, ci si celor in care discutd, pe aceastd temad, cu persoane neutre.

Datoritd acestor demersuri, am putut evidentia modul covarsitor In care A patra
cale 1-a influentat pe Daumal, fara s devina insd un mod de gindire urmat de acesta in
bloc, fara spirit critic, si fard sa 1l determine sd renunte la celelalte interese ale sale,
precum cel legat de limba si de spiritualitatea sanscrita.

In capitolul final, dupa studierea celor trei directii fundamentale, am putut
evidentia modul in care acestea au contribuit la crearea, de catre Rene Daumal, a unei
sinteze profund originale.

Am ilustrat modul in care in care contactul cu suprarealistii, sfaturile primite de la
Alexandre de Salzmann, dar si concepte hinduse fundamentale, precum cel de ,,grade de
poezie* au fost folosite in mod creator de René Daumal pentru definitivarea propriei
conceptii despre poezie, ilustrata in eseul ,,Poésie noaire, poésie blanche*.

Am putut evidentia, de asemenea, modul 1n care, la elaborarea conceptiei ,,poeziei
ca hrana“ a contribuit teoria tipurilor de hrana de pe A patra cale, imbogatita de lecturile
sanscrite ale poetului — exemplu de utilizare a unui concept spiritual pe taram literar.

Am evidentiat, de asemenea, importanta exercitiilor concrete indicate de René
Daumal 1n opera sa — numite de el ,retetele Marelui Joc* -, ca ilustrare practica a ideii
fundamentale de metafizicd experimentald si am scos 1n evidentd rolul pe care René
Daumal 1l acorda metafizicii, care se adreseaza fiintei umane ca intreg, nu doar unuia

dintre aspectele acesteia, aga cum se Intampla cu etica, estetica sau cu filosofia stiintelor.
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In final, am evidentiat modul in care, prin studierea impactului celor mai recente
descoperiri ale stiintei moderne asupra dezvoltarii omului $i a umanitatii, precum §i prin
punerea in dialog a diferitelor discipline — de pildd, in exercitiul de imaginatie privind
Hlirismul matematic® — René Daumal poate fi considerat un precursor al

transdisciplinaritatii.
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VIII 2) DIRECTII DE CERCETARE

Miza insasi a acestei lucrari — aceea de a prezenta destinul si activitatea lui Rene
Daumal in intreaga sa complexitate — nu a permis insistenta asupra vreunuia dintre
elementele componente ale unei activitati extrem de rodnice — dovada a acestei rodnicii
stand faptul ca, la aniversarea centenarului, inca au aparut texte inedite, semnate Rene
Daumal.

Acest demers transdisciplinar a scos in evidentd — asa cum am constatat deja —
aspecte ale activitatii poetului care, de-a lungul timpului, fie nu au beneficiat care, dupa
parerea noastra, li s-ar fi cuvenit, fie au fost interpretate intr-un mod diferit celui propus
de noi. De asemenea, studierea traseului spiritual, dar si a celui literar al lui Daumal, fara
a ridica bariere Intre doud domenii pe care Tnsusi autorul le-a considerat in permanenta
strans legate, au permis evidentierea unor legaturi si a unor influente care nu fusesera
analizate anterior.

Prin urmare, putem afirma ca aceasta teza reprezintd mai degraba o borna de
inceput, si nu una de final, ,,0 experientd determinantd“, folosind cuvintele lui René
Daumal, experientd care cere continuitate §i care invita la aprofundarea anumitor aspecte
ce, pe parcursul studiului, au putut fi atinse numai in mod tangential. In cele ce urmeaza,
vom oferi cateva exemple, in acest sens.

Perioada Marelui Joc si relatiile cu avangarda literara reprezinta aspectul
activitatii lui Rene Daumal care s-a aflat cel mai pregnant in atentia criticilor literari. In
consecintd, nu am insistat in mod deosebit asupra sa, preferdnd sa aducem in discutie
doar textele fundamentale si aspectele care au marcat evolutia pe termen lung a poetului.
Si in aceasta privinta insd, consideram cd sunt aspecte in privinta cdrora cercetarea
noastra trebuie aprofundata.

Spre exemplu, am constatat deja multiple asemanari intre criticile pe care René
Daumal le aduce suprarealistilor din jurul lui André Breton si caracterizarea pe care o
face asa-numitilor ,,poeti negri“.acestea sunt, uneori, la fel de dure ca acuzele aduse

poetilor traditionalisti.
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In schimb, existd fragmente din recenzia la ,,Nadja“ in care Breton e apreciat tocmai
pentru evitarea unei operatiuni poetice care ar fi servit subumanul: deturnarea sensului
cuvintelor. Ar fi interesant de constatat in ce masurd se regasesc in poetii albii §i poetii
negri conceptiile despre poezie si creatiile literare ale suprarealistilor in general si ale lui
Breton 1n special.

Un episod din viata lui Rene Daumal care inca nu a fost cercetat in profunzime 1l
reprezinta turneul sdu american, aldturi de dansatorul hindus Uday Shankar. Acesta are
loc la scurt timp dupa intalnirea decisiva a lui Daumal cu Alexandre de Salzmann. Astfel,
in mod straniu, in chiar momentul in care lua contactul cu A patra cale, Daumal alegea o
experientd directd a unui reprezentant al celuilalt curent de gindire care l-a influentat
major: hinduismul. Apoi, regdsim, in scrisorile poetului catre doamna de Salzmann,
relatdri ale unor intilniri la care a participat si dansatorul hindus. Aceastd ilustrare in
practica a dialogului intre hinduism si A patra cale, orientari spirituale care au contribuit
decisiv la formularea, de catre Daumal, a unei conceptii proprii despre viata si despre
lume, meritd, dupd opinia noastra, mai multa atentie.

Metoda obtinerii de informatii referitoare la modul in care Daumal recepta A
patra cale prin intermediul scrisorilor adresate unor persoane care nu aveau legatura
directd cu aceasta orientare spirituala ni se pare una fructuoasa, astfel ca intentiondm sa o
folosim si 1n alt sens, folosind de aceasta datd corespondenta lui Rene Daumal cu Jeanne
de Salzmann pentru a acorda atentie tocmai aspectelor care nu au legiturd cu A patra
cale. Astfel, vom putea — speram — sa formulam concluzii referitoare la masura si la
modul 1n care exercitiile specifice acestei scoli spirituale si-au gasit aplicarea in viata de
zi cu zi, 1n activitatea cotidiana a poetului. Pand acum, a fost studiat cu preponderentd
impactul acestora asupra conceptiei sale religioase si asupra operei sale literare.

Am constatat apoi, pe parcursul acestui studiu, faptul cd René Daumal se refera la
doud personalitdti de origine romana: Pius Servien si Benjamin Fondane. Analiza
modului in care poetul s-a intersectat cu reprezentantii de origine romana ai avangardei —
care au avut o prezentd consistentd in Parisul epocii respective — merita aprofundata si ne
exprimam speranta cd, din acest punct de vedere, vom avea parte de surprize placute.

In fine, am putut observa, indeosebi 1n analiza studiului ,,Les limites du language

philosophique et les savoirs traditionels* pasii facuti de autor in elaborarea unei conceptii

199



proprii asupra educatiei. Ne propunem sd aprofunddm aceasta directie de cercetare, avand
in vedere si faptul ca, tocmai pentru conceptul de ,,educatie integrald*, René Daumal este

citat inclusiv in ,, Transdisciplinaritatea. Manifest.*
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la Licorne, 2004

Rene Daumal, Lettre sur ’art de mentir, in ,,Fusees”, 1re année, numero special

aout-septembre 1942, nos 4 et 5, Sincerite

Rene Daumal, Essais et notes, 1, Chaque fois que 1’aube parait, Gallimard, 1953

Rene Daumal, Les Pouvoirs de la parole, Essais et Notes, Il (1933 — 1943),
Edition etablie par Cludio Rugafiori, Gallimard, 1981 ;

Rene Daumal, Tu t’es toujours trompe, Edition etablie et presentee par Jack

Daumal, Mercure de France, 1970 ;

Rene Daumal, Bharata. L’origine du theatre. La poesie et la musique en Inde,

traductions de texts sacres et profanes. Introduction de Jacques Masui, Gallimard, 1970

Rene Daumal, Rapt, in Benjamine Fondane, Ecrits pour le cinema. Le muet et le
parlant. nouvelle edition. textes reunis et presentes par michel carassou, Olivier Salazar-
Ferrer et Ramona Fotiade, publie avec le concours du Centre National du Livre, editions

Non Lieu Verdier/poche, 2007

Rene Daumal, Le Mont Analogue, roman d'aventures alpines, non euclidiennes et

symboliquement authentiques, Gallimard, 2003
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Rene Daumal, Muntele Analog, prefata de Basarab Nicolescu, traducere de

Marius Cristian Ene, Editura Niculescu, Bucuresti, 2009;

Rene Daumal, La Grande Beuverie, nouvelle edition etablie par Claudio rugafiori,

Gallimard, 1980
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B) Documente privitoare la activitatea lui Rene Daumal
Roger Gilbert-Lecomte, Correspondance. Lettres adressées a René Daumal,
Roger Vailland, René Maublanc, Pierre Minet, Vera Milanova et Jean Puyaubert,

préface et notes de Pierre Minet, Gallimard, 1971 ;

Rene Daumal, Correspondence, I 1915-1928, Editions etablie, presente et adnotee

par H. J. Maxwell, Gallimard, 1992

Rene Daumal, Correspondace, II, 1929-1932, édition établie, presenté et annotée

par H : J : Maxwell , Gallimard, 1994 ;

Rene Daumal, Correspondence, III, 1933-1944, Edition etablie, presentee et
annotee par H. J. Maxwell et C. Rugafiori, Gallimard, 1996

Rene Daumal, Lettres a ses amis, 1, Gallimard, 1958
Rene Daumal, Letters on the search of awakening, 1930-1944, translation by
Gabriela Ansari and Roger Lipsey, introduction by Roger Lipsey, Dolmen Meadow

Editions, Toronto,

Documents spirituels. 1. Jacques Masti, De la vie interieure,. Choix de texts,

Editions des Cahiers du Sud,
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C) Studii despre viata si activitatea lui Rene Daumal

**% Grand Jeu et surréalisme. Reims, Paris, Prague, Le Ludion, Musée de

beaux-arts de la ville de Reims, 2003 ;

**% René Daumal ou le perpétuel incandescent, Etudes, Temoignages, documents
inedits, (sous la direction de Basarab Nicolescu si Jean-Philippe de Tonnac), Bois

d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008 ;

**%* Rene Daumal, Le desir d’etre, (sous la direction de Philippe Vaillant),

Collection Les 3 Mondes, 2009

w#% Exposition René Daumal, Exposition congue par Pascal Sigoda et Annie
Bissarette au Lycée Chanzy et réalisée dans le cadre d’un projet d’action éducative et en
collaboration avec la Ville de Charleville-Mézieres, Lycée Chanzy, 16-21 avril 1984,

Musée Rimbaud, 25 avril-20 mai 1984, Dessin de Claude-Henri Fournerie.

**%* René Daumal dans la courbure de la science, in , e Lettre de Pagicaire”,

mai-juin-juillet 1994, - numéro spécial -, numéro 1,

La parole proximale de René Daumal ou les pouvoirs du silence, texte paru en

1993 dans ,,Le Dossier H Spécial Daumal” aux Editions de L’ Age de ’homme

René Daumal et ses abords immédiats, dossier établi, présenté et annoté par

Pascal Sigoda, Editeur Mont analogue, 1994

La voie de René Daumal du Grand Jeu au Mont analogue, communication

bibliographie international, 1964-1967, 5, 1967-1968,

Le non-dualisme de Spinoza — Daumal ou la dynamite philosophique (pp. 769-
787) in ,,La Nouvelle Revue Francaise”, 22e année, No 248, ler mai 1934,
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Rene Daumal — ,,LLa Grive”, No 135-136, 40 annee, juillet-decembre 1967,

Rene Daumal, Poesie blanche et poesie noire in ,Fontaine, De la poesie comme

exercice spiritual (Revue mensuelle de la poesie et des letters francaises*, 19-20)

Antologie des philosophes francais contemporains, deuxieme edition, edition du

Sagittaire (Anciennes Editions Kra),

Special ni vu, ni connu, no 2, juin 1997, sans droit d’auteur ni d’editeur, faites

circuler! Prix selon votre appreciation

Jean Bies, Rene Daumal, une etude de... avec un choix de texts une bibliographie

des illustrations, Editions Seghers, 1973

Philippe van den Broeck, Rene Daumal, Pataphysicien?, in , Les dossiers H —

Rene Daumal®, martie 1993, pp. 79-84

Pascal Boue, Le narrateur et ses doubles dans La grande beuverie de René
Daumal, texte paru dans la revue ,.Littératures” en 1988
(http>//www.multimania.com/pag/narrate.htm)

Karine Guihard, La mort et la quete de I’absolu dans I’oeuvre de Rene Daumal,
memoire de maitrise de lettres modernes, septembre 1997, Universite du Maine, UFR
Lettres modernes;

Pierre Minet, :A Defaite, Confessions, Editions Jacques Antoine, 1973

Emilio Saura, Rene Daumal y la ,ensenanza” de Gurdjieff

(http://www.geocities.com/symbolos/s8saura.htm)
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Kathleen Ferrick Rosenblatt, Rene Daumal au-dela de I’horizon, Jose Corti, Paris,

1992;

Kathleen Ferrick Rosenblatt, Rene Daumal, The Life and Work of a Mystic Guide,
Suny Press, New York, 1999

Jean-Philippe de Tonnac, René Daumal, I’archange, Bernard Grasset, Paris, 1998;

Jean Philippe de Tonnac, Rene Daumal L’archange, Paris, Grasset, 1998
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D) Studii transdisciplinare

Pompiliu Craciunescu, Eminescu, paradisul infernal §i transcosmologia, Prefata

de Basarab Nicolescu, lasi, Editura Junimea, 2004;

Pompiliu Craciunescu, Vintila Horia: Translittérature et réalité, Ed. I'Homme

indivis, 2008.

Illie, Emanuela, Basarab Nicolescu, eseu monografic, Editura Timpul, lasi, 2008.

Morin, Edgar, Paradigma pierduta: natura umand, traducere de Iulian Popescu,

Editura Universitdtii ,,Alexandru loan Cuza” lasi, 1999.

Basarab Nicolescu (ed.), Le sacré aujourd’hui, Rocher, Colectia
,» Transdisciplinarité”, Monaco, 2003; Basarab Nicolescu, ,Le tiers et le sacré”, in
Basarab Nicolescu (ed.), Le sacré aujourd’hui, Rocher, Colectia ,, Transdisciplinarité”,

Monaco, 2003

Basarab Nicolescu si Magda Stavinschi (eds.), Science and Orthodoxy, a

Necessary Dialogue, Editura Curtea Veche, Colectia Stiinta si Religie, Bucuresti, 2006

Basarab Nicolescu, Transdisciplinarity — past, present and future, in Bertus
Haverkort si Coen Reijntjes (eds.) ,,Moving worldviews — reshaping sciences, policies
and practices for endogenous sustainable development®, Compas Editions: Holland, pp.

142-166, 2006

Basarab Nicolescu, Noi, particula §i lumea, traducere din limba franceza de

Vasile Sporici, Editura Junimea, lasi, 2007 ;
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Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea. Manifest, traducere din limba

franceza de Horia Mihail Vasilescu, Editura Junimea, Iasi, 2007 ;

Basarab Nicolescu, Teoreme poetice, traducere din limba francezd de L. M.

Arcade, Prefata de Michel Camus, Editura Junimea, Iasi, 2007 ;

Basarab Nicolescu, Stiinta, sensul si evolutia. Eseu asupra lui Jakob Boehme,
editia a Ill-a, prefata de Antoine Faivre, Traducere din limba franceza de Aurelia Batali,

Cartea Romaneasca, 2007 ;

Basarab Nicolescu, Stiinta, sensul si evolutia. Eseu asupra lui Jakob Bohme,
editia a Ill-a, cu o prefata de Antoine Faivre, traducere din limba franceza de Aurelia

Batali, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 2007,

Basarab Nicolescu, ,,Spiritual dimension of democracy — utopia or necesity”, in
Andrei Marga, Theodor Bercheim si Jan Sadlak (eds.), ,,Living in Truth®, Cluj University
Press, Cluj-Napoca, 2008

Basarab Nicolescu, ,,Cateva consideratii asupra neo-ateismului contemporan”,

Tabor, nr. 5, august 2008

Basarab Nicolescu, In oglinda destinului. Eseuri autobiografice, Editura Ideea

Europeana, 2009;
Basarab Nicolescu, Ce este Realitatea? — reflectii in jurul operei lui Stephane

Lupasco, traducere din limba franceza de Simona Modreanu, Editura Junimea, Colectia

ANANTA. Studii transdisciplinare, Iasi, 2009,
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2) BIBLIOGRAFIE SECUNDARA

A) Studii despre suprarealism si miscarea de avangarda

André Breton, What is Surrealism? Selected Writings, edited and introduced by
Franklin Rosemont, Pathfinder Press, New York, 1978. What is Surrealism? este titlul

conferintei tinute de Breton la Bruxelles pe data de 1 iunie 1934

Findlay, Carter Vaughn and John Alexander Murray Rothney, Western
Intellectual and Artistic Life, Twentieth Century World, 3rd Ed. Boston: Houghton
Mifflin Company, 1994.

Néret, Gilles, Salvador Dali, traducere de Constantin Lucian, editura Noi Media

Print si Taschen, Bucuresti, 2003.
Alfred Jarry, Ubu, Editura Paralela 45, Bucuresti, 2009

Petrisor-Claudiu Militaru, Surrealism and Modern Science - A transdisciplinary
approach | Surréalisme et science moderne - Une approche
transdisciplinaire | Suprarealismul si stiinta moderna - O abordare transdisciplinara,
these de doctorat en Philosophie (Etudes Transdis-ciplinaires), Babes-Bolyai University
of Cluj-Napoca / Université Babes-Bolyai de Cluj-Napoca / Universitatea Babes-Bolyai
din Cluj-Napoca, Cluj-Napoca, Roumanie, 2010, 233 pages.

Ovidiu Morar, Avangardismul romdnesc, Editura Fundatiei Culturale ,,Ideea

Europeand”, Bucuresti, 2005.

Ovidiu Morar, Avatarurile suprarealismului romanesc, Editura Univers,.

Bucuresti, 2003.
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Ovidiu Morar, Scriitori evrei din Romadnia, Editura Fundatiei Culturale ,,Ideea

Europeand”, Bucuresti, 2006.

Ion Pop, Din avangarda spre ariergarda, Editura Vinea, Bucuresti, 2010.

Ion Pop, Avangarda in literatura romana, Colectia ,,Sinteze”, Editura Atlas,

Bucuresti, 2000.

Ion Pop, Jocul poeziei, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1985.

Ion Pop, Avangardismul poetic romdnesc, Editura pentru Literaturd, Bucuresti,

1969.

Sebbag, Georges, Suprarealismul, traducere de Marius Ghica, Editura Cartea

Romaneasca, Bucuresti, 1999.
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B) Studii despre spiritualitatea hindusa

*** Bhagavad-Gita, Traducere din limba sanscrita, nota introductiva, comentarii

si note de Sergiu Al. George, Editura Herald, Bucuresti, 1998;

**%* Bhagavad Gita asa cum este ea, Editia a doua, Textul original sanscrit,
transcrierea cu caractere romane, echivalentele romdnesti, traducere §i comentarii
detaliate de Gratia Sa Divina A. C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada, The
Bhaktivedanta Book Trust, 2007;

*¥k% Cartea tibetana a mortilor - Bardo Thodol, traducere de Horia Al. Cabuti,

Editura Herald, Bucuresti, 2011

Ananda K. Coomaraswamy , Hinduism si buddhism (note de lectura), Editura

Humanitas, Bucuresti, 2006.

Rene Guenon, Introducere generala in studiul doctrinelor hinduse, Editura

Herald, 2006;

Dalai Lama, Comorile buddhismului tibetan, traducere de Dan Chiaburu si

claudia Marinescu, Editura Herald, Bucuresti, 2008,

Geshe Rabten, Comorile Dharmei, traducere de Mircea Costin Glavan, Editura

Herald, Bucuresti, 2004;

Gonsar Rinpoche, Esenta doctrinei buddhiste, traducere de Mircea Costin

Glavan, Editura Herald, Bucuresti, 2010
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C) Studii despre A patra cale
G. L. Gurdjieff, Recits de Belzebuth a son petit-fils, Critique objectivement
impartiale de la vie des hommes, ouvrage traduit du russe par Jeanne de Salzmann avec

I’aide de Henri Tracol, Edition du Rocher, 1996;

G. L. Gurdjieft, Intélniri cu oameni remarcabili, Editura Niculescu, Bucuresti,

2006

P. D. Ouspenski, Fragments d’un enseignement inconnu, Editions Stock, 1949

P. D. Ouspenski, In cautarea miraculosului — fragmente dintr-o invatatura

necunoscuta, Editura Prior Pages, 2000;
Basarab Nicolescu, Gurdjieff’s Philosophy of Nature in ,,Gurdjieff: Essays and

Refections on the Man and his Teaching, Editors: Jacob needleman and George Baker,

The continuum International Publishing Group Inc., New York, 2004;
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3) CONTRIBUTII PERSONALE

Traduceri:

Rene Daumal, Muntele Analog, prefata de Basarab Nicolescu, traducere de

Marius Cristian Ene, Editura Niculescu, Bucuresti, 2009;

Kathleen Ferrick Rosenblatt, Rene Daumal vazut din Statele Unite, traducere a
eseului René Daumal vu des Etats-Unis, aparut in ,,René Daumal ou le perpétuel
incandescent ““, Etudes, Temoignages, documents inedits, (sous la direction de Basarab
Nicolescu si Jean-Philippe de Tonnac), Bois d'Orion, Ile-sur-la Sorgue, Franta, 2008, pp.
163-167, in ,,Sisif*, nr. 28-29, 1 februarie 2011 — traducere de Marius Cristian Ene ;

Studii

Marius-Cristian Ene, Rene Daumal si poezia alba in ,,Analele Universitatii din
Craiova, seria Stiinte filologice, Literatura romanad, universala si comparata®, Anul

XXXII, nr. 1-2, 2010, pp. 126-139;

Marius Cristian Ene, Rene Daumal, Cautatorul care indeamna la cautare in

,LS1sif, nr. 28-29, 1 februarie 2011;

Conferinte:

Marius Cristian Ene, Poezia si matematica in opera lui Rene Daumal, Eugen
Barbu si Basarab Nicolescu, comunicare sustinutd in cadrul Scolii de vara ,,Interactiunea
intre stiinta, spiritualitate, artd i societate —Aspecte transdisciplinare, Sala Nicolae Ivan,
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, 17 aprilie
2010.

214



Interviuri

Daca stiinta §i religia vor accepta sa dialogheze, atunci orbul va vedea §i surdul
va auzi, Interviu cu Basarab Nicolescu realizat de Petrisor Militaru si Marius Ene, aparut
in ,,Convorbiri literare®, lasi, februarie 2010, pp. 10-16 si Sisif, nr. 26-27, 1 februarie
2010;
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René Daumal
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René Daumal
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