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MULTUMIRI

In suisul anevoios al devenirii intelectuale, se cuvine si multumesc cirtilor ce vad prin

mine ca printr-un rau, de a carui trecere nu ma voi 0stoi nicicand.

Dar ce gratie binefacatoare, sfanta si milostiva mi-a fost harazita, cand ingeri obositi
de atata poezie ma inconjoara, si-mi soptesc neaincetat la fiecare ceas: «Fii cu

recunostintd !»?

Descopar neincetat si urcator pe drumul fidelitatii catre Cunoastere, apartindnd
domeniului spiritului necrutator cu cei slabi ca mine si indelung - rabdator cu maestrii
intalniti. Ne supunem cu totii drumului serpuit intru intelepciune si bunei randuieli catre
marginile trans-gresate de lumina Viului, fara descifrari, fara ascunzisuri si fara suflu, dar care
ne ritmeaza cantecul poetic din fiinta.....si astfel, ajungem sa intelegem ca urcatorii pe
treptele devenirii nu sunt ... nu palpitd....ei privesc nestingherit, colectiondnd merite

izvoratoare de semne vii, ce se catara perpendicular pe uimirile mele.

Multumesc cugetatorului, omului de stiinta si maestrului dedicat Transdisciplinaritatii,
termenului despartitor de noi manunchi ce rotesc cu noi ceruri mistuiri legaturi, in legamant
ridicate cu bunatatea timpului nostru si multd dragoste si recunostintd profesorului Basarab
Nicolescu, conducatorul acestei teze. Domnia sa mi-a indreptat gandirea spre intelegerea

tainic-ternara a lumii aflate pe scara lumii.

Multumiri alese profesorului Virgil Ciomos, a carui figura nici rostita, nici gandita
ramane 0 proprietate a timpului anamnezei platoniciene, ce capata semnificatia timpului
nostru doar in masura unei intuitii colective a unui geometrism in gandire si apostolica prin
manifestare, de la care mi-am capatat imboldul unei bune situari pe scara, ca geneza a tuturor

conflagratiilor gandirii catre sensul deschis al cunoasterii.

Multumesc tuturor celor care m-au incurajat si au contribuit, fiecare dupa putiinta si
vointa sa, referentilor, colegilor de doctorat, dar in special colegului meu Cristi, care m-a

gazduit cu generozitate 1n casa sa, pe parcursul anilor de doctorat.



Nu in ultimul rand, as vrea sa aduc multumiri alese, tatdlui meu, profesorul Donca
Dumitru, care m-a sprijinit neincetat in timpul doctoratului si caruia 1i voi raméne

recunoscator pentru totdeauna.

Mulmumesc si timpului, pentru ca a avut rdbdare cu mine....



INTRODUCERE

* Transdisciplinaritatea ca dialog trans-spiritual si trans-

cultural in paradigma contemporana a complexitatii

¢ Premise deschise pentru o educatie transdisciplinara si

aplicabilitatile sale in activitatatea didactica

¢ Structura tezei pe niveluri de contextualizare

10



Transdisciplinaritatea ca dialog trans-spiritual si trans-cultural

in paradigma contemporana a complexitatii

,In fond, religiile din toate timpurile au incercat sa giseasci
cheia uneia si aceleiasi enigme: cum de o lumind atat de
inaltd a putut sa se refugieze intr-0 asemenea putreziciune?

“ e . - . e . o 992
Dar nu exista cheie pentru ca nu existd enigma.”

Pluralitatea experientelor spirituale fundamentate pe gandirea tertului tainic inclus,
conduce cu necesitate la re-cunoasterea multiplelor limbaje prin care acestea se pot ex-prima
si transmite, prin medierea tuturor cunostintelor trecute, prezente si viitoare: ,,Pentru ce sa
alegem fintre Elohim si Dumnezeu? Este doar o chestiune de nationalitate a cuvintelor:
singularul se afla in plural si pluralul in singular.”3 O cunoastere deschisa, complexa, prin
rezonanta nivelurilor de constiintd si nivelurilor de intelegere a simbolului scarii, oferd o
cheie a intelegerii lumii in care traim: crearea unui nucleu flexibil interior prin echilibrul celor
trei niveluri de fiintd - corp, spirit si inima. Problematica actuald privind necesitatea
stringenta a resurectiei Subiectului, Tn ipostaza sa privilegiata de homo religiosus, revendicat
de la acele ,religii intemeiate pe principiul Relativitdtii care aseaza pur si simplu pe om la
locul lui™, creeaza premisele formarii unei atitudini transdisciplinare non-duale, bazata pe
valorile umane fundamentale: deschidere, toleranta, dialog.

Una dintre premisele implicite ale demersului nostru, o constituie decantarea unicitatii
limbajului transdisciplinar printr-o topografie riguroasa si incerta, atat la nivel teoretic, cat si
integrat procesului efectiv de elaborarare a unei lucrari stiintifice, care sa se situeze dincolo de
stiintific, in domeniul spiritualitatii. Perspectiva translimbajului si analiza nivelurilor de
intelegere ale textului lui Ioan Scararul, in deschiderea transreligiosului, sunt doud coordonate

esentiale ale sondarii pe verticald prin prisma postulatelor hermeneuticii transdisciplinare.

? Nicolescu, 2007b, p. 139.
*Ibid, p. 137.
*Ibid, p. 139.
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Dialogul intre culturi este un pariu social, politic sau economic? Globalizarea ca
tendinta a uniformizarii actuale poate conduce la disolutia culturilor particulare? EXxistd
culturi mari, culturi mediocre si culturi pe cale de disparitie? Oamenii din societatea actuala
sunt pregatiti pentru a-gi asuma un veritabil dialog transcultural? Care este rolul dimensiunii

spirituale in construirea unei punti intre cultiri diferite?

Iata cateva intrebari pe care Basarab Nicolescu le formuleazd in incercarea de a
explica necesitatea stabilirii unor repere pentru un dialog transcultural din perspectiva

transdisciplinaritatii.

Tema acestei teze de doctorat este de mare actualitate in comunitatea internationald a
cercetatorilor interesati de dialogul Intre stiinta, spiritualitate §i societate ca sursa a unei paci
stabile in lumea contemporana. Notiunea de constiinta spirituala nu este inca bine definita, ea
avand o multiplicitate de acceptii in literatura de specialitate. Scopul acestui demers a fost
orientat tocmai in vederea coagularii unei aplicabilitati a circulatiei informatiei spirituale in
diferite domenii de cunoastere, captand astfel dimensiunea ternara a acestui concept inedit:
nivelul teoretic, fenomenologic si experimental. Necesitatea instaurdrii contemporane a unei
noi rationalitd{i este o urgentd de ordin vital in mentinerea unui echilibru axiologic, menit a
pistra nealterati bogitia noastrd cea mai pretioasi: umanitatea. Intelegerea autentici a
conceptului de transdisciplinaritate este strans legatd de utilizarea lui in structura unor
formulari, in interiorul carora interactioneaza cu alte notiuni, decantandu-si astfel

complexitatea virtualitatilor sale constitutive.

Oricat am incerca sd ignoram firescul impuls al transgresarii limitelor unui domeniu de
cunoastere din lumea cercetarii actuale, constatam cu surprindere si chiar cu o anumita
tulburare de sorginte metafizicd, ca nu exista nici o metodologie stiintifica capabild sa acopere
exhaustiv si realist aplicabilitatile epistemologice ale unei discipline particulare, fard a o
raporta la perspectivele contemporane interdisciplinare, multidisciplinare si transdisciplinare.
Suntem specialisti intr-un domeniu, poate de mare interes, insd sa nu uitdm un lucru esential
la nivelul constiintei: asumarea ignorantei in celelalte paliere stiintifice, construieste
dimensiunea umanista necesara cercetatorului contemporan, angajat intr-un dialog permanent
cu descoperiri din culturi si spiritualitati diferite. Este tdnarul cercetitor de astazi pregatit
profesional pentru tolerantd, dialog si deschidere, premisele necesare unei veritabile atitudini

transdisciplinare? Sau tentatia autosuficientei cunoasterii aproape complete in interiorul unei
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discipline este mai puternica si deci, generatoare a unei imagini de sine menitd a impune un
model al savantului — maestru, insa care a uitat sa-si asume activ si creator ipostaza sa de
discipol permanent, intr-o lume a unei continue evolutiii interioare si exterioare? Pluralitatea
experientelor culturale conduce cu necesitate la re-cunoasterea multiplelor limbaje prin care
acestea se pot ex-prima si transmite. Transdisciplinaritatea, prin propunerea notiunii
fundamentale de trans-spiritual si de informatie spirituala, ofera premisele unei metodologii a
dialogului. Pentru Basarab Nicolescu, promotor al transdisciplinaritatii la nivel mondial,
trans-spiritualul desemneaza deschiderea tuturor spiritualitatilor si religiilor catre ceea ce le
traverseaza si le depaseste — Tertul Ascuns, intre Subiect si Obiect. Cercetarea a ceea ce
unifica diferitele spiritualitati nu le transforma intr-o spiritualitate unica. Circulatia informatiei
spiritual-creatoare intre religii diferite, le protejeazd de dezintegrare si anihilare prin
conectarea si alimentarea coerentd si permanentd la sursa ei: zona Tertului Ascuns.
Aprofundarea acestui domeniu de transcunoastere sau cunoastere transgresiva, nu poate decat
sa revigoreze cu suflul originalitatii, diversele viziuni contemporane asupra spiritualitatii.
Mai mult decat atat, ultimele descoperiri din fizica cuantica deschid orizontul interogativ al
incompletitudinii cunoasterii $i totodatd al nevoii de a lua in considerare complexitatea
problematicii construite in jurul conceptului de Realitate/ Real. Viziunea transdisciplinara
despre lume postuleazd faptul ca Realitatea este in acelasi timp si wunitate deschisa si
pluralitate complexa. Inovatiile stiintifice ale secolului trecut indica faptul cd nu exista un
singur nivel de Realitate, ci mai multe. Desi discontinue, nivelurile de Realitate, sunt unite de
o autoconsistentd, de o coerentd ca principiu totodatd structurant al lor. Ceea ce uneste este
ceea ce in acelasi timp traverseaza nivelurile de Realitate, se gaseste intre ele si deopotriva
dincolo de ele, unind Subiectul si Obiectul. Sacrul, ca tert inclus, reprezinta factorul unificator
si la nivelul organizarii Realitétii, dar si la nivelul structurii Realitatii. Asadar el uneste si

nivelurile de Realitate, dar si Subiectul cu Obiectul.

Obiectivele propuse pe parcursul cercetarii, graviteaza in jurul unui imperativ realist al
educatiei universitare de azi: abordarea de tip transdisciplinar ca solutie care poate fi in
rezonantd cu marile interogatii contemporane privitoare la conceptul de Realitate. O justa
intelegere a Realitatii, Tn complexitatea ei, va impune o noud metodologie stiintifica, capabild
sa fie contextualizatd n orice domeniu de cunoastere printr-o flexibilitate transversala,
alimentatd de ceea ce Basarab Nicolescu numeste Tertul Ascuns sau ,,gardianul integritatii

noastre”. Necesitatea instaurarii contemporane a unei noi rationalitati, este o urgenta de ordin
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vital in mentinerea unui echilibru axiologic, menit a pastra nealteratd bogatia noastra cea mai
pretioasa: umanitatea. Intelegerea autentici a conceptului de transdisciplinaritate este strans
legata de utilizarea lui in structura unor formulari, in interiorul carora interactioneaza cu alte
notiuni, decantandu-si astfel complexitatea virtualitatilor sale constitutive. Realitatea
transdisciplinard integreazd trei componente esentiale: Terful Ascuns, Obiectul
transdisciplinar (nivelurile de Realitate) si Subiectul transdisciplinar (nivelurile de perceptie).
Transdisciplinaritatea si nivelurile de Realitate sunt legate intim, prin tertul iubitor,
transdisciplinaritatea fiind mijlocul privilegiat in explorarea a ceea ce circuld intre diferite

niveluri de Realitate.

Conceptul de simbol, vehiculat in multiple ipostaze epistemologice de diverse
discipline stiintifice, este utilizat de Basarab Nicolescu in conexiune profundd cu nevoia
straveche a spiritului uman de a da un sens lumii in care traim, implicand ideea de legi si de
ordine. Transdisciplinaritatea redescopd legdtura originard dintre notiunea metafizica,
mitologica si metaforicd de cosmos si nivelurile de Realitate ancorate in experienta Sensului.
Realitatea transdisciplinard este multidimensionald, in masura in care legile proprii fiecarui
nivel de Realitate sunt legate ntre ele prin legi cosmice generatoare ale unei ordini cosmice
comune. Aceastd coerentd sau ordine cosmica care asigurd unitatea deschisa a lumii are un
sens, pe care omul 1l orienteaza in corespondenta cu nivelurile fiintei sale si cu propria dorinta
de unificare interioara. Insd ciutarea legilor si a ordinii a deviat in epoca moderna atit de
radical, incat s-a nascut ideea unei separari totale a subiectului care cunoaste de Realitate,
vazutd ca fiind complet independentd de cel care o observa. In acest fel, s-a ajuns la un
reductionism grav, acela al existentei unui singur nivel de Realitate, care ameninta pana azi
valorile umaniste durabile, menite a restaura fiinta umana in totalitatea sa, iIn armonie cu

lumea in care traieste.

Oiectivele generale s-au configurat in jurul a trei axe fundamentale, carora le-am

subsumat cateva obiective particulare :

1. Propunerea unei analize riguroase a conceptului constiinta spirituald fundamentata pe
metodologia transdisciplinara, capabild de a conduce la o intelegere fecunda a acestei

notiuni prin contextualizarea postulatului ontologic, logic si de complexitate.
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2. Revelarea circulatiei de informatie spirituald orientata hermeneutic prin coerenta
nivelurilor de Sens, in vederea deschiderii unei noi perspective asupra unei viziuni
transculturale, transreligioase si trans-spirituale din ce Tn ce mai necesare in Romania

si in lume.

3. Unitatea de viziune a celor trei forme pe care transdisciplinaritatea le poate configura
— teoretica, fenomenologica si experimentala, da seama in ultima instanta de o realitate
epistemologicd evidentd si deci, cu atdt mai interpelantd: luarea de constiintd ca

disciplinaritatea nu este suficienta.

Fragmentarea disciplinara / interioara si unitatea cunoasterii

e Reconsiderarea conceptului de cunoastere intr-o era a fragmentarii continue a acesteia
si gasirea unor surse care sa permitd re-descoperirea unitdtii cunoasterii interioare cu
cea exterioard si deci, rezonanta nivelurilor de Realitate ale Subiectului cu cele ale
Obiectului. Insd regasirea unitatii implica intuitia profundd a sacrului ca izvor al

congtiintei omului in lume.

Interdisciplinaritate / multidisciplinaritate / transdisciplinaritate

e Multidisciplinaritatea se refera la analiza unui obiect de cercetare stiintificd din mai
multe perspective disciplinare in acelasi timp. Interdisciplinaritatea este un transfer de
metode de la o disciplina la alta. Transdisciplinaritatea studiaza ceea ce este in

interiorul unei discipline, intre discipline si dincolo de ele.

Metodologia stiintifica din gdndirea clasica si postulatele metodologiei transdisciplinare

Demersul propus poate fi configurat pe doud niveluri: in raport cu structura tiparului
clasic al cercetarii stiintifice — aspecte teoretice, metodologie, rezultate - si prezentarea unei
propuneri inedite de abordare transdisciplinard, manifestatd Intr-o unitate ireductibila a
metodologiei cu puritatea facerii sensului, in experienta unei intuitii a Sursei de creatie. Ceea
ce a asigurat coerenta unei astfel de incercari a fost o configurare de interdependente si
interactiuni intre nivelul conceptual delimitat metodologic — postulatul ontologic, logic si de

complexitate §i investigarea noutatii ivite in conjugarea metaforicii textuale cu meditatia,
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lectura silentioasa si articulatiile gandirii. Paradoxul: metodologia stiintifica, indispensabila
unei cercetari, nu se aplicd in domeniul constiintei, care este corelativda domeniilor
spiritualitatii, culturii si religiei. Iesind din domeniul disciplinar, avem nevoie de o noud
metodologie: metodologia transdisciplinara ca metodologie alternativd, complementara
metodologiei stiintifice, una neexcluzand-o pe cealalta.

Metodologia transdisciplinard reuneste patru directii fundamentale intelegerii lumii

prezente si necesare 1n cautarea unitafii cunoasterii:

e e¢pistemologie: cadru de cunoastere

e logicd: ratiune imanenta

e ontologie: Fiinta si discursul despre Fiinta; metafizica

e hermeneutica: arta cautarii, gasirii, tulburarii i uimirii in fata Sensului.

Toate acest orientdri generale sunt subordonate unui tip de cunoastere in vivo, pe care
transdisciplinaritatea o propune si 0 promoveaza ca un corolar al cunoasterii umaniste, bazata
pe o invariantd fatd de comunitatea umanad. Readucand in atentia cAmpului de investigatie
stiintificd, studiul interactiunii intre Obiect si Subiect, transdisciplinaritatea isi focalizeaza si

coaguleaza potentialitatile metodologice in jurul conceptului de intelegere.

Limbajul stiintific / limbajul transdisciplinar si aplicabilitatile informatiei spirituale in

domeniul constiintei

Constientizarea si asumarea consecintelor etice si spirituale ale unui exercitiu cotidian
al utilizarii unui limbaj transdisciplinar ca sursa a unui dialog fertil si autentic atat la nivel
intersubiectiv, cat si la nivel sociocultural. Actualitatea unui astfel de demers rezida in nevoia
reconstructiei interioare a subiectivitdtii prin deschiderea translingvisticd a experientei
interioare. Consecinta fundamentald a acestei conversii vitale in societatea in care trdim este
recuperarea vocatiei inefabile a omului de a deveni in fiecare zi un martir al transcuvintelor:
o dorintd profunda de a fi alimentat de tensiunea semnaticd din interiorul semnificatiilor, intre
limitele creatiei de Sens si dincolo de nivelurile de Sens rationalizabile intr-un discurs. Pentru
a contextualiza acest tip de abordare vom avea ca ghid conceptual ternarul reprezentare /
interpretare — limbaj — confuzie, putand astfel sa articuldm o etica a transcuvintelor ca
posibilitate de captare a continutului informatiei spirirtuale la traversarea orizontald si

verticald a nivelurilor de Realitate. Limbajul transdisciplinar este in acelasi timp, transmitere
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sl trans-misiune a informatiei spirituale care implica deopotriva dimensiunea intersubiectiva si
trans-subiectiva a Realitatii.

Spre deosebire de reductionism, care explica diversitatea printr-o substantd comuna
diferitelor sisteme, gandirea sistemicd vorbeste de o organizare comund. Aceasta este de
naturd energetica, energia aparand ca un concept unificator al substantei (forma legatd de
energie), al spatiu-timpului (forma geometrica a energiei) si a informatiei (forma codificata a
energiei). Materie inscamna astazi complexul energie — substanta — spatiu-timp — informatie.
In fizica contemporani, spatiul-timp insusi nu apare ca un receptacul in care sunt cufundate
obiectele materiale: el este o consecintd a prezentei materiei. Am folosit pana acum cuvantul
»informatie” in sensul lui stiintific, legat de gradele de materialitate . Dar existenta unei zone
de non-rezistentd permite introducerea unui nou concept — informatie spirituala. Numim
»informatie spirituala”, informatia circuland simultan in zona de non-rezistenta intre nivelurile
de Realitate ale Obiectului, intre nivelurile de Realitate ale Subiectului si, de asemenea, intre
Obiect si Subiect. Un asemenea concept va permite un dialog fecund intre stiingd si

spiritualitate, atat de necesar astdzi.
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Premise deschise pentru o educatie transdisciplinara

si aplicabilitatile sale in activitatatea didactica

Particularitatea traseului meu vocational de pana acum rezida in faptul cd activitatea
didactica desfasuratd la nivel liceal in cadrul catedrei de limba si literatura roméana s-a
articulat osmotic cu activitatea de cercetare, cu precizarea ca statutul de cercetator
transdisciplinar este unul paradoxal si contradictoriu pentru orizontul educational al societatii
in care trdim. Ceea ce am constatat in anii de predare de pana acum este tocmai ruptura si haul
prapastios intre cele douda forme de invatamant: preuniversitar $i universitar, cu
disfunctionalitatile particulare din interiorul fiecarui sistem. Care este cauza discontinuitatii
dintre cele doua niveluri educationale? Complexitatea continutul informational valorificat
ntr-un circuit care sa alimenteze orice act educativ, ar putea constitui o modalitate de a capta
coerenta transgresarii creatoare a domeniilor de cunoastere, pastrand bogatia de semnificatii
descoperite in interiorul fiecarei discipline. Rezumativ, activitatea mea didacticd si de
cercetare s-a focalizat pe aplicabilitatile conceptului de informatie spirituala si culturala ca o
posibila cale de revigorare si re-umanizare a educatiei, prin depdsirea reductionismului
intelectual de tip reproductiv, cu o formare integrald care vizeazd omul si rezonanta
armonioasd a tuturor nivelurilor de fiintd — corp, inimd, spirit. Schimbarea paradigmei
educationale de azi a devenit o necesitate vitald, de ordin etic, deoarece dezvoltarea durabila a
unei societdti se intemeiaza in primul rand pe o dezvoltare armonioasa a fiintei umane, fara a
o reduce la una dintre dimensiunile sale constitutive. Dacd pand in acum am traversat
episteme culturale din orizontul modernitatii si postmodernitatii care accentuau si favorizau
fie Subiectul, fie Obiectul cunoasterii, paradigma care se contureaza in prezent este una a
cosmodernitatii, asa cum este ea definitd de Basarab Nicolescu. Cosmodernitatea,
intruchipand aspiratiile unei noi filosofii a naturii §i a omului, accentueazad transcendenta
subiectului, redescoperind importanta covarsitoare a evolutiei individuale ca motor in
reconstructia unitatii cunoasterii. Schimbarea paradigmei culturale genereaza firesc si aduce
cu sine o schimbare a paradigmei educationale. Suntem noi oare pregatiti sd intelegem acest

nou tip de cunoastere — cosmoderna si astfel, sd transmitem celor pe care i formam intr-un

18



sistem instructiv-educativ, necesitatile de ordin rational, spiritual, cultural si social al

autotranscendentei individuale?

Educatia transdisciplinara este prin excelenta de tip umanist, fiind orientata catre
realizarea unui echilibru Intre planul corporal, emotional si intelectual, deci a unui om deplin,
a unei fiinte integrate, aceasta integrare permitandu-i, la nivelul cunoasterii — intelegerea, la
nivel axiologic — aprecierea valorii, iar in planul actiunii — actiunea ca gest creator. Omul
deplin este un om nascut din nou. Autotranscendenta individuala, iatd idealul educativ al unei
formari transdiciplinare, care nu ignord Sursa oricarui tip de cunoastere, domeniul non-
discursiv si non-rationalizabil al sacrului corespunzator tuturor culturilor, spiritualitatilor si

religiilor din toate timpurile.

Configurarea unui centru de cercetdri transdisciplinare fundamentatd pe intelegerea
metodologiei aplicabilitatii informatiei culturale si spirituale in diverse domenii ale
cunoasterii, ar revigora cu suflul originalitatii cerintele unei cercetari europene de mare
actualitate. Misiunea transdisciplinaritatii este sd genereze legdturi si sd dobandeascd o
coerentd in interiorul conexiunilor posibile intre diverse niveluri de cunoastere. O dubla in-
temeiere a transdisciplinaritatii ar putea fi posibild prin radiografierea unor astfel de cupluri de
transdisciplinara, atitudine transdisciplinara. Asumarea transdisciplinaritatii consistd si in
elaborarea unui nou limbaj, a unei noi logici, a unor noi concepte care sa permitd emergenta
unui veritabil dialog intre diferite domenii ale cunoasterii. O corecta receptare a
transdisciplinaritatii poate coagula si orienta toate aceste inovatii de ordinul cunoasterii, si de
buna seama toate consecintele majore pe care le implica in inima vietii noastre de fiecare zi.
Revalorizarea dimensiunii spirituale §i a subiectivitatii Tn orice tip de cercetare, ar putea
motiva orice cdutator de Sens in parcurgerea multiplelor niveluri de Realitate, cu beneficii
incomensurabile pe planul contributiei individuale in dezvoltarea unei societdti durabile, a

valorilor umane esentiale unitatii cunoasterii si a lumii.
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Structura tezei pe niveluri de contextualizare

Teza este structurata pe doua directii complementare si fuzionale: prima are Tn vedere
gasirea semnificatiilor transdisciplinare ale simbolului scarii, in partea a doua a lucrarii
urmand sd ne propunem ca finalitate practica, aplicabilitatea metodologica a lor prin
ancorarea ternarelor de contextualizare intr-un text din domeniul spiritualitatii Scara Raiului,
de Ioan Scararul. Necesitatea imbinarii argumentelor transdisciplinare cu cele disciplinare va
configura continutul acestui capitol introductiv, in care vor fi anticipate rezultatele originale
pe care cercetarea si le doreste sid le obtind, scopul general si obiectivele specifice,

particularizate in functie de delimitarea riguroasa a domeniului de cercetare.

Domeniu de cercetare: spiritualitate

Scopul cercetarii:

Intelegerea complexitatii valentelor transdisciplinare ale simbolului scarii la nivel
metodologic si in dimensiunea sa contextuzalizatd prin ternarele epistemologice aplicate

scrierii-scara.

,Diferitele niveluri de intelegere rezulta din integrarea armonioasa a
cunoagsterii diferitelor niveluri de Realitate si din cunoasterea
diferitelor niveluri de perceptie. Realitatea fiind multiplda si
complexa, nivelurile de intelegere sunt si ele multiple si complexe.
Dar, Realitatea fiind de asemenea o unitate deschisa, diferitele
niveluri de intelegere sunt legate intre ele intr-un Tot deschis, ce

include si Subiectul transdisciplinar si Obiectul transdisciplinar.”

Obiective specifice:

o ldentificarea postulatelor metodologice transdisciplinare — ontologic, logic si de
complexitate, in concordantd cu ipostazierilor contextualizate ale semnificatiilor

epistemologice ale scarii in acceptiunea sa de exercitiu spiritual fundamental devenirii

® Nicolescu, 2007a, p. 85.
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interioare si ascezei sufletesti, avand ca suport textual opera lui loan Scararul, Scara

Raiului.

Decantarea si descoperirea sursei comune a semnificatiilor trans-religioase §i trans-
culturale ale simbolului scarii, prin explorarea zonei Tertului Ascuns ca domeniu
alogic corespunzator constiintei, de captare a legaturilor si puntilor trans-subiective
care leagd si pun in rezonantd inuitii ale unor ganditori din spiritualitati diferite ale

lumii.

Intelegerea sensului fundamental al miscérii interioare orientate pe structura si
organizarea scarii ca situare a fiintei in Realitatea transdisciplinara in zona Tertului
Ascuns, unificand nivelurile de fiintd ale celui care se angajeazd in urcusul interior
prin traversarea acelor stari launtrice coagulate si generatoare in chip de virtuti

duhovnicesti.
Aprofundarea acestui domeniu de transcunoastere sau cunoastere transgresiva prin
contextualizarea hermeneuticii transdisciplinare Tn studiul unui texte sapiential-

initiatic, din teologia crestina, captand universalitatea in deschiderea transreligiosului.

Lucrarea se incadreaza in directia cercetarilor transdisciplinare prin abordarea

simbolului scarii din perspectiva celor trei postulate ale metodologiei transdisciplinare, toate

coagulate 1n jurul notiunii fundametale de infelegere: ,,Cei trei stalpi ai transdisciplinaritatii —

nivelurile de Realitate, logica terfului inclus si complexitatea — determina metodologia

cercetarii transdisciplinare.”

6

Niveluri de contextualizare:

Nivelul epistemologic: spiritualitate

Domeniul de cercetare al spiritualitatii corespunzator zonei Tertului Ascuns din Realitatea

transdisciplinara, fiind marcat implicit in textul Iui loan Scararul in introducerea pe care o

® Nicolescu, 2007b, p. 55-56.
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face la Cuvantul Tnainte al Scarii, referitoare la un drum pe care fiecare aspirant il urmeaza
dupa o logica a contradictoriului, cu scopul regasirii si reconstructiei omului interior: ,,Cartea
de fatd aratd drumul cel bun celor ce alearga sa-si scrie numele in cartea vietii celei din ceruri.
(...) Va indemn, dar sa urcam si noi cu sarguinta si cu credinta aceastd gandita si ducatoare la

< . . N < . 7
cer scard, ale carei trepte ne invatd cu multa intelepciune.”

e Nivelul ontologic: credinciosul - initiat - ,,Cei ce o vor citi si 1i vor urma ei vor fi
povatuiti de catre dansa fara de raticire si in mod desavarsit 1i va rididica de la cele

A . A . . n o 3
pamantesti spre cele sfinte, aratand pe Dumnezeu celui pe care 1-a ridicat pana sus.”

e Nivelul metafizic experimental este construit Tn jurul Tndemnului spiritual reluat pe
parcursul Tntregului tratat ascetic, de a focaliza experienta purificarii si inaltarii
interioare pe actul trdirii personale, subiective, autentice si unice, si mai putin pe
dimensiunea teoreticd, intelectuald, rationala, dogmaticd, deci pe caracteristicile
specifice unui demers de tip stiintific, teologic: ,,Celor care plang nu li se cuvine a

teologhisi, caci daca se indeletnicesc cu aceasta isi pierd lacrimile.”®

Postulatele metodologiei transdisciplinare:
Cele trei axiome ale metodologiei transdisciplinare permit contextualizarea lor in
rezonanta cu tema cercetarii astfel:
1. Postulatul ontologic va include niveluri de Fiinta si niveluri de Realitate ale
scarii
2. Postulatul (a)logic va corespunde domeniului spiritualitatii, deci zonei Tertului
Ascuns
3. Postulatul de complexitate care va asigura coerenta si unitatea deschisa
miscdrii pe scard In experienta spirituald si, de asemenea, coeziunea
armonioasa a tuturor nivelurilor de intelegere ale simbolului scarii
Tertul Ascuns se manifestd plenar in cunoasterea spiritualda care, dupa Basarab

Nicolescu, este superioara celei stiintifice pentru ca unifica Subiectul cu Obiectul, pastrandu-

" Scararul, 2008, p. 105.

8 1dem.

*Ibid, p. 182.
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le totusi integral distinctiile: ,, [...] gandirea creatoare modeleaza din interior cunoasterea
transgresivd ce survine la raspantiile glisante dintre translimbaj si transfinit, dintre luciditate
si versantul ei misterios — congener insa, in masura in care omul este o sinteza inextricabila de
sapiens-demens -, dintre structurile stabile ale realului si matematicile fractale ale celei de a
treia lumi, lumea interioard.”® Asumarea unei cunoasterii spirituale ca efort interior al
cunoasterii de sine si acces translingvistic cdtre zona de non-rezistentd a Terfului Ascuns,
corelativ al sacralitatii si dimensiunii spirituale a Realitatii transdisciplinare. Revalorizarea
traditiei culturale si spirituale prin reintoarcerea la origini si actualizarea potentialitdtilor lor
creative infinite Tn complexitatea explorarii zonei Tertului Ascuns ca Sursa a experientei
spirituale, face posibila o deschidere catre transreligios, in contextul nevoii stringente a
omului contemporan de redescoperire a sacrului. Metodologia transdisciplinara reuneste
patru directii fundamentale intelegerii lumii prezente si necesare 1n cautarea unitatii
cunoasterii:

e epistemologie: cadru de cunoastere

e Jogica: ratiune imanenta

e ontologie: Fiinta si discursul despre Fiinta; metafizica

e |hermeneutica: arta cautarii, gasirii, tulburdrii si uimirii in fata Sensului.

Toate acest orientari generale sunt subordonate unui tip de cunoastere in vivo, pe care
transdisciplinaritatea o propune §i 0 promoveaza ca un corolar al cunoasterii umaniste, bazata
pe o invariantd fatd de comunitatea umana. Readucand in atentia campului de investigatie
stiintifica, studiul interactiunii intre Obiect si Subiect, transdiscCiplinaritatea isi focalizeaza si
coaguleaza potentialitatile metodologice in jurul conceptului de intelegere.

De o importantd deosebitd este distinctia dintre cercetarea
disciplinard si cunoasterea disciplinara, respectiv cercetarea
transdisciplinard si cunoasterea transdisciplinara. Cercetarea
transdisciplinard este complementard cercetdrii disciplinare si totodata
radical diferitd de aceasta, datd fiind structura discontinud a nivelurilor
de Realitate care determina structura discontinud a  spatiului

transdisciplinar:

0 Craciunescu, 2003, p. 10.
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,Cercetarea disciplinard se referd la cel mult unul si acelasi nivel de
Realitate; de altfel, 1in majoritatea cazurilor, ea se referd doar la
fragmente ale unuia si aceluiasi nivel de Realitate. In schimb,
transdisciplinaritatea se preocupd de dinamica provocatd de actiunea
simultand a mai multor niveluri de Realitate. Descoperirea acestei dinamici
trece in mod necesar prin cunoasterea disciplinard. Transdisciplinaritatea,
fard a fi o noud disciplind ori o noud superdisciplind, se nutreste din
cercetarea disciplinard care, la randul s&u, este limpezitd intr—o maniera
nouda si fertild de cunoasterea transdisciplinard. In acest sens, cercetdrile

disciplinare si transdisciplinare nu sunt antagoniste ci complementare.”

Urcusul pe scara virtutilor permite iesirea din spatiul inchis al autosuficientei si replierii

sinelui individual, deci faciliteazd un element esential al formarii launtrice: deschiderea.

Nivelurile de deschidere ale celor angajati in nevointele sufletesti vizeaza:

fantani si albastra suflare de stele

infinire de zodii, ce ne poarta sub cerul altor dimineti.

Deschiderea catre o altfel de carte / scriere — tablele duhovnicesti
Deschiderea catre obdrsia timpului ,,ne poarta la cataracta timpului si inapoi...spunand

taina intruparii Cuvantului, facator de pravile ceresti, suflet iesit din rotunjimi de

9912

Deschiderea catre sacru ,,va invit deci, sa deslusim impreund magia, sacrul si

misterele colinduluim caci in colind nu exista sfarsit si nici sfarsire, exista doar o

9913

De asemenea, intdlnirea dintre cautatorii de sens care reprezinta diverse spiritualitati

creeaza legaturi, construind un veritabil dialog prin arta si dincolo de exprimarea artistica, in

atitudinea de tulburare si uimire fatd de modul original prin care fiecare incearca sa transmita

un dialog mai intim si mai profund cu Realul, un tunel inefabil al caldtoriei unice citre Sine.

Experienta dialogului cu Sine si cu Celalalt intemeiaza astfel un ternar epistemologic esential

n atingerea nivelulul de profunzime care fundamenteaza finalitatea urcusului:

! Nicolescu, 2007a, p. 54.
12 Cicio, 2010, p. 7.

% 1dem.
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o Comunicarea prin arta: semnificatii poetice, muzica, dans, imagine

o Comunicarea prin traditia vie: ritual, doina, balada, colindul, strigaturi,
instrumente muzicale traditionale — caval, fluier, nai, doba

e Cuminecarea prin simboluri ale sacrului: icoana populara, crucea din lemn, graul,

sanzaienele, arborele cosmic

Nivelurile de structurare ale scopului au configurat implicit ternarele epistemologice ale

unei cunoasteri transdisciplinare, transgresive:

o (Cunoasterea cosmologica — Revelatio — Sacrul
o Cunoasterea transgresivai ~ — Mpythos  — Muthos — linistea addncurilor firii

e Cunoasterea de sine —  Invivo —  Pasare - suflet

Cunoagterea transgresiva in semnificatia sa transdisciplinara presupune ,tacerea
mentalului, prin eliminarea asociatiilor logice obisnuite, (...) fiind Intemeiatd pe revelatie, pe
contemplare, pe perceptia directa a Realitatii, (...) si acorddnd o mare importantd corpului,
senzatiei si sentimentelor™**, Rezonanta sunetului abisal conferita de interactiunea nivelurilor
de Realitate, induce senzatia unei catedrale sufletesti, trans-figurdnd luminos chipurile celor
care traiesc o experientd unica a arderii interioare.

Demersul nostru sondeaza, articuland creator si fertil viziunea teocentrica,
cosmocentricd, sociocentricd si antropocentricd, intemeiata de complexitatea relatiei omului
cu Divinitatea, cosmosul, semenii si sine. Ca intrebator si cdutator, omul spiritual se situeaza
la convergenta intre Real si Realitate, intre esenta transcendentd a Adevarului si gandirea care
relativizeazd s1 problematizeazd, intre limbajul sacru, teandric si trinitar si limbajul
disciplinar, binar, al fragmentarii continue a cunoasterii: ,,Cel mai bun mod de a raspunde
unei intrebari fara raspuns este sa pastrezi in tine insuti fara incetare intrebarea. Astfel, ea se
poate hrini din toate raspunsurile”. Daci pentru unii ganditori, tentatia reflectiei vizeaza
zona inefabila, hieratica a cunoasterii absolute, trans-rationale - ,,Preocuparea mea constantd a

fost, este si va fi Adevarul, Realul ca principiu unic, izvor al tuturor lucrurilor, primit prin har

 Nicolescu, 2007c, p. 159.
5 Nicolescu, 2007b, p.34.
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de alesi in forma dogmatica a revelatiei intr-o istorie sacra si o traditie sacra”'® (Petre Tutea)
perspectiva transdisciplinard imbind reunind riguros cercetarea stiintificd, artistica si
transgresiva, introducdnd dimensiunea paradoxald si enigmatica a lumii in chiar Evidenta
logic-coerenti a intelegerii umane: , Intelepciunea este recunoasterea misterului sévér§it.”17
(Basarab Nicolescu)

In filosofia romaneascd, Constantin Noica a surprins acest orizont
lipsit de dimensiunea spirituald, afirmand cd lumea contemporand are tot
mai multe cunostinte si tot mai putine 7ntelesuri. Fragmentarea cunoasterii,
gandirea reductionistd Intemeiatd pe o logicd binard si eliminarea
subiectului din complexitatea constitutivd a Realitatii, sunt cateva
indicii ale wunei proliferdari anarhice, haotice si apocaliptice ale
tehnostiintelor, 1in m&surd s& elimine definitiv orizontul sacralitatii
fiintei: ,La source de la nouvelle barbarie nous semble résider dans le
mélange explosif entre la pensée binaire, celle du tiers exclu, pur produit

du mental, en opposition avec les données de la science fondamentale

contemporaine, et une technologie sans aucun perspective humaniste” .'™®

Evitand capcana interdisciplinaritatii, cercetarea noastrd traseaza un tip de analiza
transdisciplinard care traverseazd domeniul teologic si filosofic, sondeazd discontinuitatea
dintre aceste doud domenii diferite de cunoastere, apeland la orizontul non-rezistentei
stiintifice situatd dincolo de frontierele disciplinare. Primul capitol pregateste terenul
demersului hermeneutic, radiografiind legaturile trans-istorice posibile intre diverse niveluri
de intelegere si interpretare ale vizionarismului scarii in imaginarul popular — ceramica,
folclor, legende, superstitii, in cunoasterea esoteric - alchimica, trecand prin acceptiunile date
scarii cunoasterii adevarate de Sfintii Parinti greci si latini - Sf. Grigorie al Nisiei, Sf. Vasile,
Sf. Ioan Gura de Aur si de misticii crestini Nicolae Cabasila, Sfantul loan al Crucii, Francisc
de Sales, viziunea Sfintei Perpetua si ajungand pana la literatura Evului Mediu prin recursul la

Divina Comedie a lui Dante. Cel de-al doilea capitol este consacrat domeniului spiritualitatii

1® Tutea, 1993, p. 127.

7 Nicolescu, 2007b, p.34.

18 »dursa noii barbarii ne apare ca fiind aceea a amestecului exploziv intre gindirea binard, aceea a tertului
exclus, produs pur mintal — aflat in opozitie cu datele stiintei fundamentale contemporane — si o tehnologie fara

nici o perspectiva umanista”, Le tiers et le sacré , in Nicolescu (ed.), 2003, p. 93.
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analizat din perspectiva transdisciplinard, accentudnd functia hermeneuticd a celor doua
concepte cheie ale tezei — constiinta spirituala si informatia spirituala, pilonii non-rezistenti
ai lumii infinitului constient, corespunzdtoare domeniului Tertului Ascuns. Ca scara a
dualitudinii coagulata in jurul dinamismului contrariilor, acest arhetip simbolic se revendica
unei Traditii care trimite la reactivarea intuitiva a unui izomorfism coerent al infinitului mare
si al infinitului mic, semn al unificarii rezonante a multiplelor niveluri de Realitate, descrise in
limbaje spirituale diferite, accentuand relatia de complementaritate contradictorie dintre
cunoasterea stiintifica si cea traditionald. Subcapitolul focalizat pe notiunea de Tert Ascuns
este jalonat de distinctiile metodologice transdisciplinare dintre tertul inclus logic si tertul
inclus ontologic, toate tipurile de tert fiind conciliate de catre Tertul iubitor. Ca semn inefabil
al prezentei misterului in viata noastra, Tertul Ascuns reprezintd gardianul frumusetii si
integritatii noastre interioare, sursa vie a transgresiunii tuturor opozitiilor care intemeiaza
existenta umand, semn invizibil al Evidentei Absolute si indiciu aperceptiv al
incompletitudinii cunoasterii. Capitolul al doilea se incheie cu explorarea lumii constiintei, ca
domeniul privilegiat al spiritualitatilor, religiilor si culturilor, situdnd metodologic conceptul
de constiintad spirituald ca zona de trecere si liant intre constiinta de sine care unifica trupul,
inima si cugetarea si supraconstientul, locul fara loc al constiintei transcendentale. Ca sursa a
energiei nedegradabile, scara nivelurilor de constiintd permite miscarea in ambele sensuri ca
semn spiritual al cufundarii in sine in vederea Indltarii autotranscendente, deschizdnd coerent
sensul circuitului de informatie spirituala care traverseazd toate nivelurile de Realitate ale

Subiectului si Obiectului cunoasterii transgresive.

Capitolul cel mai substantial si important al lucrarii este cel dedicat unei abordari
originale si inedite a Scarii Raiului lui loan Scararul, din perspectiva hermenuticii
transdisciplinare, evitand posibilitatea de a reduce comprehensiunea sensurilor complexe ale
mesajului textual, la interpretdri teologice, filosofice sau literare. Noutatea perspectivei este
descifrabila in toate palierele analizei, atdt la nivelul decodarii celor trei postulate
metodologice — ontologic, logic si de complexitate, cat si la incercarea de contextualizare a lor
intr-o intelegere a procesului de interiorizare si asumare a virtutilor spirituale contradictorii
prin aplicabilitatile logicii tertului inclus articulata subsidiar de Tertul Ascuns. Titlurile
subcapitolelor oglindesc esentializat continutul abordat si marturisesc metaforic complexitatea
simbolicd infinitd a conceptului de scarad, ca mijloc de intelegere a virtutilor duhovnicesti,

accentuand cauza dorului dumnezeiesc ca impuls spiritual necesar urcusului interior si atractie
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inefabila spre dez-marginirea limitelor cunoasterii fragmentare, in vederea unificarii fiintei.
Neintristarea, bucuria pldansului, instrdinarea, indepartarea de lume, umilinta, smerenia,
credinta, nddejdea si dragostea reprezinta corolarul virtutilor care contribuie la privegherea
inimii necesara revelarii transparentei launtrice a omului de lumina. Legile din domeniul
spiritual sunt identificate prin mijlocirea experientei duhovnicesti a lui loan Scararul si au ca
finalitate evolutia interioara a omului prin dobandirea unei inteligente care nu se arata lumii,
unei dorinte de putinatate, de simplitate si nevoire si ancorarea fiintei in addncul tdcerii prin
meditatia interioara. Un alt aspect al acestui capitol vizeaza problematica nasterii spirituale, ca
semn al mortii de sine pentru a renaste la o altd ierarhie valoricd menitd a refnnoii
dimensiunea umanistd a existentei si astfel, deschiderea spre un trans-umanism care sa
permita valorificarea profunda a procesului de purificare launtrica. Moartea egoului implica o
autotransformare de tipul mutatiei ontologice, generand o moarte de grad secund care face
posibild nasterea la viata spirituald, premisa fundamentala pentru a treia nastere, singura cale
de deschidere durabild a omului angajat in construirea unui dialog veritabil si autentic intre

diferite spiritualitati si culturi.

Ultimul capitol reia ideea de fond a intregii cercetari, trdirea-scara ca modalitate de
construire a dialogului trans-cultural, extinzdnd semnificatiile simbolice ale scarii la
revalorizarea umanista din perspectiva Tertului iubitor, singura sansd de redescoperire a
bogatiei interioare durabile intr-o societate erodatd de consumatorismul de tip materialist.
Omul cosmodern ca solutie antropologica contemporanad de conciliere a opozitiei dintre omul
antonom si omul real, poate inspira o atitudine transdisciplinara care sa medieze conflictul si
violenta prin interiorizarea virtutilor spirituale contradictorii — Smerenia, simplitatea,
blindetea, cai posibile ale re-descoperirii prezentei sacrului in lume, in pofida camuflarii sale

n profan.

Schemele si ilustratiile care traverseaza lucrarea evidentiaza rolul logicii tertului inclus
in exercitiul decantarii semnificatiilor complexe ale simbolului scarii : cununia misticd ca
depasire a cununiei Sinelui cu Sine si a cununie alchimice, calea intermediara ca o conciliere
a opozitiei dintre calea umeda si calea uscatd din initierea de esoteric-alchimica, Realitatea
transdisciplinara si ternarul imatinatie-imaginar-imaginal, unitatea celor trei tipuri de terti —
tertul inclus logic, tertul inclus ontologic si tertul tainic inclus, expresia plenara a tertului
fiind fertul iubitor din noi, reprezentarea simbolicd a tertului inclus logic, nivelurile de

constiinta si sensul circuitului de informatie spirituala, trans-legarea dintre Real si Realitate,
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dintre sensibil si trans-sensibil, dintre rational si trans-rational, ierarhia legilor spirituale,
ternarul cunoasterii in privegherea spirituala, ternarul nasterii la viata spirituald, tertul inclus
ontologic Intre viata si moarte, experienta scdrii — cruce ca tensiune dinamica intre umilinta si
smerenie, nivelurile dragostei pe scara-cruce a lubirii Absolute, scara ca re-liere a
subiectivitatii, inter-subiectivitatii si trans-subiectivitatii prin asumarea interioard a ternarului
singurdtatea-comuniune/comunitate-cuminecare, triunghiul  epistemologic  cunoastere-
credinta-deschidere, lucrarea negraita a procesului de iluminare, apathia ca eliberare de
patimi prin unificarea mintii cu inima, ternarele ontologice si epistemologice de

contextualizare.

Anexa tezei cuprinde imagini cu cele trei portaluri de la catedrala Notre-Dame din Paris,
icoane, fresce, picturi reprezentand scara lui lacov sau Scara Raiului, din interiorul unor
biserici sau de pe peretii exteriori ai unor manastiri, imagini cu manuscrisele traducerii
textului Scara Raiului lui Ioan Scararul, manuscrisul Scarii Sfintei Perpetua, imagini cu Scara
lui Tacov asa cum apare reprezentata in artd in operele catorva pictori reprezentativi, stilizarea

mitic-simbolicad a motivului scarii in opera lui Constantin Brancusi.
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Capitolul |

Repere in receptarea Scarii ca urcus al

desavarsirii spirituale

* Valentele simbolice ale scarii ca centrum mundi si arbore
sacru

¢ Scara, o calatorie in spirala ca pelerinaj al sufletului

¢ Vizionarismul scarii in imaginarul transdisciplinar

** Miscarea pe scara: cufundarea in sine si indltarea ca
autotranscendenta
¢ Contributii personale
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Valentele simbolice ale scarii ca centrum mundi si arbore

Sacru

Integralitatea fiintei isi desavarseste prin miscarea pe scard, locul si locuirea in
centrum mundi, dupa cum denumeste Mircea Eliade acel punct de simetrie si tangenta
ontologica intre niveluri diferite de Realitate, care face posibild situarea omului in raport cu
ipostaza sa sacra de imago dei, deopotrivd in inima cerului si a pamantului. Drumul catre
acest centru de coincidentd, al lumii si al fiintei este aspatial, atemporal si adimensional,
putand fi descoperit, inventat si reperat peste tot si nicdieri, in orice orizont periferic, reunind
dimensiuni contradictorii si depasindu-le asimptotic: jos si sus, orizontal si vertical, exterior si
interior. Omul indeplineste functia de mediator intre natura terestrd si natura celesta,
conciliind ternar cele doua nveluri ontologice distincte si reinstaurdnd unitatea lumii prin
regenerarea sa interioard, deoarece creatia poate fi desavarsitd prin armonia cerului,
pamantului si omului, care trebuie s diinuiascd vesnic in manifestarea divina. Insa simetria
paradoxald dintre primul capitol al Facerii si ultima pagind a Noului Testament, textul din
Apocalipsa, dezviluie faptul ca noul cer si noul pamant isi vor dobandi coerenta Implinirii

definitive prin efortul individual de reinnoire interioara:

»Facerea incepe cu un dualism, crearea cerului si pamantului, dar se termina cu o
creatie care suprima acest dualism, cea a omului, care leaga cerul de pamant si lumea
creatd de Creator. Aceasta functie a omului, Apocalipsa ne asigura ca este eterna,
intrucat noul cer si noul pamant sunt legate pentru totdeauna unul de celdlalt prin
Cetatea viitoare. Dumnezeu isi gaseste in om ziua de odihna, petrecandu-se atunci o
libera expansiune reciproca a unuia in celalalt, deoarece si unul, si celalalt se gasesc
reciproc: aceasta este uniunea sacramentald a Creatorului in creatura, sarbatoarea
eternd de care vorbeste Pavel. Creatia este prea stramtd pentr Dumnezeu. El avea

. : A 1
nevoie de om pentru a se desfisura liber in ea.”"

Fiind unul dintre cele mai vechi simboluri ale umanitatii si traversand imaginarul
colectiv al tuturor culturilor si religiilor, arborele sacru este legat de unitatea deschisa catre
universal a constiintei, acest element concret din Realitate trimitdnd intotdeauna la o lume de

dincolo, din domeniul spiritual.

9 Faivre, 2007, p.177.
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UNITATEA LUMII

ARBORE SACRU - mediere verticali SCARA VIRTUTILOR - mediere graduala

Putem identifica ca element comun in reprezentdrile simbolice ale scarii si ale
arborelui sacru, fie o incadrare a acestora ntr-un cerc, fie inscrierea intr-un cerc a prezentei
divine a persoanei lui Isus, ca etapa-terminus a desavarsirii duhovnicesti si deci, refacerea
intregului, a Unitatii primordiale: ,,Fiindca intruparea inaltd spre cer Natura suferinda aflata in
asteptare, pe cand cerul tanjeste dupa cununia sa eterna cu pamantul. Cetatea sfanta, rezultat

al acestei uniuni, are drept piatra de temelie inima omului-mediator.”%°

0 Faivre, 2007, p.178.
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Fig.1 — ,,Inscriptionata pe cilindrii din Caldeea, unii dintre acestia datand din 4000 1. C,
arborele sacru devenind unul din cele mai importante simboluri ale religiei caldeene.”?

Simbol al non-dualismului prin excelenta, arborele sacru isi extrage deopotriva seva
radacinilor sale din spatiul terestru dar si celest, manifestindu-si adevarata virtualitate
cosmica prin co-participarea activa a omului la unificarea Spiritului si Naturii in inima sa, fara
a o reduce nici la materialism, nici la idealism. Arborele sacru este si scara a desdvarsirii, iar
scara virtutilor devine si arbore sacru in masura in care ambele activeaza simbolic acelasi
prototip, dorintd si dor al Sursei, intuit la nivelul universalitatii transreligioase, transculturale
si trans-spirituale: regdsirea unitatii lumii si a cunoasterii prin concilierea ternard a opozitiei
materie-spirit, intr-un efort de autotranscendenta a fiintei umane. Corpul celui care urca scara
desavarsirii devine corp spiritual prin alimentarea si redescoperirea obarsiei sale cosmice, iar
spiritul se intrupeazd in lume si in istorie, prin transparenta luminii care dd viatd si
regenereazd prin seva sa vizibila si invizibild, orice formd perimatd a materiei, supusa

degradarii, resurectia Naturii prin ciclurile cosmice fiind si redemptiune a invividului.

2! Danci Monica, Arborele sacru pe intinsul lumii, lucrare prezentati la conferinta din 6-8 august 2010,

Civilizatia si cultura din spatiul carpato-danubian
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Fig.2 —,Pe monumentele asiriene din jurul anului 1000 i. C., figura e din ce Tn ce mai
conventionald si apare aproape intotdeauna Intre doud personaje care stau fatd in fata, care
sunt uneori preoti sau regi intr-o atitudine de adoratie, alteori creaturi monstruoase: lei,
sfincsi, grifoni, unicorni, etc. Deasupra, e adesea suspendat cercul Tnaripat, personificand

. < 9922
zeitatea suprema.”

%2 Danci Monica, Arborele sacru pe intinsul lumii, lucrare prezentati la conferinta din 6-8 august 2010,

Civilizatia si cultura din spatiul carpato-danubian .
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Fig. 3 —,,La greci, arborele a fost cel mai timpuriu simbol al divinitatii, fiind reprezentat astfel

pe vazele antice, pe tablele de marmura, pe vasele de argint si pe picturile de pe pereti.”*

Cercul simbolizeaza centrul care reuneste razele celor patru zari, asigurand totodata o
coeziune a nivelurilor existentei, unificate dinamic intr-o unitate deschisa. Ca exprimare
concentratd a unui adevar esential complex, cercul reprezintd universul si este un simbol al
echilibrului si al eternei reintoarceri, precum si al ciclicitatii, al rotirii si deopotriva, finitul si
infinitul, unitatea si multiplicitatea, perfectiunea (este un punct extins), dar si spatiul limitat,

omogen.

% Danci Monica, Arborele sacru pe intinsul lumii, lucrare prezentata la conferinta din 6-8 august 2010,

Civilizatia si cultura din spatiul carpato-danubian.
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Fig. 4 — ,Intr-un alt tip de mituri ale originii, nasterile individuale au loc direct dintr-
un copac, cum este cazul lui Attis, al carui corp a fost inchis de Cybele intr-un copac
din care a rendscut apoi la venirea primaverii. intr-un stadiu ulterior, aceste mituri s-au
dezvoltat n trei directii : copacul a devenit nu sursa, ci scena unor nasteri miraculoase
(multi dinte zeii Greciei s-au nascut sau au fost crescuti la radacina unui copac : Zeus
sub un plop in Creta, Hera sub o salcie in Samos, etc.), relatia dintre copac si fiinta
umand a fost explicatd printr-o metamormoza (de exemplu, Lotis, frumoasa nimfa

urmirita de Priapus, a fost transformatid prin mila zeilor intr-un lotus) sau copacul a

devenit simbolul fecunditatii”.**

** Danci Monica, Arborele sacru pe intinsul lumii, lucrare prezentata la conferinta din 6-8 august 2010,

Civilizatia si cultura din spatiul carpato-danubian.
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Arborele sacru in traditia populara

Indeplinind functia de mediere intre spiritualitatea cosmici si cea terestrd, arborele
sacru este reprezentat pe ceramica romaneasca in tripla ipostaza: arbore cosmic, arbore ceresc
si arborele vietii. Conexiunea la nivelul intelegerii simbolice a scarii si a arborelui sacru,
rezida 1n legdtura pe care ambele o instaureaza Intre om si divinitate, punte necesard in
deschiderea transorizonticd a fiintei dincolo de opozitia viatd-moarte, in domeniul vitalitatii
eterne, alimentatd permanent de la Sursa Viului. Dacd pe scara virtutilor urca nevoielnic

mucenicul intru Hristos din viziunea crestind, in imaginarul popular autohton putem identifica
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un echivalent sugestiv prin complexitatea virtutilor sale hermenutice, Incapsulate intr-0

invocatie din folclor:
Ajuta-mad, brade,
Atotstapanitor,
Sa urc pana-naltul cerului
Tn raiul luminii,
Sa cobor pana-n fundul pamantului

Tn iadul Intunericului.
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Scara, o calatorie in spirala ca pelerinaj al sufletului

»Talcurile adanci si simetriile absconse ale Evangheliilor nu vor fi
niciodatd definitiv patrunse de mintea omeneasca. Marii mistici si
filosofi ai crestinatatii n-au revelat decét o parte din sensurile secrete
ale Evangheliilor. Miracolul nu e intotdeauna evident; adesea e
irecognoscibil, in sensul ca mintea omeneascd nu-1 recunoaste ca
atare, nu-1 deosebeste de celelalte intdmplari nesemnificative, nu-l
izoleaza de fluxul devenirii profane. Evangheliile sunt pline de
asemenea miracole , pe care ochiul omenesc le confunda cu
intamplarile de rand si cu amanuntele oarbe ale vietii cotidiene.”

(Mircea Eliade)

Periplul lui Christian Rosencreutz inteles ca o cale spre interior (eso-thodos), personaj
mitic care ar fi trait 106 ani, din 1378 pana in 1484, este deopotriva o cautare a nostos-ului
fiintei, de-a lungul unui roman initiatic intitulat ,,Nunta chimica a lui Christian Rosencreutz in
anul 1459, scris de Johann Valentin Andreae si aparut in 1616 in limba germana la
Strasbourg. Personajul principal, un erou in cautarea unei Traditii universale si a unei
intelepciuni situate Tn interiorul culturilor, ntre ele si dincolo de orice cultura particulara,
caldtoreste in Orient — golful Arabiei, Egipt, India, de unde aduce o eruditie cu privire la
gandirea islamica. Acest tip de experienta a descoperirii unor episteme diferite de cele native,
nu i-a dislocat credinta crestind si nu i-a modificat catusi de putin constiinta apartenentei la o
Traditie spirituala dominantd in Europa, deoarece cunostintele dobandite legate de cele trei
ramuri ale familiei abrahamice, nu au constituit o tentativd de asimilare a religiilor din

Orientul Indepartat.

Drumul edificarii interioare a lui Christian intr-un Orient mitic, inteles ca un loc
spiritual, Tncepe Tn seara Vinerii Mari pentru a-1 incheia in miercurea de dupa Paste. Scrisa
intr-o perspectiva narativa de tip subiectiv, naratorul-personaj relateaza evenimentele
petrecute in sapte zile, la persoana intai singular, oglindind cu fidelitate mutatiile interioare si
starile sufletesti ale protagonistului, de la plecarea din chilia sa, pana la intoarcere, momentul
final al remiterii Ordinului Pietrei de Aur, marturisirea greselii si pedeapsa. Orientat de

cunoastere si credintd, de luminad si har, pelerinajul lui Christian este inspirat in jalonarea sa
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trans-semnificativa de simbolismul alchimiei traditionale: ,,Pelerinajul lui Christian, inceput
in chilia de meditatie, il duce apoi pe erou in padure; 1l vedem pierzandu-se, regasindu-se,
pierzadndu-se iarasi prin meandrele, splendoarea, mizeria lumii, si in cele din urma reaparand
cu totul altul decat la Inceputul povestirii. El invata sa cunoasca lumea deoarece este intors
spre el insusi, poseda aceasta Weltzugewandtheit, in acelasi timp in care coboara in el

25 - C . . :
”> Descoperim astfel, faptul ca orice inaltare mistica a sufletului spre uniunea cu

insusi.
Dumnezeu este simultand unui proces al coborarii in Sine, ambele ducand spre desavarsirea
Marii Opere Spirituale care integreaza transmutatia intregii Naturi prin filtrul purificator al

fiintei.

»Cartea ne invita sd coboram 1n noi ingine transformandu-ne. Innenweg, cale interioara
sau intima; proces de elaborare interna, de memorizare; er-innern, cum o exprima atat
de potrivit limba germana, adica in acelasi timp a-si aminti si a scormoni in sine; a
face sda se nascd sau mai degrabd sd renasca ceea ce, aflat in germen in adancul
sufletului, nu ndzuieste decat sa iasa la lumina, in pofida conditiei noastre de oameni
pacatosi. Pelerinajul spre spirit, Wanderschaft zum Geist, raiméne astfel lucrul esential;
sub abundenta decorurilor si a simbolurilor, autorul propune acest pelerinaj al omului
cu dorintd care vrea sd depaseasca primul nivel de lecturd. E mai putin vorba de
cununie mistica totusi, cat de cununie alchimicd; cautarea nu vizeaza in mod exclusiv

interioritatea, de vreme ce Natura intreagd e asumatd, inclusd intr-un proces de

transmutatie prin Spirit.”26

Cele trei portaluri ale catedralei Notre-Dame din Paris — portalul Sfintei Ana, portalul
Judecatii de Apoi si portalul Sfintei Fecioare, construite Tn stilul arhitectural al goticului
timpuriu, reprezintd o remarcabild imagine a varietdtii si complexitdtii simbolismului
decoratiunilor: ,,Imaginea in gindirea medievald este o reprezentare, un simbol, o emblema,
ceea ce |-a facut pe Huysmans sa spuna ca catedralele erau hieroglifice, folosind pentru acest
cuvint sensul sdu prim, adica de scriitura sacrd”?’, scrie Christian Montésinos in studiul siu
despre catedralele din Franta, inaltate intre secolele al XII-lea si al XIV-lea, configurind gloria
goticului si constituind veritabile enciclopedii de simboluri. Dupa autorul acestui riguros
studiu, dificultatile hermeneutice intervin n lectura imaginilor, unde se suprapun straturi

succesive de interpretare venind din epoci si scoli diferite: ,,Cu sigurantd perspectivele

% Faivre, 2007, p. 212.
% |dem.

2" Montésinos, Elements de mythologie sacrée aux XII et X111 siécles, Editions de La Hutte, 2011, p.16.
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teologului medieval si ale cercetatorului de astdzi nu se suprapun intotdeauna. Astfel, scara
intelepciunii, cum e cea de la Notre-Dame din Paris, reprezintd pentru alchimisti gradele
operei alchimice, pentru comentatorii catolici scara lui Iacob, in vreme ce medievistii o
interpreteaza ca reprezentare a celor sapte arte liberale®, trivium si quadrivium.”® Ultimul
basorelief sculptat dintre cele trei, in anul 1220-1230, marele portal al Judecatii de Apoi evoca
subsidiar scara lui Iacov (Facerea, 28, 12) si pare sa figureze etapele cdii numite ,,umede” in
opozitie cu calea ,,uscatd”: ,,Nu incape indoiala ca scara poate fi interpretata ca figurand calea
zisd scurtd, intermediard intre cdile uscatd si umeda. Franghia ar reprezenta atunci calea

umedi.”*

Articuland trans-semnificatiile artistico-alegorice si spiritual-initiatice ale multiplelor
cai de acces la unificarea interioara si la uniunea mistica, secventa narativa care face referiri la
Marea Opera spirituala din Cununia chimica a lui Christian Rosencreutz, esentializeaza
metaforic etapele peregrinajului sufletului inspre Sine, Incercand sa atinga treptele ce duc la

portile cerului:

,» Astfel, in cursul celei de-a sasea zile, li se prezintd candidatilor franghii, scari si
aripi mari. Tn tavan se deschide o trapa circulara, prin care ei ziresc o doamni care ii
invitd sa urce. Christian, caruia ii revine o scard, se crede dezavantajat; urmarea insa
va demonstra contrariul, intrucat cei care folosesc aripi urca prea repede, iar cei care
se catara pe franghii fac basici in palme. Alchimistul are deci de ales intre trei metode:
sau trudeste fard nici un ajutor exterior si se expune in mod periculos (franghia); sau
inainteaza cu prea multd graba, ceea ce dduneaza maturizarii operei (aripile); sau urca

treapta cu treapta gradele intermediare.”*

Interpretata sintetic, Scara alchimica pe care urca procesional Christian Rosencreutz
este formatd din sapte faze: primele patru trepte corespund etapei denumitd in limbajul

simbolic al achimistilor Nigredo (negru), urmatoarele doua corespund fazei Albedo (alb), iar

%8 quadrivium (cuv. lat.), termen aparut in sec. 5 d. Hr. care, in sistemul de educatic medieval, desemna cele
patru ,,arte matematice”: aritmetica, geometria, muzica si astronomia (spre deosebire de trivium, care desemna
cele trei ,,arte retorice”: gramatica, dialectica sau logica si retorica). Dupd cum se vede, in acest sistem, muzica
nu era privita ca o arta, in sensul modern al cuvantului, ci mai degraba ca o stiinta, bazata pe legi matematice si
fizico-acustice. Q. si trivium-ul alcatuiau impreuna cele sapte arte liberale

2 |dem.

% Faivre, 2007, p.209.

3 1dem.
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cea de-a saptea desavarseste starea Rubedo a Marii Opere, adica opera la rosu. Astfel, drumul
conversiunii launtrice este jalonat de sapte trepte ale autorealizarii si reintegrarii personalitatii
scindate de fragmentarismul cunoasterii umane, toate convergente si subordonate nevoii
regenerarii, renasterii si reinnoirii fiintei: distilarea, calcinarea, putrefactia, solutia-disolutia,

coagularea, insufletirea, multiplicarea sau proiectia.

Distilarea inaugureaza Opera, in masura in care reprezinta plecarea in pelerinajul sau
macrocosmic, Christian visandu-se prizonier in fundul unui put, alaturi de alti prizonieri, cu
totii Incercand sa se catere unii peste altii pentru a iesi: ,,astfel, prin relatiile-i cu ceilalti, omul
cunoaste mai bine relele de care sufera”. %2 Calcinarea se refera la incercari fizice si spirituale
simbolizate prin dezmembrari, tonsuri — moartea data siesi, vesmintele albe ale celor sase
suverani devenind negre. Putrefactia evoca alegoric pierderea identitatii personale prin
motivul beznei 1n care se afld inlantuit Christian, dominat de spaima propriei morti, omenirea
fiind spanzuratd de fringhia care este lasata sa cada. Solutia-disolutia, ultima treapta a fazei
Nigredo, il prezinta pe Christian ,ranit de o piatrd tdioasd si cantdrit impreuna cu alte
persoane pe un cantar care alege graul omenesc bun de neghina. Este si razboiul dintre fortele
regelui celui bun si cele ale Maurului, sau transportul cadavrelor cu o corabie, purificarea si
dizolvarea lor, sau calcinarea corpului pdsarii a cdrei cenusd este apoi puriﬁcaté.”33
Coagularea sau reurcarea (anabasis) corespunde regasirii totalitdtii si unitatii fiintei prin
edificarea durabild a fortdretei interioare, temelie a unei subiectivitati nealterate de
fragmentarism: ,,Christian este tras afara din put si trece cu bine de judecata. Logodnica e
salvata de bunul Rege; corpurile lichefiate sunt mai grele decat atunci cand aveau viata,

cenusa a dat o pasta din care vor aparea un homunculus si 0 homuncula**

Treapta urmatoare,
insufletirea, este simbolizatd de ,,pasajul in care il vedem pe Christian, eliberat din lanturi,
capatand permisiunea de a asista la nunta chimica, precum si de soarele care incalzeste solutia
intr-un mare glob de aur (asistam la producerea unui ou alb ca zapada). Personajele despre
care s-ar fi putut crede cd au murit pentru totdeauna invie gratie flacarilor venite din cer.”® In
ultimul stadiu al Marii Opere si adevarata Rubedo, are loc multiplicarea sau proiectia: ,,

Christian este Insdrcinat sa transmitd un mesaj si 1 se da aur de cheltuit si de impartit in timpul

2 1dem.
% Faivre, 2007, p.211.
** Idem.

* 1dem.
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drumului. Ba chiar i se acorda privilegiul de a elibera un imparat: oudle vreme indelungata

clocite sfarsesc prin a ajunge la ecloziune. Logodnica face juramant de fidelitate, reintra in

posesia regatului sdu, este incoronata. Regele si Regina apar cu mare alai, apoi se Imbarca pe

o mare corabie de aur pentru a participa la marele ospat.

5936

Doina Rusti decanteaza sintetic semnificatiile complexe ale catabazei in ,,Dictionarul

de simboluri din opera lui Mircea Eliade”, accentuand viziunea despre lume integrata ca un

arc transistoric peste timp, deopotriva in arhetipurile mitologiei din Antichitatea greaca, cat si

in tehnicile de purificare care construiesc mesajul artistic din spectacolul de arta al secolului

al XX-lea sau in teatru contemporan:

,» Coborérea n infern (catabasa) reprezintd o tema de larga circulatie in ritualurile
mistice, In mitologie, artid. Eliade i atribuie valoare initiatica, iar In scrierile lui
artistice este legatd de povestea nefericitului Orfeu. In Odiseea homerica, Ulise
coboara in Hades ca sd-si cunoascd viitorul de la profetul orb, Tiresias; Orfeu,
considerat stramos al lui Homer se confrunta cu zeii si cu lumea cealaltd, cici el vrea
s-o readucd la viata pe Euridice, asadar, vrea sa anuleze insdsi moartea. Desi invins in
idealul sdu, raméane ca simbol al celui ce a coborat in lumea mortii si s-a reintors.
Povestea cuprinde un ritual, pe care Eliade il numeste "de tip samanic". In ciuda
faptului ca nu se cunosc misterele orfice, se stie ca pregitirea cuprindea o serie de
purificdri - vegetarianism, ascezd, Invatatura religioasda - si cd nazuintele erau
transmigratia §i  imortalitatea  sufletului  (Ist. cred., IL177 si  urm.).
Coborérea in infern, in timpul vietii nu inseamna moarte. De aceea, Pandele (19 t.)
acceptd mesajul Euridicei. Ritualul cere purificare - katharsis, tehnica apoloniana -, iar
maestrul Pandele se pregiteste minutios, prin intermediul teatrului. Spectacolul insusi
sugereaza perspectiva accidentului, care salveaza istoria, cici este reprezentatd
povestea despre tornatorna, fratre, intdmplarea care a dat certificat de nastere
romdnilor. Pandele, purificat prin artd, iluminat prin anamnesis, intelege ca poate
cobori, deoarece catabasa este urmatd de indltare. Chemarea Euridicei inseamna
eliberarea sufletului din Tnchisoarea materiei, si, deci, de sub apasarea mortii. Asadar,
eroul romanului 19 t. coboard in lumea umbrelor pentru a-si desavarsi experienta
memoriei. Este ceea ce descopera si Adrian (ICD), un alt Orfeu pentru care experienta
coborarii (cu ascensorul) declangeazd procesul de anamneza, in sensul de acces la

memoria generala.(v. si Orfeu) .

*® Faivre, 2007, p.211.

%" http://doinarusti.ro/Dictionar.htm
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Autoarea articuleazd conceptul de catabaza / catabasis de notiunea filosofica si
metafizicd de cadere, pe care o sondeaza transversal, captind rezonantele subiacente

dimensiunii transculturale care au marcat diferite episteme de gandire si spiritualitate:

»Nae lonescu asociaza caderea din paradis cu incetarea stirii contemplative; omul a
dorit sa devind Dumnezeu, adica sa creeze, ceea ce a si realizat, dar creatia sa se face
prin consum de substanta, cu suferinta si cu munca; el a devenit un Dumnezeu dupa
putintele sale. Pierzand existenta contemplativa, omul a pierdut si sensul prabusirii
sale din paradis, a ramas doar cu o nostalgie, el pastreaza doar constiinta surda a
Caderii. Sensul pacatului originar a constituit o preocupare de interes pentru toatd
generatia lui Eliade, dar traditia acestei teme exista cu mult inainte in literatura noastra
(Cantemir, Heliade Radulescu, Eminescu). Destinul fiintei reprezinta un sir nesférsit
de naltari si caderi, pentru cé ea si-a uitat dimensiunea astrala. Eliade defineste omul
post-edenic prin amnezie urmatd de anamneza; transcendenta presupune reinnodarea
relatiei cu memoria generala, dar momentele de trezire sunt foarte scurte. Caderea ca
si inaltarea fac parte deopotriva din natura fiintarii, al carei rost se conserva, in ciuda
periodicei regeneriri a vietii, dupa cuum in nuvela 1CD, mesajul orfic se transmite de-
a lungul istoriei, desi au fost uitate si destinul si misiunea lui Orfeu. In alta scriere, un
personaj lanseaza ideea cd in urma Caderii, omul a uitat calea regenerarii, a devenit
efemer (LTG); uitarea inseamna scufundare in viatd, captivitatea sufletului. Dominic
Matei (Tinerete...) se inalta, accidental, isi regaseste starea eterna, dar natura sa umana
il tradeaza; el se intoarce la conditia sa de om, adica blocat in amnezie si muritor. Dar
experienta sa inseamnd, 1in wultima instantd, progres 1in plan general.
Ciaderea stimuleaza spiritul reactionar - scrie Cioran - deoarece ea da sensul
invariabilitatii fiintei, sortitd la coruptie si degradare. Aventura iesirii din sablonul
vietii inseamna risc si revolutie. Simbolul Caderii apare in multe mituri §i in alte
religii decat cea crestind. Pentru traditiile primitive, Caderea inseamna canibalism,
moarte §i sexualitate, in timp ce pentru gandirea indiand simbolul presupune "ruptura
primordiald din interiorul fiintei" (MVM), ceea ce-l indreptateste pe Eliade sa afirme
cd intre obsesiile arhetipale ale omului exista §i intuitia ca viata reprezinta o decadere
de la conditia celesta a omului; el vorbeste despre o cadere, nu neapdrat in sensul
iudeo-crestin, ci despre o cddere ce se traduce printr-o catastrofa fatala geniului
uman §i in acelagi timp printr-o schimbare ontologica in structura Lumii. (MA,

11 5)”33

% http://doinarusti.ro/Dictionar.htm
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Caderea si inaltarea sunt categorii ontologice care fac parte din natura fiintarii si deci,
ele sunt firesti aspiratiei dintotdeauna de reintregire a omului si a lumii. In viziunea crestina
existd o dubla Intemeiere a experientei spirituale: Revelatia viitoare, generala si personald a
lui Cristos — ca judecator al lumii si Revelatia interioara, secreta si individuala. Reprezentarile
murale si iconografice ale scarii reunesc si articuleazd complementar aceste cai de acces la
unitatea fiintei, a lumii si a cunoasterii, fiecare urcus fiind marcat in partea superioara de
translimita dez-marginirii de contingenta si pamantitate, simbolic sugerata prin imaginea
paradoxald a Trinitdtii. Unitatea este data de intuitia sacrului ca unitate a contrariilor: existd in
aceastd zond o unitate intre principiul creator si ordonator al limitarii si materia inertd care
este indeterminatd. Persoanele divine semnifica principiul limitarii (distanta maximad) si
uniunea dintre principiul creator si ordonator al limitarii si materia inertd care este
indeterminata (unitate maxima). Cristos este media proportionala — armonia care se afla intre

contrarii: distantd maxima si unitate maximd.
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Sensul procesional al celor sapte faze care desavarsesc Marea Opera,

prezentate in ,,Nunta chimica”

Rubedo

multiplicarea -

proiectia
| unitatea Subiectului cu
Ni d coagularea- Obiectul cunoasterii si
|g redao insufletirea deschiderea umanista
- - intersubiectivitate
distilarea-calcinarea- ANABAZA E 5 0 - o
putrefactia-disolutia reunificarea g tra-ns fl:{blec“v't[ate
CATABAZA nivelurilor de fiinta radiazd in exterior
i - 3 : spre binele desavarsit
corespunde simbolic autorealizarea si At relptln
mortii existentiale reintegrarea lumii
personalitatii FECIOARA
CORBUL PORUMBELUL
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Tntrebarea care survine la finalul analizei consacratd de Antoine Faivre celor sapte zile
alchimice si cuprinsa in capitolul ,,Nunta chimica a lui Christian Rosencreutz ca pelerinaj al
sufletului”, se refera indubitabil la problematica atat de actuala in domeniul filosofiei religiei
si al metafizicii, configuratd in jurul Harului si a gnozei sau conjunctia contrariilor: ,,Adeptul
nu da oare mai degrabd impresia unui soi de demiurg care Incearca sa escaladeze cu mijloace
proprii treptele ce duc la portile cerului?””*® Un posibil raspuns ar putea fi dat de identificarea
in subsidiarul imaginarului romanesc, a unui filon apartindnd tradifiei hermetiste care
»propovaduieste necesitatea de a lega macrocosmosul si microcosmosul, sau universul si
omul, prin afirmarea pozitiei centrale a lui Cristos la intersectia acestor doi vectori, ceea ce
are drept consecinta patrunderea adevarului Evangheliei in intreaga creatie.” *° In consecinta,
ideea neoplatoniciand conform careia omul, ca centru absolut al universului, trebuie sa se
Tnalte, trebuie sa fie articulata si conciliatad cu revelatia crestina care accentueaza coborarea
lui Dumnezeu, venit sd ne izbaveascd, noi nefiind capabili sa ne inaltdm de unii singuri pana
la el. Solutia transgresarii acestei false opozitii — un cuplu de contradictorii la nivelul
limbajului, insd nu si la nivel ontologic, se afla intr-o dublad miscare, apartinand unei
metafizici experimentale: omul sd meargd spre Dumnezeu si Dumnezeu spre om, pentru a se
intalni intr-un punct comun. Fiecare are de parcurs un drum: indltarea omului 1l coboara pe
Dumnezeu si coborarea lui Dumnezeu il inalta pe om. Si uman si divin, dar nici uman, nici

divin ci altceva.

La inceputul secolului al XVIll-lea, Johann Valentin Andreae are intuitia trezirii
omului in deschiderea unei pansofii, consecintd a degradarii vitale in lumea in care trdim,
alienata de scindarea dintre stiintd, societate si spiritualitate: ,,este nevoie de o pansofie sau o
sintezd ordonatd, armonicd, a tuturor stiintelor si a tuturor credintelor [...]; e vorba de a
realiza unitatea cunoasterii, de a Impaca totalitatea cunostintelor cu totalitatea credint,:ei.”41

Aceeasi idee, dar exprimata prin intermediul imaginatiei poetice, o descoperim intr-un text

liric a lui Jacques de Nuysement, publicat in 1622

C’est un point asseuré plein d’admiration

Que le haut et le bas n’est qu’une mesme chose

* 1dem.

“0 Faivre, 2007, p. 213.

“bid., p. 215.

42 Nuysement, Traittez de I’Harmonie [ ...] du Vray Sel, Paris, 1621, p. 329.
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Pour faire d’une seule en tout le monde enclose,

Des effets merveilleux par adaptation.

D’un seul en a tout fait la méditation,
Et pour parents, matrice, et nourrice, on luy pose
Phoebus, Diane, [’air et la terre, ou repose

Cette chose en qui gist toute perfection.

Si on la mue en terre elle a sa force entiére :
Separant par grand art, mais facile maniére,

Le subtil de I’espais, et la terre du feu.

De la terre elle monte au Ciel ; et puis en terre,
Du Ciel elle descend, Recevant peu a peu,

Les vertus de tous deux qu’en son ventre elle enserre.

C.G. Jung evoca sugestiv Nunta chimica a lui Andreae, in lucrarea sa cu titlul

Mysterium conjunctionis, accentuand faptul ca, fiind vorba de o conjunctie, pelerinajul nu se

incheie cu adevarat niciodata, ci trebuie mereu refacut.

»Sufletul trebuie sa urce spre Dumnezeu prin cunoasterea si descifrarea semndaturilor
raspandite n cuprinsul lumii, la fel cum gratia divina si pogorarea lui Dumnezeu in
om ne ingdduie sd Intelegem aceastd lume si sd grabim totodatd reintegrarea ei.
Pelerinajul are asadar un dublu sens; el propune doud directii simultane : sa se
porneascade la gratia divina din noi, sau de la cunoasterea lui Dumnezeu, pentru a
intelege Natura, a o transforma, si sa se porneascd de la aceastd Natura ale carei arcane

ne conduc, din treapti in treapta, la cunoasterea lui Dumnezeu.”*

Cununia chimica integreaza multiple niveluri de simbolizare a dinamismului unificarii

s uniunii, ca forma niciodatd incheiata de pelerinaj in spirald, a carui finalitate nu este

orientatd spre un ideal de perfectiune — ca sfintenia, ci pe unul de totalitate:

e la nivel subiectiv — opera mantuitoare in nobis (pelerinajul lui Christian)

*3 Faivre, 2007, p. 215.
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¢ la nivel intersubiectiv — opera mantuitoare pro nobis (cununia regelui cu regina)
e la nivel trans-subiectiv - cununia dintre protagonist si Cristos, dar si un pelerinaj prin
care eroul recapituleaza uniunea lui Cristos cu Biserica, si astfel, ceea ce Dumnezeu a

facut de-a lungul intregii istorii a mantuirii.

Tn concluzie, scara ca simbol al unei viziuni teozofice intemeiata pe o filozofic a
Naturii — 1n sensul paracelsian si, ulterior, al romantismului german, poate media si transgresa
opozitia coborare-inaltare, la nivel metafizic, dar si ontologic, deoarece orice gandire
apartinand lui homo religiosus este alimentata transistoric de o filozofie a vietii non-duala,
posibild numai prin activarea dimensiunii sacre a existentei, constitutiva constiintei, domeniul
absolut al concilierii tuturor contradictoriilor. Insa orice depasire a opozitiilor de pe un nivel
de Realitate, trimite implicit la descoperirea unui alt cuplu de contrarii, situat sub auspiciile
legilor care guverneaza un alt nivel de Realitate, omul fiind astfel un cautator etern, niciodata
oprit din peregrinajul sdu interior, caruia nu-i ramane decat experienta tulburarii si a uimirii,
singura care poate da un Sens rezistent, aventurii sale din zona non-rezistentei la reprezentari,
imagini sau formalizari logice. Pentru Bohme, nu numai destinul omului este intemeiat
creator pe tensiunea contrariilor, ci paradoxal, domeniul trans-subiectiv este construit pe
polaritati absolute, alogice, identificand un dinamism sacru chiar si in divin, deci la nivel
ontologic, o contradictie niciodata rezolvata intre un pol al luminii si un pol al Tntunericului :
,Poporul ratacitor al lui Dumnezeu parcurge la nesfarsit istoria poparelor si a culturilor,
Dumnezeul sau este un Dumnezeu istoric care caldtoreste impreund cu el, in timp ce
divinitatile naturale ale paganismului erau legate de locuri, de localitdti fixe. Experienta
poporului pelerin e mereu de prelungit, de reluat : er-fahren, ,,a avea parte de”, ,,a trai
experienta”, inseamnd ,,a merge” si sugereaza totodatd o elaborare interioard, un proces

< Y
launtric.”

Unitatea fiintei, a cunoasterii si a lumii ramane permanent deschisa incompletitudinii,
deci restului de mister care isi construieste locul fard loc, ca ,,impuls al unei dorinte active si
dinamice, generatoare de anabaze si catabaze mereu reincepute. Calatorie in spirala, asadar.
Dar dacd bucla nu e niciodatd inchisd, armonia umano-cosmicd se dovedeste, chiar prin

. n . .o .o |
aceasta, din ce in ce mai rodnica, plina de noi zamisliri.” >

* Faivre, 2007, p. 217-218.

** 1dem.
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Cununia mistica

Cosmos — Fiinta - Sacru

Cununia Sinelui cu Sine Cununia alchimica

Corp — Inima- Spirit Natura - Spirit

Calea intermediara

Scara pe care neofitul urca treapta cu treapta gradele intermediare

Calea uscata Calea umeda
Pelerinajul sufletului prin zbor Odiseea marina a sufletului
Calea grabita / rapida ce dauneaza Simboluri:

maturizarii operei (aripile ) o
) e corabia/ apa reprezinta dizolvarea

e franghia sugereaza catararea in mod
periculos




Vizionarismul scarii n imaginarul transdisciplinar

Ternar: imaginatie - imaginar- imaginal

Tema scarii este legata de experienfa muceniciei ca Vviziune pe care Sfintii i misticii o
traiesc in momentele-limitd ale existentei lor, in Deschiderea pe care sufletul o percepe ca
modalitate de comunicare si traversare intre multiple niveluri de Realitate: senzorial,
intelectual, afectiv: ,,L’art de la vision ou de la gnose qui n’est ni une perception sensorielle,
ni psychique, ni intellectuelle, mais un état d’ouverture — dans cet Ouvert, au fond de 1’étre, ce
qu’il y a d’incréé dans I’homme ne fait qu’Un avec ce qu’il y a d’incréé en Dieu (maitre
Eckhart) - de ce que les mystiques appelleront par la suite la fine pointe de I'dme. .

Vom exemplifica aceastd reprezentare imaginald a simbolului scarii ca punct de
tangentd intre zonele de non-rezistentd ale Subiectului si Obiectului, care permite
comunicarea intre Subiect si Obiect prin douad marturii ale celor chemati intru sfintenie. Prima
apartine Sfintei Perpetua care, asteptand in inchisoare ziua judecatii, avu o viziune pe care 0
descrie astfel:

,,Am vazut o scara de bronz uimitor de mare, care se ridica pana la cer, dar asa de ngusta, ca
nu te puteai urca ea decat unul cate unul. Pe marginile scarii erau infipte tot felul de
instrumente de fier. Erau acolo: sabii, suliti, cangi, cutite, asa cd, dacd cineva nu se urca cu
atentie si privind in sus, era sfasiat, iar carnea ramanea in acele instrumente. Sub scara, stitea
culcat un balaur grozav de mare, care pandea pe cei ce se urcau si 1i ingrozea ca sa nu se urce.
Totusi, Saturus s-a urcat, ficand inceputul. Acesta se predase pentru noi, de bunavoie, mai in
urma, pentru ca nu fusese de fatd atunci cand am fost arestati. Ajungand in capul scarii, s-a

intors catre mine, §i mi-a zis: Perpetua, te astept! la seama insd sd nu te muste balaurul
acela...”. "’

O viziune asemanatoare a avut si Sadot, episcop al Seleuciei si Ctesifonului, care si-a
sfarsit si el viata ca martir. Ii aparu predecesorul siu Simeon, incurajandu-1 si primeasca cu

barbatie cununa muceniciei:

% Arta viziunii sau a gnozei nu este nici o perceptie senzoriald, nici psihicd, nici intelectuald, ci o stare
interioara de deschidere — Tn acest Deschis, in adancul fiintei, ceea ce este increat in om se unificd cu ceea ce
este increat in Dumnezeu (maitre Eckhart ) - ceea ce misticii numesc prin cel mai fin punct al sufletului.”,
L’Evangile de Thomas, 1986, p. 244-245.

" Amintirea acestei viziuni a Perpetuei se pastreazi, printre altele, in actele martirice ale Sf. Polieuct.
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,»-..Am vazut in aceastd noapte o scara al cdrei capat atingea cerul. Aici se gisea Sfantul
Simeon intr-o infinitd maretie, eu eram pe pamant si el imi striga: Vino la mine Sadot, vino, nu

te teme. Eu am urcat ieri; urca si tu la randu-ti astizi.”*®

Imaginalul este un termen preluat din sufismul iranian si introdus de Henry Corbin
(1903-1978) pentru a desemna imaginarul adevarat, creator, vizionar, esential, fondator. Fara
viziune, Realul se dizolva intr-o inlantuire nesfarsita de imagini voalate, deformate, mutilate:
,Urmandu-l pe Corbin — scrie Gilbert Durand —, s-ar putea spune ca acel cogito al
Imaginarului este ceea ce ma priveste, caci tocmai n actul vizionar al privirii — iar eu nu pot

atesta si profesa decat propria-mi privire — se desavarseste cunoasterea celui ce priveste, a

49

obiectului privit si a viziunii care ingaduie respectiva privire. Imaginalul corespunde

domeniului transubiectiv al realitdtii transdisciplinare, ca terf inclus intre subiectiv si
intersubiectiv: ,,Pentru ca in actul privirii ceea ce privesc sa ma priveasca e nevoie de un terg.

Tertul tainic inclus, unifici Subiectul si Obiectul, pastrandu-le diferenta. In lipsa acestui tert

totul este separat.”™

Basarab Nicolescu defineste in relatia lor ternar-transdisciplinara conceptele de
imaginatie-imaginar-imaginal, accentuand rolul circuitului de informatie spirituala dintre ele

in realizarea puntii de legatura intre Real si Realitate, intre Subiect si Obiect:

,In gandirea transdisciplinara, imaginalul corespunde punctului X de tangenti intre zonele de
non-rezistentda ale Subiectului si Obiectului, care permite comunicarea intre Subiect si Obiect.
El ne apare astfel ca locul-sursi al imaginilor nezamislite de organele de simf. Ca punct,
entitate geometrica fard dimensiuni, X transcende activitatea psihicd. Imaginalul nu este deci o
activitate psihicd producatoare de imagini. El este insd accesibil omului aflat intr-0 Stare
transpsihicd, permitandu-i contemplarea imaginilor, cunoasterea fard intermediar, fata in fata.
X este locul sursa al tuturor imaginilor trecute, prezente si viitoare, care informeaza si da sens
Realitatii, prin buclele de coerentd care travereseaza nivelurile de Realitate ale Subiectului si
Obiectului. X apartine Realului aflat in comuniune cu Realitatea. El este insdsi cunoasterea, in
dimensiunea sa de trans-cunoastere, in plinatatea ternard a celui ce priveste (Subiectul), a

obiectului privit (Obiectul) si a viziunii care ingaduie respectiva privire (Tertul Ascuns).”"

*® Aceeasi scard a muceniciei vor urca-o si Sfintii Marian si Iacob, ucisi in anul 259 in Lambesia.
* Gilberd Durand apud Nicolescu, 2006.

%0 Nicolescu, Camus, 2004, p. 35.

*! Nicolescu, 2006, p.45.
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Imaginatia ca activitate psihica producatoare de imagini prin situarea intr-un singur
nivel de Realitate este neinformata de existenta celorlalte niveluri de Realitate, nefiind nici
rezistenta si nici non-rezistenta, ci pura activitate neuronala.

Imaginarul capteaza informatia actiunii simultane a mai multor niveluri de Realitate:

»In gandirea transdisciplinard Imaginarul apare deci ca un fald al Realititii si Realitatea ca un
fald al Imaginarului. Din fald Tn fald, omul poetic a fost inventat. Imaginarul transdisciplinar
semnificd circulatia energetica intre doud sau mai multe niveluri de Realitate legate prin
discontinuitate. Inspiratia stiintifica si artisticd este perceptia respiratiei solidare a diferitelor

niveluri de Realitate. Imaginarul transdisciplinar este un imaginar ale carui imagini depasesc
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tot ceea ce pot concepe organele noastre de simt.”

La nivelul imaginarului folcloric sau colectiv, se pastreaza pana in zilele noastre
reminescente ale credintelor populare legate de anumite reprezentari ale caldtoriei sufletului
spre cer pe treptele unei scari. Astfel, la inmormantari si ,,pomeni” se mai fac uneori si azi,
»intre alti colaci, si unii in forma de scari, numiti chiar scari, despre care se crede ca, impartiti
ca milostenie intru amintirea celui rdposat, vor servi ca niste scari de urcare spre raiul
fericirii.”*

O data cu incetarea persecutiilor, cand crestinii vor cduta cu ardoare trdirea unor
experiente mistice in viata ascetica si nu in mucenicie, scara ce duce spre cer 0 va reprezenta
nu martiriul, ci urcarea treptelor virtugii, pana la realizarea desavarsirii. Un nivel de intelegere
al simbolului scarii il reprezintd interpretarea perfectiunii duhovnicesti prin imaginea suirii
unei scdri ale carei trepte marcheazd interiorizarea si cunoasterea acelor virtuti necesare
evolutiei spirituale: ,,Noi facem asadar o céldtorie si venim 1n aceasta lume pentru a merge din
virtute in virtute, nu pentru a ramane pe pamant legati de bunurile pamantesti...(....) O
admirabila prevedere a dumnezeiestii providente! Cel care drumeteste spre cer se apropie de
suverana desdvarsire, dupa ce a trecut succesiv prin toate virtutile: dar nici acum ispitele nu

N C o 1 lmesiioo = 254
inceteaza sa-1 hartuiasca...”

2 |dem. .

% Pr. Victor Aga, Simbolica biblicd si crestind. Dictionar enciclopedic cu istorii, traditii, legende, folclor,
Timisoara, 1935, p. 295; vezi si Lazar Saineanu, Dictionar universal al limbii romdne, ed. a 1V-a, Bucuresti,
1922, p. 34 si 556 la cuvintele ,,arhanghel” si ,,scara”.

* Este vorba despre o prima schitare a treptelor vietii spirituale — fira si fie totusi o referire explicita la o scard

in intelesul ce i s-a atribuit mai tarziu, ficuta de catre Origen, care, Tn omiliile la cartea Numerilor in special,
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Imaginea etapelor progresive pe care le parcurge iubitorul frumusetilor duhovnicesti
va prinde contur mai precis de trepte si, in cele din urma, chiar de scard, prin analogie cu
celebra scara ce i-a aparut lui lacob 1n cunoscuta sa viziune. Putem astfel sa-1 evocam pe Sf.
Ipolit al Romei, care a vazut in crucea lui Isus scara ce permite intrarea in cer: ,,Ea este pentru
mine cararea stramta si drumul ingust. Ea este scara lui lacob si drumul ingerilor la capatul de
sus al caruia este gasit Domnul.”>

Tncepand cu veacul al 1V-lea, Sfintii Parinti greci, latini si sirieni vor utiliza simbolul
scarii in mod frecvent, spre a indica ascensiunea catre Dumnezeu a sufletului crestin dornic de
desavarsire prin cunoastere si in practicarea faptelor bune. Autorul tratatului Despre viata lui
Moise, Sf. Grigorie al Nisiei vorbeste despre ,,cel care a naintat in sus pe toate treptele”,
despre cel care urmand pilda Iui Moise ,,se urca tot mai mult si isi ridicd mintea mereu mai
sus. Unul ca acesta, dupa ce s-a urcat pe un varf, si-I face din nou punct de plecare pentru altul
si, ajungand la el, si-1 face din nou punct de plecare pentru un altul, totdeauna se urca mai sus
si totdeauna devine superior lui Tnsusi. (...) Desavarsirea firii umane constd in a te purta asa
incat sa vrei sa urci totdeauna spre lucruri mai 1nalte in virtute si In bine”.

Dupa Sf. Grigorie al Nisiei existad si o scard a cunoasterii adevarate, natura insasi, deci

materia, slujeste drept scara vizibilului care ridica, inalta la contemplarea inteligibilului.
,»-..dupd cum corpurile grele si rotunde daca li s-a dat drumul in jos din varfurile muntilor, desi
nimeni nu le impinge, ele sunt totusi purtate in jos mereu cu o ndvald mai puternica daca nimic
nu le std impotriva pana ce ajung pe pamant la loc intins, tot astfel sufletul a carui natura este
purtata in sus, fiind dezlegat de poftele pamantesti, se face zilnic mai aprins si strabate mai iute,
urcndu-se spre sferele mai inalte. Caci atunci cand nimic nu-i std impotriva, prin sine insusi
este purtat spre natura binelui, fiindca natura binelui nsusi atrage la sine pe toti aceia care pot
sa priveasca cu ochi sanatosi la razele frumusetii lui. Asa se face ca prin dorinta de cele ceresti
se ridica totdeauna catre lucruri mai mari i zboara totdeauna spre lucruri mai Tnalte. De vreme
ce prin cele pe care deja le-a priceput poate sa primeasca si sa nazuiasca spre lucruri mai mari,
se aprinde totdeauna de o dorinta si mai mare §i asa este purtat neincetat in sus, devenind mai
tare prin cele pe care le-a petrecut. Caci numai actiunea virtutii hraneste puterea de munca si
intareste puterile. De aceea noi spunem despre marele Moise cd, mergand mereu inainte, el nu-
si opreste defel urcusul, nici nu lasa loc unor limite miscarii sale catre Inaltimi, ci o datd ce a

pus piciorul pe scara pe care s-a sprijinit Dumnezeu, cum spune lacob, nu inceteaza sa urce

Tntemeindu-se pe interpretarea istoriei biblice, descrie etapele pe care le strabate sufletul in ascensiunea sa catre
Dumnezeu.

% Ipolit, Omilia asupra Pastelui (,,Sources chrétiennes”, XXVII, pp. 176-178).
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treptele de sus si sd se inalte mai spre inaltime, fiecare treaptd pe care paseste in urcusul sau
9356

ducandu-1 mereu spre dincolo.
Capadocianul Sf. Vasile arhiepiscopul Cezareei, vorbeste si el despre scara virtutilor,

cu referire la acelasi Iacob:

,Exercitarea pietatii se poate asemana cu o scard si anume cu scara aceea pe care a vazut-0 in
vis fericitul lacob si ale carei margini erau: una spre cele pamantesti si marunte, iar cealalta se
inalta chiar dincolo de ceruri. In felul acesta, cei care sunt chemati la viata cea virtuoasa trebuie
sd fie Indrumati catre treptele cele mai de jos ale scarii, pentru ca de acolo sa se ridice
fncontinuu pe cele care urmeaza, pAnd vor ajunge, printr-o inaintare treptatd, la cea mai mare
inaltime cu putintd naturii omenesti. Deci, dupa cum atunci cand ne urcam pe prima treapta a

unei scari ne departdm de pamant, tot asemenea, atunci cand voim sa trdim dupad Dumnezeu,
99557

inceputul inaintdrii noastre pe calea virtutii este aratat prin depéartarea noastra de la rau.
Sf. Ioan Gura de Aur evoca si el efortul cathartic al crestinilor in contextul unui urcus
progresiv de la cele mai usoare spre cele mai grele: ,,Sa invatam, zice el, a realiza progresiv
indreptarea greselilor; propundndu-ne o greseald pentru luna aceasta, alta pentru luna viitoare
si alta pentru luna ce urmeaza vom ajunge sa ne indreptam pe noi insine. Astfel, urcand ca pe
niste trepte, vom ajunge cu ajutorul scarii lui lacob pana la cer.”®
Referinte directe la scara virtutilor face Sf. Benedict din Nursia (sec. VI) care
stabileste 12 trepte ale umilingei, in partea de jos fiind umilinta desavarsita, iar in partea de
sus imparatia cerurilor: 1. teama de Dumnezeu care e Inceputul intelepciunii, 2. renuntarea la
vointa proprie, 3. ascultarea de cei mai mari, 4. indurarea tuturor greutatilor si necazurilor, 5.
marturisirea pacatelor, 6. sd te consideri pe tine a fi cel mai rau si cel mai de pe urma, 7. sa te
consideri cel mai de pe urma nu numai cu vorba, ci In inima, 8. respectarea regulilor stabilite
de cei mai mari, 9. inlaturarea limbutiei, 10. sa te feresti de ras, 11. sd vorbesti putin, cu
judecata si fara sa ridici glasul, 12. sa fii umilit n suflet, iar umilinta s se reflecte si in fizicul
tau.
Teologia Scarii problematizeazd conceptul de mediere duala intre termeni aparent

contradictorii si a caror solutie de conciliere 1si are legile proprii la acelasi nivel de Realitate:

% Sf. Grigorie al Nisiei, Despre viata Iui Moise.
% Vasile cel Mare, Omilie la psalmul 1, trad. Olimp. N. Ciciula, col. ,,Izvoarele Ortodoxiei”, nr. 2, Bucuresti,
1939, p. 32.

%8 10an Hrisostom, Omilia LXXXIII la loan.
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trup - suflet, reflectie intelectuala — experienta misticda, patima — virtute, bine — rau,
perfectiune — imperfectiune. loan Scararul delimiteaza antagonic dimensiunea experentiald de
cea doctrinar-teologicd a spiritualitatii, punand accentul pe latura practica a vietii
duhovnicesti: ,,Celor care pling — adicd monahilor — nu li se cuvine sa teologhiseasca,
deoarece, dacd se indeletnicesc cu aceasta, isi pierd lacrimile” (treapta a VII — a); ,,Isihastul
care este si cunoscator nu are trebuintd sa fie instruit prin cuvinte, cdci el este luminat de
insesi faptele sale graitoare” ( treapta a XXVII-a). Contextualizand, scara virtutilor este o
scard a lacrimilor muceniciei subiective, corespunzatoare scarii teologiei apofatice, avand ca
obiect cunoasterea lui Dumnezeu prin mistagogie. Calea articularii urcusului launtric prin
cunosterea divind 1n afara sferei rationalului, este accesul in zona constiintei, la nivelul
theosis-ului, experienta a trans-mutatiei ontologice, a conversiunii omului in trans-figurarea
prin lumina si energia divind. Actualitatea teologiei scdrii din traditia crestind este posibila
prin activarea un nou tip de energitism etic, al unui umanism de sorginte cosmoderna a
omului cu vocatia autotranscendentei.

Despre influenta Scérii asupra scriitorilor patristici si a scriitorilor crestini ulteriori,
mentiondm ipostazierile Harului dumnezeiesc in drumul ascetic al celor care au dobandit
isihia, forme organizate intr-un fel de diagrama compusa din 10 trepte: urcusul dumnezeiesc,
rugdciunea curatd, caldura inimii, sfanta lucrare, lacrimile inimii, pacea gandurilor,
contemplarea tainelor, strdalucirea strdind, luminarea inimii si desdavdrsirea, cuprinse in
lucrarea monahului Teofan, Scara dumnezeiestilor daruri, care prin cercare s-a cunoscut de
purtdtorii de Duh .

Scrierea Metoda sfintei rugdciuni atribuitd Sfantului Simeon Noul Teolog propune o
metoda a purificdrii patimilor fie prin efortul personal al interiorizarii energiei divine prin
rezonanta vibratorie intre cuvant, sunet si respiratie in exercitiul psalmodierii, fie pe calea
mistica, fie prin sondarea cunoasterii intelective: ,toate trebuiesc facute dupd o bund
randuiald. De aceea, potrivit unei scari, a stabilit aceste lucruri loan Scérarul, grdind astfel:
unii is1 imputineaza patimile, altii se indeletnicesc cu psalmodierea staruind intr-aceasta cea
mai mare parte a vremii, altii se ocupa cu rugaciunea, altii vietuiesc indreptandu-si privirea
spre teorie, in profunzime”. Sfantului Simeon Noul Teolog asociazd etapele desavarsirii
spirituale cu varstele omului, maturitatea interioara fiind posibila numai prin urcusul statornic
catre atingerea acelei stari plenare de fiintd, simbolizatd de imaginea batranului aflat intr-o

contemplare perpetud a ideilor eterne, imuabile care stau la fundamentul existentei si

%9 Jacques Touraille, Philocalie des Peres neptiques, fasc. VII, Paris, 1985, capitol rezervat lui Teofan Scararul.
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focalizarea tuturor energiilor spre centrum mundi. Trans-portul fiintei dinspre terestru spre
celest este simbolic semnul trans-mutatiei realizate la nivel ontologic dinspre opacitatea si
pamantitatea corporale, la transparenta si diafanizarea luminescenta si trans-lucida a corpului
spiritualizat. Psalmodierea devine o cale de unificare rezonantd si rezonatoare a tuturor
nivelurilor de fiintd, corporal, afectiv si intelectual, inima cantandu-si uniunea cu vibratia

cosmosului si regasirea totalitatii si a obarsiei sale divine.

« Aceia, deci, care voiesc sd urce pe o scard, nu merg de sus in jos, ci de jos n sus;
intai pun piciorul pe cea dintai treaptd, apoi pe urmitoarea si astfel apoi pe toate. in
felul acesta e cu putiintd sa se ridice de la pamant si sd urce in cer. Daca deci voim sa
ajungem la omul desavarsit al plenitudinii lui Hristos, dupa chipul pruncilor, potrivit
tuturor perioadelor varstei copiilor, sa ne apucam sa urcam scara astfel randuita, spre a
inainta, umbland pas cu pas, pand la masura barbatului si a batranului. Si cea dintai
varsta a starii calugaresti consta in a micsora patimile, precum se cuvine incepatorilor.
Cea de-a doua treaptd si schimbare de varstd, care din omul duhovnicesc inca
adolescent face un tanar, consta In staruinta spre psalmodiere. Caci o datd patimile
doborate si micsorate, psalmodia devine placutd limbii si géseste ascultare sa
Dumnezeu, deoarece nu este cu putintd a canta pe pamant strdin, adica avand o inima
impatimitd. Tata semnul celor ce progreseaza. Cea de-a treia treapta si schinbare de
varsta, aceea a tandrului ce ajunge la barbatie duhovniceascd, este indeletnicirea cu
rugdciunea, semn al celor ce au progresat. Rugéciunea si psalmodia se deosebesc intre
ele tot atat cat se deosebeste tanarul de adolescent, potrivit scarii de care ne ocupam.
La aceasta de adauga o a patra treapta si schimbare de varsta duhovniceasca, aceea a
batranului, a omului carunt, iar aceasta consta in privirea fixa si fara abatere a teoriei,

privilegiul celor desavarsiti. lata terminata calea si atins varful scarii. »

Tot din sfera scriitorilor bizantini se inscrie si Nicolae Cabasila care in lucrarea sa
Viata in Hristos extinde semnificatia scarii in registrul ternarului epistemologic traversare —
transmitere - circuit, exponentializand in orizont metafizic sensul miscarii si parcurgerii
traseului soteriologic, coborarea pe cruce a lui Isus — deci umanizarea divinului, fiind vadul
prin care se poate trai indltarea pe aceeasi traiectorie circulara — deci divinizarea umanului:
,»-..11sus Hristos S-a coborat pe Sine ca Astfel, sd ne inaltdm noi, pentru ca in fiinta noastra
staruie acelasi drum, ca si pe o scard, ultima treaptd a Lui e prima pentru noi.”

Guig din Chartres, cunoscut si sub numele de Guig al doilea — sec. al Xll-lea a scris 0

Scara a Paradisului, construieste o scara a hermeneuticii in vivo menitd a conduce catre
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captarea Logosului ca un Cuvant Viu Curdtitor al trupului, opus virtutilor sufletesti care prin

rugaciune si contemplatie purifica necuratiile afective prin darul lacrimilor:

1. Lectio: citirea prin exercitiul atentiei a textelor scripturale

2. Meditatio: meditatia care permite actul primului nivel al intelegerii textuale

3. Oratio: orientarea mintii spre Dumnezeu prin rugaciune, pentru a se detasa de cele
rele si a dobandi valorile benefice evolutiei interioare

4. Contemplatio: starea de contemplatie care este coincidentd in plan spiritual cu

inaltarea la Dumnezeu si gustarea bucuriilor dulcetii vesnice.

Sfantul loan al Crucii (1542-1591) utilizeaza simbolul scarii credintei ,,goale” in ,,noaptea
duhului” in Urcarea Carmelului si Noaptea obscura, sufletul traversdnd in ascensiunea lui
spre cer zona de non-rezistenta absoluta, trans-rationala a Tertului Ascuns, mediere tainica a
multiplelor niveluri de constiintd prin ,,intermediul unei scari secrete ascunse”: ,,atunci cand
sufletul ramane lipsit de orice lumina a simturilor si a intelegerii, iesind din orice margine
naturald si rationald, spre a urca pe aceastd duhovniceasca scara a credintei, care atinge si
strdbate pana in strafundurile lui Dumnezeu.”

Francisc de Sales (1567-1622) in Introduction a la vie dévote si Traité de I’amour de Dieu
problematizeazd medierea duala dintre caderea In pacat si inaltarea prin virtute sub semnul
unei miscdri de ascensiune sau coborare a treptelor unei scdri, orbita evolutivd fiind
progresiva sau cea involutiva fiind regresiva intr-un ritm imperceptibil care poate aliena fiinta,
supusa simtului comun, al aplatizarii interioare, ne-vrednica aneantizare a intuitiei divine,
singura care confera verticalitate: ,,Trebuie sa observam un lucru de mare importanta, spune
el, anume cd omul nu se 1nalta la desavarsire dintr-odata, ci incetul cu Incetul, din treapta in
treaptd. La fel se intdmpld lucrurile cu prabusirea din aceea si caderea In oarecare pacat si
imperfectiunea: nu se cade dintr-o data, ci de la greselile mici se ajunge la cele mari.”

Intr-o lume unde ciderea si greutatea omului sunt forte irezistibile, survine in
actualitate intrebarea daca gratia si atractia divina, trans-naturala sunt o necesitate vitala sau
asumarea unei banalitati a raului contravine vocatiei transcendente a fiintei de a fi orientata
de dorinta de Bine care ii este constitutiva. Polaritatea cddere-indltare asociata simbolic in
structura scarii cu cuplul de contradictorii axiologice patima-virtute, are un impact radical si
terapeutic asupra oricdrui cdutator in domeniul spiritualitatii, deoarece constituie expresia

unei experiente de gradul universalitatii, in care termenii componenti sunt revelatori ai unei
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esente contradictorii a lumii si a individului, dincolo de cultura sau religia de la care se
revendica. In experienta crestind a inaltdrii si a desdvarsirii prin virtute, este central conceptul
de kenosa care conditioneazd construirea acelui loc interieur vidat pentru a face posibila
locuirea energiei divine activate si actualizate prin gratia care coboara pentru a dis-loca si
trans-loca greutatea patimilor sau ceea ce numesc grecii prin apatheia. Daca opozitia
ontologica corp -spirit este cea care structureaza gandirea duald, conceptul de gratie
dobandeste in viziunea hristologicd valente conceptuale si metafizice de ordinul medierii
ternare tainice.

Experienta scarii permite traversarea nivelurilor de Realitate ca niveluri de energitism
etic, noaptea simpurilor fiind acela pasaj sine qua non al asumarii discontinuitatii si rupturii de

legi, energia divina orientind fiinta catre libertate, temei implicit al singularitatii si unicitatii.

,» Les niveaux de Réalité sont des niveaux énergétiques. C'est pourquoi le passage d'un niveau a
l'autre est nécessairement discontinu. La discontinuité est la condition de I'évolution. C'est la

singularité qui nous informe sur la norme et non l'inverse”.

,, Sans discontinuité il n'y a pas de conscience et sans conscience il n'y a pas de discontinuité.

La discontinuité quantique est un des signes de la conscience cosmique”.

,» La soudaineté de 1'événement de 1'étre est le signe de I'imprévisibilité de l'inconnu”.
2960

,, La liberté c'est la discontinuité. La discontinuité donne un sens a la vie de I'homme™™".
Poetul italian Dante Tn Divina comedie, cunoscator al literaturii duhovnicesti patristice,
si-a construit poemele sale pe hermeneutica simbolica a scdrii, traversarea sau medierea dintre
niveluri de Realitate diferite — din infern in purgatoriu si apoi in paradis, pentru a dobandi
linistea, este reprezentatd ca fiind asemenea ascensiunii unui munte sau, mai ales, asemenea
urcarii treptelor unei scari. In Infern, intovarasit si calauzit de Vergiliu, eroul istovit si dornic
de odihna, este incurajat printr-un indemn la descoperirea unui alt nivel de intelegere a

calatoriel ca o scard drum.:

,» Se cade-aici sa-nvingi orice-amanare

Deci sus ! Si-nvinge truda ce-apasa

%0 Basarab Nicolescu, 2007a, p.67.
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Prin vrerea cea ce-nvinge orice batai,
Cand ei de-al trudei chin nimic nu-i pasa,
Cici nu-i de-ajuns s pleci dintr-aste vii ;
Mai lung-o scard drum pe ea ne cere !

De stii ce-ti spun, gribeste pasii tai.”®"

Cantul al XXI-lea al Paradisului uimeste prin survenirea fractal - arhetipalda a unei
scari terapeutice ,, pe care urcand se vindeca oricine”, o scara cereasca pe care Dante a urcat-
0 urméand-o pe Beatrice in cerul lui Saturn. Pe aceasta scara, spune poetul, a avut viziunea
sufletelor contemplative, unele urcand, altele coborand ca ,,niste stoluri de ciori”, similara
constructiei imaginare a patriarhului biblic, insd avand in-semnele unicitdtii creative arcuite

poematic din aleanul metaforic al poein-ului:

,yAci-n cristalul ce da lumii-ocol,
Numit dup-acel duce scump, sub care

Trai pamantul de-orice rele gol.

O scard-n fata cum in soare-0 are
Curatul aur, am vézut, si-nalta

Cum n-avea ochii spre atat urcare.
Pe-al ei fuscei in jos vedem cum salta
Atatea lampi, ca-n cer cate-s aprinse

Pareau ca-s stranse toate-aci-ndeolalta.

Si asa precum din firea lor desprinse,
Tn zorii zilei-ntregi se misca stolul

De ciori, spre a se — ncalzi, de frig cuprinse.

Plecand o seama lasd-n urma golul,
Si de-unde-au fost se-ntorc o seama iara

lar multe-si fac pe-acelasi punct ocolul,

Asa-mi paru si-aici ca se presoard
Acele lampi, tot stol de stol cum vin,

De-ndata ce-ajungeam pe-anume scara.”

% Dante, Infernul, XX VI, 46, 52-57, traducerea lui George Cosbuc, reeditati si insotita de comentarii de Al.

Balaci, aparuta la Editura de Stat pentru Literatura Si Arta in anii 1954, 1956, 1957.
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Pentru teologia Evului Mediu, scara reprezenta filiatia cosmica a omului si a structurii
lor comune, dificultatea urcusului interior catre o tinta anume, in acord si rezonantd implicita
cu imaginea universului construit pe trei trepte: fiintele materiale si nelnsemnate aflate la baza
scarii, fiintele spirituale si entitatile celeste ce se gaseau in varful scarii, ce mai sus situdndu-
se fiintarea divina, perfecta — summum ens. Scara reprezinta simbolic un cosmos fiind
caracterizat printr-o ordine: numarul treptelor. Care sunt legile care guverneaza si ordoneaza
acest cosmos de frontiera, limita-punte si prag intre interioritate si exterioritate? Locul-tert al
conversiei interioritatii in exterioritate si al exerioritatii in interioritate, este trans-figurarea
simbolica a traversarii omului prin el insusi, a periplului prin Sine, a pelerinajului interior
catre centrul fiintei si al Lumii, al urcusului pe axa Fiintei. Scara este un chip posibil al
Tertului Ascuns. Ca loc fara loc, Sursd a locuirii si zona de non-rezistentd absoluta, situarea
simbolic-transgresiva a scarii intr-un domeniu al transcunoasterii necesitd confruntarea

fertild, niciodata solutionabila definitiv, cu sfera paradoxului conceptual interogativ:

e Scara este o orientare simbolica a indeterminismului conceptual

e Scara este o orientare translingvistica a discontinuitatii conceptuale
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Miscarea pe scara: cufundarea in sine si inaltarea ca
autotranscendenta

Scara reprezinta simbolic un cosmos caracterizat printr-o ordine: numarul treptelor.
Care sunt legile care guverneaza si ordoneaza acest orizont de frontiera, limitd-punte si prag
intre interioritate si exterioritate? Loc-tert al conversiei interioritatii in exterioritate si al
exerioritatii in interioritate, ea este trans-figurarea simbolica a traversarii omului prin el
insusi, a periplului prin Sine, a pelerinajului interior catre centrul fiintei si al Lumii, al
urcusului pe axa Fiintei. Scara este un chip posibil al Tertului Ascuns. Ca loc fara loc, Sursa a
locuirii si zond de non-rezistentd absoluta, situarea simbolic-transgresiva a scdrii intr-un
domeniu al transcunoasterii necesitd confruntarea fertild, niciodatd solutionatad definitiv, cu
sfera paradoxului conceptual interogativ. Demersul nostru se incadreaza la nivel metodologic
in sfera de cercetare transdisciplinara de tip hermesian, nefiind redus doar la o hermenecutica,
in sensul consacrat de Antoine Faivre acestor distinctii epistemologice. El propune cuvantul
hermesism pentru a desemna o atitudine de spirit echivalentd cu majoritatea formelor pe care
le imbraca esoterismul occidental modern, nelimitandu-se la traditia hermeticd alexandrina.
Savantul francez sugereaza aceste re-evaluari conceptuale, fiind inspirat de sugestiile facute
de Frangoise Bonardel care spune ca ,,a optat pentru a numi hermetica gandirea exprimata de
Hermetica, hermetist ansamblul traditiei esoterice patronate de Hermes, si hermesian ceea ce,
sub inspiratia Verbului sdu, indeamna la intreprinderea unui act hermeneutic al «intelegerii»

gnostice.”62

Daca consideram experienta interioara a scarii CO-relativa simbolic cu trecerea de la
un nivel de fiinta la altul, atunci cufundarea in sine (Einkehren) implica atat traversarea
zonelor de rezistentd la imagini, reprezentari si formalizari, cat si a non-rezistentei dintre
aceste niveluri, numitd de Bohme ,,abisalitate” (Ungrund). Ceea ce vrem sa evidentiem este
faptul cd urcusul sau findltarea pe scara duhovniceascd a desavarsirii spirituale prin

reconectarea (unio mystica) si refacerea legaturii cu temeiul®®, e deopotrivd o forma de

82 Bonardel, L Hermétisme, 1985, p. 7.
63 »Baader scrie ca termenul ebraic bara, care inseamna a crea, a dat in germana bar din offenbar (manifest,
vadit) , gebdren (a naste, a genera), Gebdrde (miscare, gest). Radacina ce indicd o punere in lumina (

Inslichtsetzen) sau o des-(a)coperire, in acelasi timp cu o indltare care este o smulgere dintr-un adanc de
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dispersie prealabila catabasica autotranscendentd, inteleasa ca o dubla migcare simultana i
necontradictorie, de urcare si coborare prin nivelurile de Realitate si perceptie, asigurand o
continuitate in discontinuitate. Coborarea in sinele individual coincide cu urcarea catre Sinele
lumii si deci spre zona de nonrezistentd absolutd, sursa a acestei duble miscari simultane:
,ungrund e situat mai jos decéat uniunea (Einigung) sau temeiul (Grund), deoarece temeiul
este este intotdeauna mai sus decat ceea ce depinde de el — ceea ce este purtat, intemeiat
(begriindet) de el; aceasta autointemeiere, aceasta fundamentare (Begriindung), trebuie asadar
sa fie consideratd ca o indltare (Selbsterhthung) dupa cum o sugereaza (Etinger, si Saint-

Martin in De [’esprit des choses.”®*

Pentru a realiza o conversie a interiorului ca exterior si a exteriorului ca interior, a
imanentei ca transcendentd si a transcendentei ca imanentd, este nevoie de o experientd
transversald de con-lucrare prin care aplicabilitatile spirituale ale gratiei sa coincida cu efortul
personal, individual, intr-o dubla miscare de jos in sus si de sus in jos, proces pe care Baader
il evoca poetic, deci metaforic, scriindu-i Tn 1816 lui Christian Daniel von Meyer: ,,Asa cum
in orice plantd doud lucruri, pamantul si soarele, devin un singur lucru fara a se confunda,
corpul unei plante forméandu-se doar daca soarele devine pamant si pamantul devine soare, tot

asa omul si Dumnezeu se reunesc datorit lui Cristos.”

Trebuie sa precizam distinctia dintre conceptul de scara aplicat la nivelul Obiectului si
cel de scara la nivelul Subiectului Realitdtii transdisciplinare, corelatd cu cheia-intelegerii
sale: coerenta sensului miscarii pe scard. Astfel, putem decela la nivelul Obiectului o scara
cuanticd, o scara cosmologica (ca niveluri ale scarii naturii) si o scara aplicata nivelurilor de

fiintd — scara corporala, scara afectiva, scard psthologicd, scara spirituala.

,» Un exemplu elocvent al unei asemenea evolutii a stiintei moderne este nasterea unei
noi ramuri, cu adevarat transdisciplinare, a stiintei - cosmologia cuantica. Asa cum i
aratd si numele, aceastd noud stiintd se intemeiaza pe ideea unitatii intre doud scari ale
naturii care erau considerate, cu abia cativa ani in urma, ca fiind total diferite - scara
cuantica si scara cosmologica. Interactiunile dintre particule ne pot lamuri asupra

evolutiei cosmosului, iar informatiile asupra dinamicii cosmologice pot clarifica

nepatruns; un temei ce ingdduie sa se desluseasca forta corporizanta, substantifiantd, a focului umplut cu lumina,
si forta decorporizanta a focului golit de lumina.”, Faivre, 2007, p. 154.

% Faivre, 2007, p. 153.

% Idem, p. 175.
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anumite aspecte ale fizicii particulelor. Intr-o lume supusa autoconsistentei universale,

totul este semn. Putem astfel regdsi inrudirea matriciald nu doar cu pamantul, dar si cu

cosmosul in intregimea sa.”®

Miscarea pe scara cruce constituie sensul dinamismului spiritual si al nomadismului
interior al innoirii permanente, Tertul Iubitor fiind singura sursd a depasirii limitarilor
generate de fragmentarismul cunoasterii, In zarea de dincolo a Vaii Uimirii, proximitate
inefabila a fiintei de Suflul necontenit al Viului: ,,Tocmai aceastd cruce permite scufundarea
in Iubirea Absoluta, ascensiunea si coborarea. Ea este cea care demonstreaza de ce nimic nu
poate ramane pe loc, de ce totul urca si coboara. Literalmente, ducem cu noi crucea vietii si a

mortii noastre.”

Viziunea teologica crestina dez-valuie dorinta de evolutie interioara a omului ca urcus
spiritual personal care raspunde astfel, in chipul dialogului ternar, divinului trans-personal
care coboard in marginirile Firii, pentru a le dez-margini. Cunoasterea prin credintd trans-
limiteaza traseul duhovnicesc pe o directie echivalenta cu o apropiere indepartatd a punctului
orizontic creat de verticalitatea dobanditd treptat Tn mucenicia vocatiei spirituale: ,,Aceasta
pentru cd omul a fost creat ca realitate personala, deci dialogica, si dialogul sdu are doua
directii de dezvoltare: una orizontald — in cadrele imanente ale creatiei, care astfel are un
aspect limitat si contractual, nedeplin; si una verticald — in care omul urca spre coborarea lui

Dumnezeu Tn actele revelatiei pentru a realiza dialogul agapic cu Acesta.”®®

% Nicolescu, Dezbaterile Phantasma, De la postmodernitate la cosmodernitate — o perspectiva transdisciplinard,
Centrul de cercetare a imaginarului Cluj-Napoca.

*” Nicolescu, Camus, 2004, p.44.

%8 Chirila, 2001, p. 106.
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Geneza conotatiilor simbolice ale scarii traverseaza si transgreseaza domeniile unei
philosophia occulta sau philosophia perennis®, alimentandu-se fractal din diverse traditii
spirituale ale Antichitatii, Evului Mediu, Renasterii si pand in zorii epocii moderne, cand
destinul sdu conceptual isi valorificd pe deplin complexitatea prin interactiunea sa fertild cu

domeniul cunoasterii esoterice.

,,Era vorba mai cu seamd de a reintroduce in domeniul cunoasterii si al gandirii ceea ce
teologia, sub influenta scolasticii, iIndeosebi a aristotelismului, avusese tendinta sa abandoneze
din ce Tn ce mai mult, Tn favoarea discursului referitor la cauzele prime — universalul — pe de o
parte, si la particular, pe de alta parte, lasdnd aproape 1n parasire intregul domeniu al « cauzelor

secunde» si al entitdtilor intermediare — adicd al Naturii, adicd al diverselor ei niveluri de

realitate, al raporturilor ei cu lumea divina si angelica etc.”"”

Scara este o cale balizata de o serie de intermediari sau stari ale fiintei, conform unui
proces initiatic care traseaza jaloanele necesare cunoasterii raporturilor ce permit unificarea si
regasirea unitatii cu lumea divina. Ca viziune interioard, cunoasterea de tipul revelatiei
intuitive, redescopera legatura primordiala dintre gnosis si ontic, scara re-nasterii fiintei fiind
deopotriva si scard a re-constructiei epistemologice, radacina kn din genesis marcand
etimologic re-legarea cunoasterii de sursa ei sacra. Din categoria intermediarilor conaturali
care insotesc simbolul scarii, amintim si acele entitdti numite ingeri, intelecte agente sau
animae coelestes. Parcurgerea etapelor scarii initiatice de factura esoterica are ca functie
unificatoare regenerarea constiintei. Pentru a accede la un nivel de intelegere transdisciplinar
al simbolului scarii structurat pe ternarul fiinta-coSmos-constiinta, este necesara sondarea
aplicabilitatilor translogice ale cunoasterii imaginale intemeiatd pe ,imaginatia activa™
,Adevarat organ al sufletului, ea este cea care ne pune in legatura cu mundus imaginalis sau
lumea imaginala (Henry Corbin a gasit acest adjectiv atat de potrivit, care nu existase pana la
el), loc al fiintelor intermediare, mezocosmos posedand propria sa geografie, cat se poate de
reald, perceptibila fiecruia dintre noi in functie de imaginile noastre culturale respective.”’*
Cunoasterea imaginala este operativa si transformatoarea in sensul articularii sale implicite cu

o mutatie interioard a omului, gratie unei gandiri transdiscursive a lucrurilor ascunse.

% Expresia philosophia perennis a fost propusi de Agostino Steuco in 1540 , in cartea sa cu acelasi titlu si
reluatd de Leibniz Intr-un sens extins, filosofic, care depaseste domeniul esoterismului.

" Faivre, 2007, p. 17.

™ Idem, p. 20.
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Abisul care separa transcendenta absoluta si ocultatd a divinitatii in raport cu creatura,
este umplut de procesiuni de etape si de entitati intermediare care depasesc legile proprii unei
teologii negative, facand posibild traversarea discontinuitatii dintre nivelurilor de Realitate:
»1rans nu indica doar un hotar; el are doud sensuri, dupa cum e considerat ca preverb sau ca
prepozitie; in primul caz existd continuitate, trecere ca in ,transeunt Rhenum”; in cel de-al
doilea existd discontinuitate (,,incolunt trans Rhenum”)”.”* Urcusul pe scard echivaleaza
simbolic cu accederea la o stare activa de realizare a concilierii contradictoriilor de orice fel,
ntr-o unitate care nu este catusi de putin asociatd unei pasivitati, ci unei trans-mutatii interior-
exterioare dinamice si energetice, alimentatd de un circuit de informatie spirituald: omul
interior (Sf.Pavel), supramentalul (Shri Aurobindo), intuitia iluminativd (René Guenon), Eul
transcendental (Husser), enstaza (Mircea Eliade), transpersonalul (psihologia si psihoterapia
contemporana- Jean - Yves Leloup), infuziunea (Raymond Abellio). Reflex al unei participari
concrete la interdependenta universald, scara implica deopotriva un catabasis, o coborare in
sine, in adancurile divinului 1nsusi si ale Naturii, dar si un anabasis, o inaintare evolutiva spre
eliberare si desavarsire. Ca punte de reconciliere a transcendentei si imanentei, scara
reprezinta un loc de Intdlnire si astfel, un timp de trezire al Deitétii care ,,se odihneste in sine
insdgi” — cum spune Bohme, si al omului departe de sine, cautandu-si odihna. Scara ca
experientd simbolica permite recuperarea legaturilor dintre mythos si logos, in sensul dez-
valuirii raporturilor ce unesc diverse niveluri de Realitate s1 de cunoastere, urcusul ca act

ritualic reiterand un eveniment petrecut in illo tempore.

Teozoful Valentin Tomberg distinge doud modalitdti de Intemeiere a structurii
simbolice pe ideea corespondentelor universale: ,,simbolismul mitologic” care graviteaza in
jurul relatiillor temporale, actualizdnd sub diverse forme arhetipurile din trecut, si
»simbolismul tipologic” care se raporteaza la dimensiunea spatiald, construind un liant intre
prototipurile de la nivelul superior de manifestarile lor la nivelul inferior. Simbolul scarii
integreaza ambele modalitati de abordare, coexistenta spatio-temporald a viziunii lui Iacob
asimiland interpretarea mitologicd si simbolicd a evolutiei spirituale ca o constiinta a
nivelurilor de cunoastere cosmologica, deoarece natura spirituald a omului actual reinvesteste
si relnnoieste transistoric starea desdvarsirii originare adamice. Din perspectiva unei abordari
transreligioase a simbolului scérii, este necesara raportarea acestui tip de comprehensiune si

interpretare la conceptul de Traditie, re-valorizat la sfarsitul secolului al XIX-lea, o data cu

2 Idem, p. 22.

68



cautarea unui dialog intre spiritualitati si religii diferite, menit a contura o unitate in
diversitatea formelor pe care le poate coagula constiinta sacralitatii. Complexitatea acestui
trans-simbol emerge tocmai din flexibilitatea sa ternara, aplicabild deopotrivda unei cai
»severe” sau ,,puriste”, ,.eclectica” sau ,,umanista” - ,,alchimica”, asa cum denumeste Antoine
Faivre cele trei cdi posibile de acces la Tradi;ie”. Survin astfel, in analiza noastra, trei
interogatii fundamentale care vor traversa subsidiar intreaga teza, asigurdnd implicit si o

coerentd transversald continutului cercetarii:

e Scara este un arhetip integrat unei Traditii primordiale’, depozit de
intelepciune si de gnoza apartinind omenirii, care 1-a lasat sa se risipeasca si sa

7 . , [
. perspectiva guénoniana 69

se dizolve
e Scara are o dimensiune eclectica prin capacitatea sa de a se manifesta simbolic
sub diverse forme de tip sincretic prin intermediul traditiilor spirituale, artelor

si culturilor care au alimentat istoria omenirii de-a lungul timpului?

e Scara detine virtualitati transdisciplinare umanist-alchimice’” necesare

resurectiei omului in societatea contemporand, In masura in care corolarul sau

8 Vezi Faivre, capitolul intitulat Problema ,, Traditiei”. Trei cdi ?, p. 36-42.

’* Printre reprezentantii caii ,puriste” care afirma existenta unei ,,Traditii primordiale”, il amintim pe René
Guenon, maestrul acestei cdi in secolul XX si pe Frithjof Schuon care si-a intitulat una dintre lucrarile sale
Despre unitatea transcendenta a religiilor (1948).

> Idem, p. 36.

e »Acest dualism trimite la un regim identitar: de la René Guénon la Julius Evola sau la Georges Vallin, ceea ce
ni se propune ntotdeauna este adevdrata « perspectiva metafizica» , adevarata Unitate la singular — o fuziune
in Identic, prin mistica sau prin cunoastere. Diverse forme de neoplotinism incurajeaza la o astfel de fuziune ,
caci identificandu-se cu Sinele sufletul reconstituie plenitudinea Fiintei pure, restaureaza Iintaietatea
Invariantului, a vesnicului identic. Aceastd forma de esoterism, care se prezintd bucuros drept adevarata
detinatoare a adevaratei « Traditii », este mai ales o mistica intelectuald ce duce, ca in conceptia vedica, la o
viziune atond, platd, amorfa a Lumii: o mistica destul de departatd de spiritualul concret, din cauza rigditatii
sale.” (Faivre, 38).

" Faivre identifica aceastd a treia cale cu experienta unui umanism hermetist evolutionar care ,, ar baliza caile
alteritatii, ale diversitatii vii, ale comunicarii sufletelor. (...) De aceea aceasta a treia cale, pe langa « umanista»

se poate numi si « alchimicay, fiindca acest adjectiv reaminteste de cerintele impuse de nigredo ( opera la negru,
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simbolic permite o deschidere cosmodernd menitd a genera o transmutatie a

fiintei si a lumii?

Toate cele trei orientari ale Traditiei evocate anterior re-construiesc intr-o maniera sau
alta, 0 scara a dualitudinii care nu poate fi redusa la un conflict interior permanent care
incearca sa concilieze acele forte polare aflate in pozitie antagonista: virtute — patima, puritate
— neinfranare, initiere — ignorantd etc. In consecintd este necesard distinctia la nivel
metodologic, a notiunii de dualitudine ca tensiune creatoare a unor contradictorii depasita prin
trecerea la un alt nivel de Realitate guvernat de legi diferite, de aceea de dualitate / dualism
care nu face decét sa retrimitd la principiul de identitate pe care se intemeiaza o conceptie
unitard asupra lumii. Complexitatea unei logici a dualitudinii cum este si aceea a lui Stefan
Lupasco, ca lege universala inerentd oricarei manifestari din univers, constituie un postulat
care permite si sustine la nivel epistemologic, coexistenta posibild a mai multor regimuri sau
niveluri de rationalitate. Printre acestea, epistema configuratd in jurul unei ratio hermetica —
cum a numit-o Gilbert Durand si Jean-Jacques Wunenburger, are avantajul unei flexibilitati
disciplinare al carei finalitate face trecerea spre o gandire neindentitard, care re-pune in

discutie mostenirea aristotelica:

,» Garanta a ordinii cosmosului si a unificarii subiectului, aceasta ratio ar purta in plus
promisiunea unor schimburi intre esoterism si stiintele umaniste sau exacte. Ea ar fi
capabild, in calitate de « InaltiStiintd » de tip paracelsic, de cunoastere a faptelor
concrete, a celor zise mirabilia , si profite intotdeauna mai bine de contributiile
stiintei « dezinteresate », fara insa a pierde din vedere tot ce aceasta neglijeaza. Invers,
aceasta stiintd oficiala ar putea sd se imbogateascd nerefuzand, fie si numai cu titlu
exploratoriu, principiu hermetic de similitudine, notiunea de participare la entitati-

forte ori ideea ci Natura e alcatuitd din pluralisme concrete.”"®

Este interesant de observat faptul ca in viziunea esotericd din primele doud secole,
aritmozofia neopitagoreicd propune o intelegere a ideii de mediere intre numere si credinta,
printr-o reprezentare simbolica a scarii de sus in jos si de jos in sus: Unul, Inteligibilul sau
Ideile, sufletul si materia. Initiatul trebuie sd urce treptele acestei scari dupa moarte sau chiar

in timpul vietii pentru a putea re-gdsi unitatea lumii si a fiintei.

primul stadiu al parcursului operei), pe care simpla jubilatie estetica ar risca sa le facd pierdute din vedere.
Nigredo, albedo, rubedo corespund unui parcurs pe care nu e necesar sa te stii alchimist ca sa-1 efectuezi.”, p. 49.

" Faivre, 2007, p. 46.
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Iata cateva interogatii care ne pot orienta cdutarile in cercetarea noastra:

e Care este rolul vointei divine / umane in urcusul pe scara duhovniceasca?

e Ingerii care coboara si urcd pe scara lui lacov sunt o mediere a medierii? Ei nu au

libertate si vointa, traind actualizat toate potentialitatile intr-0 instantaneitate.

e Care sunt mutatiile ontologice la nivelul corpului sensibil in procesul desadvarsirii

interioare?

Reversul compensatoriu si complementar al temei cosmozofice a caderii omului din
cauza atractiei spre sensibil, este activat in impulsul fiintei umane de reintegrare, regenerare
si reascensiune: ,,Aceasta se realizeaza fie prin « intelectul » nostru care, fiind conectat la
inteligente spirituale intermediare, se slujeste de ele ca de o scara spirituald, fie pe calea
teurgica, fie pe ambele cai deodatd.””® Existd o ,,corporeitate spirituald” — BShme si (Etinger,
care tinde sa transgreseze substanta din structura materiei intr-o forma transubstantiald a unei
corporificari ca o ,,forta in act”, cum se poate gasi consemnat in Corpus Hermeticum. Astfel,
putem constata de-a lungul istoriei cautarilor spirituale, faptul cd preocupdrile pentru
purificarea sufletului sunt articulate proportional cu cele legate de transfigurarea sensibilului.
Ideea ,,corpului subtil” din esoterismul siit, dezvoltatd ulterior de Henry Corbin in teoria sa
asupra imaginalului, isi gaseste corespondenta in registrul interogatiilor privitoare la
interactiunea nivelurilor de fiinta, in filosofia platoniciana, prin notiunea de oklema, o forma
neempiricd de corporalitate. Proclus ( 412 — 485), un teurg din bizant care si-a desfasurat
activitatea si in Atena, preia acest concept din Timaios, dezvoltand aceste reflectii prin
postularea unui vesmdnt de lumina al sufletului care mediaza intre materie si spirit,
»susceptibild de a se manifesta si dotatd cu o sensibilitate inalterabild.”® Omul de lumina
poate fi ca simbol universal, semnul unui tip de transfigurare care isi coaguleaza sensul sau
hierofanic particular in interiorul unei spiritualitati, traversandu-le deopotriva inspre ceea ce le
depaseste, in deschiderea aurorald a intuitiei transreligioase a sacrului. Lumina, ca un dat
paradoxal care prin insdsi natura sa invizibila face ca toate lucrurile sa fie vizibile, este In

acelasi timp un dat-dar, daca Sursa ei macrocosmica, dinafard alimenteaza si un izvor

7 Faivre, 2007, p. 59.
¥1dem, p.66.
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dinauntru care-0 absoarbe, redand-o transformata si transfigurata in energie trans-substantiala,
coagulanta a continutului informatiei spirituale care traverseaza toate nivelurile de Realitate:
,» Exista felurite forme ale Verbului sub care El se dezvaluie discipolilor Sai, conformandu-se
gradului de lumina al fiecaruia, pe masura progreselor lor in sﬁn‘genie.”81 Origen, reprezentant
de seama al unei gandiri crestine profund influentatad si inspiratd de neoplatonism, re-aseaza
problematica opozitiei trup-suflet, intr-o ecuatie anti-idealistd care orienteaza tensiunea
acestui dualism ontologic spre nevoia trans-mutatiei corpului si sufletului in egald masura,
prin trecerea la un alt nivel de fiintd: ,,Numai Dumnezeu este incorporal, trupurile nu fac decét

< . ~ . . . n . . 82
sa se modifice In demnitate si perfectiune, in functie de meritele lor.”

Daca pentru elenism accentul se pune pe o anumitd ierarhie a fiintelor, In a carei
logica divinitatea reprezintd nivelul plenitudinii transcendente, in traditia esoterismului
crestin, originalitatea si complexitatea viziunii sale constd tocmai intr-0 Tncercare aparent
paradoxala si contradictorie de a accede la o transcendentd imanentd, articulatd cu o imanenta

transcendentd a unei scari a starilor de fiinta:

»31 totusi, descoperirea spiritului pana si in materia neinsufletitd, strddania de a
observa prin numeroasele «semnaturi» razletite in Natura si reperabile in sufletul
nostru treptele unei scari a lui lacov unind cerul si pamantul, iatd ceea ce interesaza

esoterismul. Grecii spuseserd deja multe in aceastd privinta. In fond, e vorba de a

A . 5 »83
impaca transcendenta de imanenta.”

Transferul de continut ontologic se deplaseaza de la in-lantuirea cauzala de pluralitati,
la un acord dialogal de trairi intre unicitati, de la sufletul decdzut care 1isi cautd
reminescentele Pleromei si lumii Inteligibilului etern, la chemarea umanista transfigurata prin
iubire : ,,Ajungand in capul scarii, s-a intors citre mine, si mi-a zis: Perpetua, te astept! Ia
seama insa sa nu te muste balaurul acela...” ( viziunea Sfintei Perpetua); ,,... Am vazut in
aceastd noapte o scard al carei capat atingea cerul. Aici se gasea Sfantul Simeon intr-o infinita
maretie, eu eram pe pamant si el imi striga: Vino la mine Sadot, vino, nu te teme. Eu am urcat
ieri; urca si tu la randu-ti astazi.” (viziunea lui Sadot, episcop al Seleuciei si Ctesifonului).

Prin urmare, revelatiile individuale nu fac altceva decét sa sporeasca Traditia, in sensul unei

# Origen, Contra lui Celsus, 1V, p.16.
¥ Faivre, 2007, p. 73.
# Idem, p.72.
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aprofundari exeperentiale in interiorul datului Revelatiei Cartii, menita a evidentia unitatate

de inspiratie care transcende orice relativitate mistica sau profetica de tip doctrinar.

Acest mod-de-a fi deopotriva divin si uman si-a desavarsit fiintarea in Trinitate, ca
circuit de informatie spirituald intre Persoanele divine, coerent alimentat de trans-ascendenta
si trans-descendenta gratiei: ,,La création est faite du mouvement descendant de la pensanteur,
du mouvement ascendant de la grace et du mouvement descendant de la gréace a la deuxieme
puissance. La grice c’est la loi du mouvement descendant.”® Accentul contemporan orientat
spre aplicabilitatile nivelurilor de energie, articulate cu continuturile de informatie spirituala,
culturala sau artistica care traverseaza diferite niveluri de Realitate, survine si confirma ca un
arc peste timp, intuitiile abatelui calabrez Gioacchino da Fiore (1130-1202). Acesta
structureaza ternar Istoria universald, delimitand la nivel metafizic trei planuri deopotriva
temporale si transtemporale: Vechiului Testament ii corespunde domnia Tatalui, Noului
Testament cea a Fiului, iar a treia este cea pe care o traim in prezent, reflectand o activare
creatoare a Sfantului Duh. Omul « gaurit » de suflul divin permite o asumare transrationala a
incompletitudinii interioare: ,, La science (...) est un des trous par ou peut pénétrer le souffle et la

lumiére de Dieu. Un autre trou est la recherche de la beauté dans 1’art. Un troisiéme trou est le

malheur. 11 faut entrer par ces trous, non par les endroits pleins.”®®

Stantul Augustin decanteaza din traditia neoplatoniciana referitoare la ideea de arhetip,
semnificatiile de ordin spiritual ale numerelor, ca fiind esentializari la nivelul Inteligibilului
ale coerentei legilor care guverneaza diverse niveluri de Realitate. Nivelurile de intelegere ale
continuturilor numerice corespund conexiunilor simbolice posibile dintre ordinea imuabild si
originara a non-rationalizabilului si registrele de rationalitate ale fiintei. O posibila
cosmologie a scarii din perspectiva unui nivel de intelegere vizionar, isi gaseste justificarea si
temeiul in teoria lumilor intermediare pe care le reprezinta Angeli sau Animae coelestes,
corespunzatoare domeniului Malak(t, al Lumii Imaginilor autonome accesibile unei
cunoasterii directe, realizatd printr-o facultate perceptiva particulara, numitd imaginatie

activd. Astfel, incadrarea scarii de catre ingeri in mai multe reprezentdri murale, iconografice

# Creatia este o miscare descendentd a greutitii, o miscare ascendenti a gratiei si o miscare descendenti a
gratiei la un grad secund de in-formare. Gratia este legea miscarii descendente.”(Weil, 1962, p.13).

& (...) stiinta este o gaura pe unde poate patrunde suflul si lumina divina. O altd gaura este cautarea frumusetii
in artd. O a treia gaura este nefericirea. Trebuie sd intrdm prin aceste gauri si nu prin locurile pline.” (Weil,

Intuitions prechretiennes, p. 127)
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sau scriptice, poate avea o explicatie simbolic-hermeneutica prin faptul ca aceste Animae
coelestes care poseda o imaginatie activa in stare purd si perfectd, construiesc un anumit
raport de mediere Intre ierarhiile angelice si intelective, cu nivelul imaginativ incomplet si

imperfect al omului care se angajeaza in urcusul duhovnicesc.
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L)

Contributii personale

Ca simbol arhetipal al umanitatii si traversand imaginarul colectiv al tuturor culturilor
si religiilor, arborele sacru este legat de unitatea deschisa catre universal a constiintei,
asigurand astfel complementaritatea contradictorie dintre medierea verticala si cea

oblica, graduala a scarii virtutilor;

Valorificarea corespondentelor simbolice intre scara initierii din traditia esotericd si
nivelurile de constructie trans-lingvistica ale imaginatiei romanesti, descifrarea lor
realizandu-se in deschiderea imaginarului, prin circulatia informatiei spirituale care

traverseaza mai multe niveluri de Realitate legate prin discontinuitate;

Cunoasterea obiectului cercetarii prin conjugarea complexd a functiei metaforic-
oximoronice a limbajului alchimic, cu aproximarea logica a inexprimabilului
incapsulat in potentialitatea inepuizabild a Cuvantului Viu, intru-chipare transgresiva a

limbajului tert,

Intelegerea multidimensionalitatii si multireferentialititii limbajului simbolic
transdisciplinar, prin relevarea unor caracteristici trans-religioase si trans-umaniste ale

scarii.

> ideea de corespondente si de interdependente universale, Intre macrocosmos si
microcosmos, intre vizibil si invizibil, intre finit si infinit, cunoscutul si
necunoscutul;

» ideea de Filosofie a Naturii si de Natura Vie care participa la evolutia omului
si a constiintei prin activarea acelor forte care configureazd circuitul
informatiei energetice din univers;

» Rolul medierilor si al imaginatiei active care asigura trecerea intre diverse
niveluri de Realitate;

» Experienta transmutatiei ca nastere la viata spirituald, tradusa in limbaj

transdisciplinar prin conceptul de autotranscendenta ca act de constientd prin
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care se descopera miracolul evenimentului Firii, omul continand in el insusi,

intreg universul trecut, prezent si viitor;

» Accentul pus pe ideea de transmitere ca postulat al Traditiei prin care
cunoasterea devine CO-nastere a omului si a Naturii, dialogul paideic fiind un
limbaj ternar prin asumarea si interiorizarea Traditiei ca stiinta a evenimentului

singular, nereproductibil;

% Urcusul sau indltarea pe scara duhovniceasca a desavarsirii spirituale este inteles si
descifrat din perspectiva metodologiei hermeneuticii transdisciplinare ca o dubla
miscare simultana i necontradictorie, de urcare i cobordre prin nivelurile de
Realitate si perceptie, asigurdnd o continuitate in discontinuitate. Coborarea n
sinele individual coincide cu urcarea catre Sinele lumii si deci spre zona de
nonrezistenta absoluta, sursa a acestei duble miscari simultane;

% Complexitatea acestui trans-simbol emerge din flexibilitatea sa ternara, aplicabila
ca viziune interioard, cunoasterii de tipul revelatiei intuitive, redescoperind
legdtura primordiald dintre gnosis si ontic, scara re-nasterii fiintei fiind deopotriva
sl scara a re-constructiei epistemologice, marcand re-legarea cunoasterii de sursa

el sacra.
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Capitolul 11

Domeniul spiritualitatii si perspectiva
transdisciplinara

% O re-definire transdisciplinara a conceptului de Traditie
¢ Povara tainelor ca act de sublima nebunie

% Lumea infinitului constient: conceptul de constiintd spirituala |

inteligenta spirituala
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O re-definire transdisciplinara a conceptului de Tradigie86

»Soarele este nascut si produs de toate stelele. El este lumina extrasa
din natura universald si, la randul lui, el straluceste in natura
universald a acestei lumi, in care este legat cu celelalte stele, ca si

cum ar face cu ele toate o singura stea” ?

(Jakob Béhme , L’Aurore naissante)

Ne propunem in acest capitol sa descifram creator, reflectiile fizicianului teoretician si
filosof Basarab Nicolescu, fondatorul transdisciplinaritatii®’, privitoare la o re-considerare
axiologic-umanista a Traditiei, in contextul unor inovatoare configuratii epistemologice care
isi pun amprenta in directiile de cercetare actuale: ,,Viziunea transdisciplinara ne propune
luarea 1n considerare a unei Realitafi multidimensionale, structurata pe niveluri multiple, care

2,88

sd Tnlocuiasca Realitatea, pe un singur nivel, a gandirii clasice Scrierea cu majuscula a

acestui concept - catalizator hermeneutic al problematicii abordate, isi poate gasi o justificare
in accentuarea dimensiunii cosmice, universale a ceea ce se afla in interiorul unei culturi sau
spiritualitdti particulare, intre ele si dincolo de orice posibilitatea de rationalizare discursiva a
continutului sdu simbolic. Finalitatea propusa este de a decanta acceptiunile termenului de
traditie, din perspectiva diacronica a utilizarii sale multi- si pluridisciplinare, articulate cu
nodurile aplicabilitatilor sale transdisciplinare, focalizate pe relatia dintre stiintd si Traditie. In
cartea Noi, particula si lumea, Basarab Nicolescu jaloneaza succint traseele distincte a doua
niveluri de cunoastere, aflate in permanentd interactiune: cunoasterea stiintifica si

cunoasterea traditionala.

86 Continutul acestui capitol a constituit suportul comunicarii Prolegomene pentru o re-definire transdisciplinard
a conceptului de Traditie, sustinutd la cea de-a Xl-a editie a Simpozionului international - Traditie/ inovatie —
identitate / alteritate: paradigme in evolutia limbii si culturii romdne, organizat la lasi, de Institutul de Filologie
Romaéna "A. Philippide" si de Asociatia Culturala "A. Philippide", 18-19 septembrie 2012.

8  Aparut acum trei decenii aproape simultan in lucrarile unor cercetitori atat de diferiti, precum Jean Piaget,
Edgar Morin, Eric Jantsch si multi altii, acest termen a fost inventat In epoca pentru a exprima nevoia unei
transgresiuni jubilatorii a frontierelor dintre discipline, mai ales in domeniul invatamantului, nevoia depasirii
pluri si interdisciplinaritatii.”. (Nicolescu, 20073, p. 5)

®\bid, p. 27
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»Cunoasterea traditionald se intemeiazd pe revelatie, pe contemplatie, pe
perceptia directd a Realitatii. La celdlalt pol, cunoasterea stiintifica...e
fundatd pe comprehensiunea Realitatii prin mijlocirea mentalului, prin
mijlocirea constructiilor logice si matematice...Cercetarea traditionald acorda
o mare Insemnatate corpului, senzatiei, sentimentelor, credintei, in timp ce
cercetarea stiintifici exclude propriul corp al cercetdtorului, senzatiile,
sentimentele, credinta din domeniul observatiei si al formuldrii « legilor »...
Gandirea traditionala a afirmat mereu cd Realitatea nu este legata de spatiu-
timp: ea este... La celalalt pol, cercetatorul stiintific este obligat sa postuleze
existenta unei Realititi « obiective », separate, independente de orice
observatie sau masura si care este definitd obligatoriu in spatiu si In timp...
Cercetarea traditionald reclama dreptul la experienta necomunicabila prin
limbajul natural. Experienta traditionald este unica, totald, depasind
categoriile logice obisnuite. Dimpotriva, experienta stiintificd este
comunicabild...Cunoasterea traditionala reclama...dreptul la ineficacitate pe
planul materialitatii spatio-temporale, pe planul materialitatii direct
observabile...In schimb, stiinta se intereseazi esential de « corpul exterior »,

de eficacitatea maxima pe planul materialitatii directe.” *

Intrand 1n sfera cunoasterii revelate, Traditia isi extrage continutul din zona alogica a
Tertului Ascuns, locul fara loc al tuturor spiritualitatilor, culturilor si religiilor, in-formate de
o constiintd transgresiva si fractald a Realului®®. Paradoxul coexistentei multiplelor coagulari

ale informatie spirituale la traversarea nivelurilor de Realitate® rezida in medierea Traditiei

% Nicolescu, 2002, p. 159-161.

% Basarab Nicolescu distinge Realitatea de Real, introducind o noui notiune: nivel de Realitate. Realitatea este
ceea ce rezista experientelor, reprezentarilor, descrierilor, imaginilor ori formalizarilor noastre matematice iar
Realul este voalat pentru totdeauna, nefiind accesibil cunoasterii. Prin recuperarea sensului pragmatic si
ontologic al termenului de realitate, se depaseste intelegerea sa ca fiind doar rezultatul unui acord intersubiectiv,
redandu-i-se dimensiunea trans-subiectiva, in masura in care, Natura participad ca un principiu activ, cooperant la
fiinta lumii: ,,Natura este o imensa si inepuizabild sursa de necunoscut ce justificd Insdsi existenta stiintei.”.

(Nicolescu, 20074, p.5)

*1 prin nivel de Realitate intelegem un ansamblu de sisteme invariant la actiunea legilor generale: ,,Ceea ce este
considerat fundamental la un nivel de Realitate bine determinat, poate fi cu totul accidental la un nivel superior.
Si invers: ceea ce este accidental intr-un anume nivel de Realitate, poate fi conform legilor pe alt nivel de

Realitate. Este singurul sens rational pe care, in particular, pot sa-1 acord cuvantului de "miracol". Miracol
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ca punct de convergentd, dialog si intdlnire intre epistemele si viziunile despre om si lume
care au configurat istoria umanitatii. Rigoarea, dialogul, deschiderea si toleranta sunt chei
axiologice care deschid orizontul transcultural al atitudini transdisciplinare, configurate in

complexitatea lor in articolele Cartei Transdisciplinaritatii:

. Rigoarea, deschiderea si toleranta sunt caracteristici fundamentale ale
atitudinii si viziunii transdisciplinare. Rigoarea in argumentatie, care ia in
seama toate datele existente, este cea mai bund bariera in calea derivelor
posibile. Deschiderea implicd acceptarea necunoscutului, neasteptatului si
imprevizibilului. Toleranta este recunoasterea dreptului de a sustine idei si

- . n o e . A . 2
adevaruri contrare acelora pe care le impartasim noi ingine.” °

Din punct de vedere etimologic, cuvantul traditie provine din latinescul tradere,
insemnand a remite, a transmite, integrand in continutul sau semantic o contradictie
hermeneutica. La un prim nivel de comprehensiune si interpretare conceptualé%, semnficatia
notiunii de traditie este legatd de un mod de a gandi sau de a actiona, care este 0 mostenire a

trecutului, avand relatii sinonimice cu lexemele datina si obicei. Al doilea nivel se articuleaza

in termenii lui Antoine Faivre, potrivit carora traditia este definita astfel:

»Ansamblul doctrinelor si practicilor religioase sau morale, transmise prin
veacuri, la inceput prin cuvant sau exemplu, si totodatd ca ansamblul
informatiilor, mai mult sau mai putin legendare, referitoare la trecut,

transmise mai intéi oral din generatie in generatie.” o

inseamna interventiile unor legi de la nivel superior intr-un nivel inferior. Legile unui nivel inferior depind mai
mult de circumstantele aparitiei lor decat de legile unui nivel superior. [...] Vom spune cd doua niveluri de
Realitate sunt diferite daca, trecand de la unul la celdlalt, exista opozitie a legilor si opozitie a conceptelor

fundamentale (cum este, de pilda, cauzalitatea).”. (Nicolescu, 20073, p.65)

%2 Nicolescu, 2007a, Articolul 14.

% In acest sens, se poate vorbi despre «traditia academicay, despre «traditia Comediei Franceze» sau despre
«traditia newtonianay. In stiint, traditia reprezinti o incercare de mumifiere, de pastrare cu orice pret a unei
anumite teorii sau maniere de concepere Realitatii. Este foarte evident ca, dupa aceastd prima clarificare a
cuvantului rraditie, stiinta este, in esentd, antitraditionald, céci ea concepe cercetarea necunoscutului, inventia,
sub presiunea faptelor experimentale, a noilor teorii, tot mai bine adaptate la descrierea Realitatii. ” (Nicolescu,
2007c, p. 54)

** Faivre, 2007, p. 13-50.
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acces la Traditie:

Tn cartea sa Cdi de acces la esoterismul occidental, Antoine Faivre distinge trei cai de

cea purista sau severa, fundamentata pe existenta une Traditii primordiale, de origine
non-umana, abandonata si diparutd treptat de-a lungul istoriei umanitatii, avand ca
reprezentant pe René Guenon ;

calea istorica, focalizatd pe modurile emergentei prin diverse traditii;

calea umanista, deschisa cosmodernitatii, care ia drept temei lumea, lumea dispretuitd
de reprezentantii primei cai, deoarece ar fi prudusa de Kali Yuga.

Basarab Nicolescu opteaza pentru ultima cale de acces rational dar nerationalizabil la

zona ina-acesibila a Traditiei veritabile, necontaminate de produsele artificiale ale gandirii

binare, mecanicist-reificate a societatii contemporane:

,,Din coexistenta pluralitatii complexe si a unitatii deschise 1si face aparitia un
nou Principiu al Relativitatii: nici un nivel de Realitate nu constituie un loc
privilegiat de unde se pot intelege toate celelalte niveluri de Realitate. Acest
Principiu al Relativitdtii creeaza o noua perspectiva asupra culturii, religiei,
politicii, artei, educatiei, vietii sociale. Si fiindcd viziunea noastrd asupra
lumii se schimba, atunci si lumea insdsi se schimba. Noul Principiu al
Relativitatii ne aratd ca nici o culturd si nici o religie nu constituie locul
privilegiat din care pot fi judecate celelalte culturi. Fiinta umana, in totalitatea
sa deschisa, este locul fara de loc al transculturalului si al transreligiosului,
adicd a ceea ce traverseaza si trece dincolo de diversele culturi si religii.
Transculturalul si transreligiosul face referire la timpul prezent al trans-

Istoriei, care apartine deopotrivad domeniului inimaginabilului si epifaniei.” *°

Precursorul celei de-a treia cai a Traditiei este Jakob Bohme prin consecintele pe plan

epistemologic asupra dublei naturi a Naturii. Interactiunea creatoare dintre valorile

inepuizabile ale vietii interioare simbolizate prin Traditie si descoperirile stiintei n

corporalitatea sistemelor naturale, genereazd un izomorfism intre ciclurile septenare

apartinand unor cosmosuri diferite. Stiinta si Traditia nu au sens una fata de alta, deoarece

stiinta se situeaza in prima parte a ciclului septenar, in timp ce Traditia este integrata totalitatii

ciclului septenar, reducerea ciclului septenar la una dintre triade fiind echivalentd cu disparitia

% Nicolescu, Dezbaterea 14 — Cosmodernitatea sau provocdrile unui concept transdisciplinar din cadrul

Centrului de cercetare a imaginarului Phantasma, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca.
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miscdrii, deci cu o realitate autodistructiva. Este important de subliniat faptul ca problematica
abordatd in demersul nostru, nu se identifica cu o sintezd hegeliand intre stiintd si Traditie,
rezultatd printr-o confuzie a multiplelor niveluri de intelegeri a unor relatii sau a unui
fenomen, ci concilierea acestor doi poli contradictorii ar putea fi reprezentata printr-un semn

care trimite intotdeauna la o Realitate unica si indivizibila.

,Un punct de contact posibil intre stiintd si Traditie se gaseste astfel in
limitele mentalului insusi, limite ce pot fi gasite la randul lor de catre
mentalul insusi, de catre stiinta Insdsi. Miscarea proprie a stiintei ajunge la
anumite limite, iar de acolo, dacd aceste domenii-limita, domenii-frontiera
sunt comune stiintei si Traditiei, se poate face un salt inspre alt gen de
comprehensiune. Altfel spus, punctele de contact se pot gasi Th axiomele

fundamentale ale stiintei sau in rezultatele cale mai generale obtinute de

s s 96
stiintd.”

Limbajul simbolic constituie unul dintre lianturile transdisciplinare dintre stiinta si
Traditie, deoarece pentru a fi inteles el necesitd o aplicabilitatea translingvisticd a logicii
trenare structuratd pe unitatea contradictoriilor finit-infinit, interior-exterior, concret-abstract,
mediate de fuziunea subiect-obiect. Semn transorizontic al contextualizarilor hermeneutice
fertile ale logicii tertului inclus, simbolul marcheaza transgresarea gandirii clasice catre o
noua logica, care implicd un nou limbaj, capabil sd exprime trans-semnificativ legile unitatii
in diversitatea indefinita. Relativizarea sondarii nivelului de organizare simbolica ne permite
sd captam intr-o strifulgerare intuitivd, numarul indefinit de aspecte ale unui simbol. Insi
aceasta relativizare ,,nu poate fi prezenta decat daca simbolul este conceput in miscare si daca

este trait de cel care se afunda in semnificatia sa.” ¥

. Lectura unui simbol este fractala si intim
legata de logica tertului inclus, prin particularizarea multireferentialitdtii simbolice in corelatie
cu un principiu general de indeterminare, expresie transdisciplinara a aplicabilitatii relatiilor
de incertitudine ale lui Heisenberg. Scindarea integritatii si unificarii nivelurilor de fiinta in
cunoasterea stiintificd, prin accentul si valorizarea excesiv-reductionistd a gandirii rationale,
de tip intelectiv, mecanicist, fundamentat pe constructii logice si matematice, a creat n

societatea consumatoristd actuald, conditiile favorabile nasterii unor noi valori umaniste,

proclamate de homo sui transcendentalis. Realitatea transdisciplinara integreaza trei

% Nicolescu, 2007a, p. 65
*7 Nicolescu, 2007¢c , p. 101.
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componente esentiale: Tertul Ascuns, Obiectul transdisciplinar (nivelurile de Realitate) si
Subiectul transdisciplinar (nivelurile de perceptie).

Cati dintre cautatorii confortului, securitatii, castigului, reputatiei si recunoasterii
sociale, sunt deopotriva cdutatori ai Traditiei, ai adevarului despovarat de dorintele limitate la
sfera Ego-ului si impartasind valori durabile, poate chiar imuabile? Cati dintre noi ne re-
orientdm atentia spre exersarea unui nou tip de inteligentd care sa aiba aplicabilitatea ternard a
rezonantei inovatoare dintre inteligenta corporald, afectiv-emotionald si cea de tip rational?
Eficacitatea asumarii Traditiei veritabile, unice si totale consta paradoxal in ineficacitatea ei,
tocmai datoritd saltului discontinuu dinspre domeniul logicului, céatre zona tainicd a
transrationalului, corespunzatoare nivelului de constiintd transpersonald, singura modalitate
de resurectie a Subiectului® in lumea reificatd in care triim azi. Un nou paradox ontologic:
re-constructia lumii prin acordul ternar dintre subiectivitate-intersubiectivitate-
transubiectivitate prin Traditie ca mediator absolut. Cum putem crea punti intre stiintd si

Traditie, Intr-o societate in care pericolul reductionismului la una dintre cele doua tipuri de

% Tn toate studiile sale, Basarab Nicolescu scoate n relief problema Subiect/Obiect care a fost in centrul
reflectiei filosofice a périntilor fondatori ai mecanicii cuantice. Heisenberg, Pauli si Bohr, care, asemenea lui
Husserl, Heidegger si Cassirer, au contestat axioma fundamentald a metafizicii moderne : separarea totala intre
Subiect si Obiect. Partitia binard {Subiect, Obiect} care defineste metafizica modernd, este Inlocuitd, in
cosmodernitate, prin partitia ternara { Subiect, Obiect, Tert Ascuns}. Cel de al treilea termen, Tertul Ascuns, nu
poate fi redus nici la Subiect nici la Obiect. Natura devine astfel vie. Iar vietuirea sociald devine posibild. in
analiza problemelor concrete, ternarul axial al cosmodernitatii- niveluri de Realitate, niveluri de perceptie si
niveluri de tert inclus - este mijlocul esential de investigatie, dar el trebuie contextualizat. Putem defini astfel o

serie de ternare de niveluri, extrem de utile in solutia problemelor considerate:

niveluri de organizatie - niveluri de structurare - niveluri de integrare
niveluri de confuzie - niveluri de limbaj - niveluri de interpretare

nivel fizic - nivel biologic - nivel psihic

niveluri de ignoranta - niveluri de inteligenta - niveluri de contemplatie
niveluri de obiectivitate - niveluri de subiectivitate - niveluri de complexitate
niveluri de cunoastere - niveluri de Intelegere - niveluri de fiinta

niveluri de materialitate - niveluri de spiritualitate - niveluri de non-dualitate.”

(Nicolescu, Dezbaterea 14 — Cosmodernitatea sau provocdrile unui concept transdisciplinar din cadrul

Centrului de cercetare a imaginarului Phantasma, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca).
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cunoastere, poate distruge nevoia imperativda de tolerantd, deschidere si dialog? Liantul
transcultural, transreligios si transpiritual poate fi creat printr-0 re-configurare a postulatelor
Traditiei. Prin formularea postulatelor stiintei moderne, Galileo Galilei introduce un tert in

efortul fiintei umane de re-valorizare a constiintei sacralitatii: natura cu legile ei.

e Existenta legilor universale cu caracter matematic
e Descoperirea acestor legi prin experienta stiintifica

e Reproductibilitatea perfecta a rezultatelor experimentale

Basarab Nicolescu propune in Transdisciplinaritatea — manifest o re-definire a
conceptului de Traditie, intr-o intelegere ternara transdisciplinara a legaturilor invizibile dintre

0m-CcoSmaos-Ssacru:

e Primul postulat al Traditiei: existenta legilor cosmice, universale, de natura simbolica.
Postulatul presupune ca omul care cunoaste e la randul lui cunoscut. Astfel omul

contine in el, potential, toate cosmosurile.

e Al doilea postulat al Traditiei: posibilitatea de a descoperi prin experienta interioara
legile cosmice universale de natura simbolicd. Omul intelege limbajul Naturii fiindca,

fard om, natura n-ar putea vietui.

e Al treilea postulat al Traditiei: evenimentele produse de experientd sunt intotdeauna

singulare, nereproductibile. De unde necesitatea transmisiunii.

Ternarul epistemologic care intemeiaza structural postulateleTraditiei este unitate-
unificare-unicitate, fiecare componenta indicand orientarea coerenta a fluxului de informatie
spirituald spre realizarea unitatii deschise a lumii si a cunoasterii. O unitatea in diversitate si o
diversitate Tn unitate. Primul postulat este cel al unitdtii in discontinuitatea legilor care
guverneazd lumea cuantica, microcosmosul si macrocosmosul, constiinta rupturii lor pe
niveluri diferite de Realitate asigurdand continuitatea in discontinuitate prin coeziune si
coerenta. Deopotriva actualizare si potentializare in domeniul Tertului Ascuns, Traditia

conferd oricarui cautator autentic, cheia conversiunii exteriorului in interior si interiorului in
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exterior, prin recursul la limbajul simbolic. Articularea simbolic-imaginala™ a vizibilului la

invizibil si invers, este mediatd de Cuvantul Viu - ,, fulger traversand simultan toate nivelurile

de Realitate” 1%,

Al doilea postulat se refera la unificarea nivelurilor de fiintda — corp, inima, spirit,
0Smoza om-natura fiind posibila prin crearea unui nucleu interior flexibil. Al treilea postulat,
cel al unicitatii nereproductibile a actului creator, generator de originalitate si calitate, are
menirea de a configura operele de artd si individualitatea unei culturi care isi extrage
informatia spirituald din continutul unei Traditii singulare si universale deopotriva. Traditia
confera un sens verticalitatii, la nivelul comprehensiunii limbajului simbolic, operand
traducerea unui nivel de Realitate in celalalt, in creuzetul unei alchimii originare a
invizibilului convertit in vizibil. Centrul de forta al unei astfel de orientari pe verticala a fiintei
umane si a lumii, este mediat de o metafizicaA a Logosului intrupat in dinamica tuturor
interactiunilor posibile dintre nivelurile de constiintd si energie care traverseaza Realitatea
transdisciplinara.

,Domeniile vietii simbolurilor sunt toate domeniile spiritului: viata
religioasa, vazuta in toatd complexitatea ei de rituri si acte
sacramentale, cu limbajul ei specific, cu miturile si parabolele
constitutive , apoi arta cu tot cortegiul ei de limbaje si modalitati de
nscriere intr-o traditie ori de creare a unor traditii noi. Reprezinta un

domeniu al simbolurilor tot ceea ce intrda in cultura unui popor

(obiceiuri, ritualuri, mentalitati etc.), vizdnd Intreaga existentd

- .. .. A 101
reflectata de constiinta umana si materializata in semne.”

% In gandirea transdisciplinard, imaginalul corespunde punctului X de tangenti intre zonele de non-rezistenti
ale Subiectului si Obiectului, care permite comunicarea intre Subiect si Obiect. El ne apare astfel ca locul-sursa
al imaginilor nezamislite de organele de simf. Ca punct, entitate geometrica fara dimensiuni, X transcende
activitatea psihica. Imaginalul nu este deci o activitate psihica producatoare de imagini. El este insd accesibil
omului aflat Tntr-o stare transpsihica, permitindu-i contemplarea imaginilor, cunoasterea fara intermediar, fata in
fatd. X este locul sursa al tuturor imaginilor trecute, prezente si viitoare, care informeaza si da sens Realitatii,
prin buclele de coerentd care travereseaza nivelurile de Realitate ale Subiectului si Obiectului. X apartine
Realului aflat in comuniune cu Realitatea. El este insasi cunoasterea, in dimensiunea sa de trans-cunoastere, in
plindtatea ternard a celui ce priveste (Subiectul), a obiectului privit (Obiectul) si a viziunii care ingaduie
respectiva privire (Tertul Ascuns).” (Nicolescu, 2006, p. 76)

% Nicolescu, 2007b, p.76.

191 Cifor, 2006, p.244
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Care este logica in care se inscrie gandirea traditionald?

Continutul ontologic de naturd simbolicd a viziunii traditionale este intemeiat pe
logica contradictoriului, scoasa la lumina si valorificata fertil in filosofia culturii de Stéphane
Lupasco, prin aplicabilitatea logicii tertului inclus in domenii diferite ale cunoasterii: estetica,
filosofia religiilor, antropologie, sociologie. Revendicarea unei legaturi implicite si subsidiare
intre lumea cuantica si cea traditionald, 1si gaseste justificarea si rationalitatea prin asocierea
dintre acele thémata care organizeaza microuniversul printr-o dinamica a unitatii
contradictoriului si thémata ca fatete ale unui simbol. Dupa Gerard Holton , asa-numitele
thémata sunt presupozitii ontologice inconstiente, care domina gandirea oamenilor de stiinta,
sub forma unor diade sau triade ca persista in timp. La fel ca entitatea cuantica, infinita
varietate a fenomenelor simbolice traditionale, ni se dez-valuie ca fiind expresia unificarii
termenilor aflati in opozitie din gandirea binara: continuu si discontinuu, simplitate si
complexitate, unitate si structurd ierarhica, constantd si schimbare. Traditia trimite la
reactivarea intuitiva a unui izomorfism coerent al infinitului mare si al infinitului mic, semn al
unificarii multiplelor niveluri de Realitate descrise in limbaje spirituale felurite, din zari
culturale de pretutindeni. Un rol esential In dimensiunea paideicd a Traditiei 1l constituie
ternarul epistemologic traversare-transmitere-trans-misiune, catalizator al parcurgerii tuturor
nivelurilor de Realitate de cdtre informatia spirituald.

,»Spiritul — care este transmisiunea universald dintre orice trecut si
orice prezent ca pasaj al Logos-ului — trebuie sa transmita constiintei

de sine — care este transmisiunea singulara a eternitatii Logos-ului Tn

timpul apropriat trupului sdu — transmisiunea insdsi si, prin urmare,

Spiritul ca atare.” %,

Comunicarea simbolicd implica deopotriva o articulare a lui logos semantikos cu o
metafizicd a Verbului intrupat in Cuvantul Viu, reflex al ,,negentropiei progresive a limba-
jului, o ordine crescanda, o crestere a infor-matiei si a puterii de inselegere.”®. Functia
operatorie a gandirii simbolice rezida in revelarea progresiva a structurii pe niveluri a
Realitatii. Basarab Nicolescu ofera ca exemplu de corespondentd posibila intre o idee

stiintifica si un simbol, o intuitie universala a viziunii unitatii lumii, principiul bootstrap-ului,

1% Ciomos, 2008, p. 92
'% Nicolescu, 2007c , p.91
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potrivit caruia ,caracteristicile si atributele unei entitdti determinate fizic sunt rezultatul
interactiunilor acestei entitati cu celelalte particule: o particula este ceea ce este pentru ca
toate celelalte particule exista in acelasi timp. Bootstrap-ul concepe deci natura ca pe o
entitate globala, neseparabild la nivel fundamental.”®* Ca sursa simbolica inepuizabild si
ireductibila, ideea de bootstrap poate sa fie corelata cu existenta unei constiinte transpersonale
necesard autoconsistentei Intregului, prin unificarea aspectelor contradictorii ale Realitatii
ntr-o unitatea deschisa, transimagine arhetipala si actuala a sarpelui ouroboros care isi inghite

coada.

Incheiem analiza noastra transdisciplinard cu o concluzie care vine si accentueze
relatia de complementaritate contradictorie dintre stiintd si Traditie. Chiar dacad ele sunt
diferite prin natura, finalitatea, mijloacele, nivelurile de organizare si structurare a lor,
interactiunea lor de rezonantd transistorica se orienteaza coerent spre acelasi centru - omul/ si

scara evolutiei lui ca dinamica simbolica a cautarii adevarului din toate timpurile.

104 Nicolescu, 2007c , p. 110.
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Povara tainelor ca act de sublima nebunie

»lertul tainic inclus este paznicul misterului nostru
ireductibil, singurul fundament posibil al tolerantei si
demnitatii umane. Fard acest tert totul ar fi cenusd.”

(Basarab Nicolescu)

Cercetarea noastrda, avand aplicabilitate in domeniul spiritualitatii prin intelegerea
simbolului scarii ca semn care indica evolutia interioara a omului interesat de explorarea
complexitatii Realitatii transdisciplinare, Terful Ascuns se impune la nivel metodologic ca

nucleul de forta coagulat al coeziunii nivelurilor de cunoastere ancorate in continutul tezei:

e Cunoasterea stiintificd, obiectiva prin integrarea postulatelor metodologiei
transdisciplinare

e Cunoasterea experentiala prin dimensiunea implicdrii Subiectului
cunoscator si al orizontului edificdrii sale interioare

o Cunoagterea tertului tainic inclus ca punte de relegare si reunificare

epistemologica, ontologica si axiologica a Subiectului cu Obiectul

De la Tnceput, trebuie sa precizam faptul ca formularea conceptuald la nivel discursiv a
acceptiunii sale transdisciplinare de Terf Ascuns Sau fert tainic inclus, 1i apartine prin
excelenta profesorului Basarab Nicolescu, care sondeazda cu rafinament intelectual si
profunzime acest domeniu alogic al sacrului, corespunzitor constiintei, spiritualitatii,
culturilor si religiilor. Dificultatea abordarii unei teme care implica cu precadere mijloace
trans-discursive si trans-rationale, este surmontabild numai in masura in care identificim acele
noduri de conexiune informationale, energetice si spation-tempoarle ale Tertului Ascuns cu
nivelurile de Realitate si astfel, consecintele pe plan ontologic ale conectdrii invizibile si
permanente la Sursa inepuizabild a cunoasterii: ,,Daca n-ar fi un Dumnezeu transcendent
lumii, la varful existentei si 0 materie la treapta cea mai de jos a ei si daca n-ar fi omul, care
este 1n legatura si cu Dumnezeu si care cuprinde si materia lumii prin trup, existenta ar fi

monotond, extrem de saracad. Prin om se poate spiritualiza si indumnezeii materia, organizata
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in trup si 1n ordinea uriasa a cosmosului, dar omul poate fi si ispitit mai usor, capatand iluzia,

prin pliceri inferioare, ci ele sunt singurele pliceri posibile™® .

Tertul Ascuns este intru-chiparea Evidentei Absolute a Pulsatiei Viului in forma sa
paradoxald, incununatd de experienta totala a contradictoriului, ca expresiec umana a

Firescului trans-uman, genune a transgresiunii tututor opozitiilor care intemeiaza existenta:

e Timpul si non-timpul

e Autonomia si constrangerea

e Separabilul si non-separabilul

e Vizibilul si invizibilul

e Manifestatul si ne-manifestatul

e Continuitatea si discontinuitatea

e Cauzalitatea locald si cauzalitatea globala
e Unda si corpusculul

e Simetria si spargerea simetriei

e Reversibilitatea si ireversibilitatea temporala

Tertul tainic inclus este concilierea ternara intre mister si evidenta, pe un nivel de
cunoastere transgresiva si fractald care este tainic ascunsa intre diferitele niveluri de Evidenta,
legate prin discontinuitate — Evidenta Absolutd, Evidenta Absurda, Evidenta Tacerii, Evidenta
Iubirii, Evidenta Luminii: ,,Prezenta misterelor ne elibereaza de inlantuirea cosmicd si
comunitara, inlaturarea sau absenta lor ne aduce captivi in spatiu si timp, mitic, magic si
rational, de nicaieri si ne duce spre niciieri, sub semnul mortii absolute.”*® Tertul Ascuns
randuieste incompletitudinea cunoasterii prin acauzalitate si indeterminism, vorbind Tn
limbajul lui Planck, traducerea unui concept in functie de legile distincte a unor niveluri
diferite de Realitate, constituind o functie a aproximarii ca modalitate de a capta diferitele
fatete ale unuia si aceluiasi Adevar Unic: ,,Aproximatiile noastre isi au radacinile in subiectul

cunoascator ale carui ipoteze se miscd intre spontaneitatea prezentd in natura si Intregurile

1% Staniloae, 2002, p. 145.
108 Tutea, 1993, p. 124.
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intalnite, exterioare omului, partial cognoscibile, indefinisabile sau, mai exact,

inexplicabile.”*%’

Basarab Nicolescu distinge in unitate, trei tipuri de terti — tertul inclus logic, tertul

inclus ontologic si tertul tainic inclus, expresia plenara a tertului fiind zertul iubitor din noi.

TERTUL IUBITOR

Tertul Ascuns

Evidenta Mister

7 Tutea, 1993, p. 133.
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Tertul inclus logic este un tert legat de consistenta logica a propozitiilor, a discursului
care poate fi formalizat. Introducerea notiunii de niveluri de Realitate permite intelegerea
axiomei tertului inclus. Sensul ferfului inclus poate fi explicitat printr-o imagine clara, prin
care reprezentam cei trei termeni ai noii logici —A, non-A si T- si dinamismele lor asociate
printr-un triunghi la care unul din varfuri se afla intr-un nivel de Realitate iar celelalte doua
intr-altul. Daca se ramane pe un singur nivel de Realitate, orice manifestare apare ca o lupta
intre doua elemente contradictorii (de exemplu, unda A si particula non —A). Al treilea
dinamism, cel al starii T, se exercita pe un alt nivel de Realitate, unde ceea ce parea neunit
(unda sau particuld) este de fapt unit (cuanton), iar ceea ce aparea ca fiind contradictoriu este
perceput ca non-contradictoriu. Starea T opereaza unificarea contradictoriilor A i non-A, Tnsa
aceasta unificare se produce la un nivel diferit de acela unde se situeaza A si non-A. Logica

tertului inclus nu suprima logica tertului exclus: ea i restrange doar domeniul de valabilitate.

TERTUL INCLUS

Existd un al treilea termen

-

care este in acelasi timp

A Non-A

Reprezentarea simbolica a

tertului inclus logic

Tertul inclus ontologic implica considerarea simultand a mai multor niveluri ale
Realitatii. Basarab Nicolescu distinge Realitatea de Real'®, introducand o nou notiune: nivel

de Realitate. Realitatea este ceea ce rezista experientelor, reprezentarilor, descrierilor,

108 \/ezi Nicolescu, 2002, 2009.
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imaginilor ori formalizarilor noastre matematice iar Realul este voalat pentru totdeauna,
nefiind accesibil cunoasterii. Prin recuperarea sensului pragmatic si ontologic al termenului de
realitate, se depaseste intelegerea sa ca fiind doar rezultatul unui acord intersubiectiv,
redandu-i-se dimensiunea trans-subiectiva, in masura in care, Natura participa ca un principiu
activ, cooperant la fiinta lumii: ,,Natura este o imensa si inepuizabild sursa de necunoscut ce

justifica insasi existenta stiintei.”'%°

Prin nivel de Realitate intelegem un ansamblu de sisteme invariant la actiunea legilor

generale: ,Viziunea transdisciplinard ne propune luarea in considerare a unei
Realitati multidimensionale, structuratd pe niveluri multiple, care s&

inlocuiascd Realitatea, pe un singur nivel, a gandirii clasice” .'"° Intre

nivelurile de Realitate existi o discontinuitate!'

, in sensul 1n care legile si limbajul care
caracterizeaza un nivel de Realitate, nu pot fi aplicate altui n ivel de Realitate (exemplul
cel mai evident este discontinuitatea dintre legile fizicii clasice si cele cuantice). Nivelurile de
Realitate ale Subiectului transdisciplinar mai sunt numite si niveluri de perceptie, in rezonanta
conceptuald cu intuitiile lui Husserl si alti cercetatori''?, legate de explorarea interogativa a
bazelor stiintei. Din coexistenta pluralitdfii complexe si a unitatii deschise isi face aparitia un
nou Principiu al Relativitatii: nici un nivel de Realitate nu constituie un loc privilegiat de

unde se pot intelege toate celelalte niveluri de Realitate.*®

Tertul tainic inclus corespunde zonei de non-rezistenta dintre Subiect si Obiect. Non-
rezistenta zonei de transparenta absoluta se datoreaza, pur si simplu, limitelor corpului nostru
si ale organelor noastre de simt, indiferent de instrumentele de masura care prelungesc aceste
organe de simf{. Zona de non-rezistentd corespunde sacrului, adica la ceea ce nu se supune nici
unei rationalizdri. Zona de non-rezistentd joaca rolul de Tert Ascuns, permitand unificarea,
prin diferentele lor, a Subiectului transdisciplinar cu Obiectul transdisciplinar. Cunoasterea nu

este nici exterioara nici interioara: ea este in acelasi timp exterioara si interioara. Ca orizont

199 Nicolescu, 2007a, p. 27.
19 1 dem, p. 58.

11 Vom spune ci doud niveluri de Realitate sunt diferite daci, trecand de la unul la celalalt, exista opozitie a
legilor si opozitie a conceptelor fundamentale (cum este, de pilda, cauzalitatea).”, ibid., p. 27.

12 Ei au fost de fapt pionierii explorarii unei realitati multidimensionale si multireferentiale, in care fiinta

umana igi poate regasi locul si verticalitatea.”, ibid., p. 29.

13 \ezi Nicolescu, 2007a, p. 65.
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intru mister, Tertul Ascuns este Sursa a paradoxului libertatii traite deopotriva ca act de
constientizare a legilor fiecarui nivel de Realitate si concomitent ca elan dinamic al
transgresarii lor: ,Misterul reprezintd singura formd eliberatoare din nelinistile marginirii
personale, inlantuirii cosmice si comunitare si perspectivei infinitului si a mor‘gii.”114 Petre
Tutea situeazd domeniul sacrului subzistent intuitiei divinului, ca teritoriu care dezvaluind
Evidenta absolutd, o ascunde pretutindeni, echivalent metafizic al Realului, iar Dumnezeu ,,
ca unitate reald a tuturor unitatilor, care izvordsc din El si sunt cuprinse extramundan de
gL 715

Chintesenta a cunoasterii de tip esoteric, misterul ca loc-tert al cuplurilor de
contradictorii ontologice care configureaza faldurile Realului si infinitele inter-fete ale
nivelurilor de Realitate, constituie si instituie de la primordii, povara cea mai pretioasda a
omului prin chiar sardcia vidului sau plin de toate virtualitatile continute de univers in trans-

istoria sa dez-legata de opozitia timpului — non-timpului si manifestatului — ne-manifestatului:

HAtata timp cat omul, simbolizat de Adam, ignora faptul ca exista
altcineva n afara lui Dumnezeu, el are tiria s poarte redutabila
povard. Din clipa in care el se lasd prada ideii ci existd altcineva
decat Dumnezeu, el tradeaza povara: fie o respinge si o abandoneaza

. . e - 116
celor nevrednici, fie pur si simplu el ii neagd existenta.”

Ca act de sublimd@ nebunie, povara tainelor reprezinta simbolic semnul sacralitatii

noastre ireductibile, vocatia spirituald indubitabila a inventarii permanente a drumului fara
< . .o .. . .. 117 o . e eqe .

drum — ,cautare asimptotica a Stiintei Stiintelor””"', bornare ternara a destinului calauzit de

trans-stiinta umplerii inimii de cunoastere, intelegere, de judecata si lumina :

,»Noi am infatisat cerurilor, pamantului si muntilor sarcina de a purta
povara Tainelor (al-améana) noastre, dar ei au refuzat sa o poarte si
au fost cuprinsi de groaza; insd omul s-a impovarat cu ea, caci el este

nedrept si nestiutor.”**8

4 Tutea, 1993, p. 54.

15 |bid, p. 124.

118 Corbin, 2007, p.53.

" Nicolescu, 2007, p. 139.
118 Corbin, 2007, p.52.
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TERTUL ASCUNS

Fig. 5. TD REALITY

94



Lumea infinitului constient: conceptul de constiinta

spirituala | inteligentd spirituald

,»Congtiinta sa-ti fie oglinda in care privesti

supusenia ta, si-ti va fi de-ajuns”.**®

Din perspectiva metodologiei transdisciplinare, domeniul constiintei corespunde zonei
de non-rezistenta absoluta a Tertului Ascuns care delimiteaza orizontul transgresiunii coagulat
in diferite culturi, spiritualitati si religii. Definind conceptul de constiinta de Sine ca fiind
sensul coerent al circuitului de informatie cristalizat la traversarea nivelurilor de Fiinta,
Basarab Nicolescu asociaza procesul luminescent al constientizarii cu dobandirea unui
echilibru interior echivalent cu trecerea de la un act de constiinta corporala la un act de
constiinta intrupata. ,JExact asta desemnam eu prin receptacolul creat de echilibru dintre
ganduri, sentimente si instincte, capabil sa primeasca lumina constiintei. O constiinta care nu

. e . . o . . . .. . 12
este aceea a constientizarii, ci aceea a unei traversari a corpului de o informatie infinit alta.”*?°

A

Supraconstientul, constiinta
transcendentala sau constiinta
constiintei

Constiinta spirituala ]

Constiinta de Sine

echilibru Tntre instincte-
sentimente-ganduri

19 Scararul, 2008, p.145.
120 Nicolescu, Camus, 2004, p.13.
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A

In ,,Teoreme poetice” Basarab Nicolescu concentreazd la nivelul intelegerii
conceptuale, esenta sensului notional in toata complexitatea sa: ,,Constiinta este Singura
energie nedegradabild, care pleacd de niciunde spre nicaieri.”*** Tn discontinuitate cu trupul,
congtiinta ca energie nedegradabila constituie un remediu si o sursa de protectie a acestuia,

deoarece intr-chipeaza tertul tainic, gardian ireductibil al integritatii noastre.

LPentru ca pleacad de niciunde spre nicaieri, ea umple intregul univers si prin
urmare si spatiul discontinuu dintre nivelurile Realitatii. Dar tocmai din cauza
discontinuitatii dintre nivelurile Realitatii constiinta nu poate sd vindece: cum
ar putea si actioneze energia nedegradabild asupra energiei degradabile a

corpului fizic? Energia degradabild se supune legii conservarii energiei, in

. .. . < = 122
timp constiinta violeaza aceasta lege.”

Integratd scrierilor Sfintilor Parinti ai Bisericii ca o carte de referinta pentru doritorii
de desavarsire prin crestere duhovniceasca, cartea Sfantului loan Scararul - Scara este absenta
din versiunea originala a Filocaliei Iui Macarie, episcopul Corintului(1731-1805) si a lui
Nicodim Aghioritul (1749-1809), aparuta la Venetia 1782, cum de asemenea si din traducereca
ei slavona. Reabilitarea ei in perspectiva axiolgicad a spiritualitatii crestine se va realiza prin
cuprinderea ei in ansamblul continutului Filocaliei tradusa in ruseste - ,,Dobrotoliubie”,
ulterior facand parte din majoritatea Filocaliilor, inclusiv in cea roméaneasca, datorata
preotului profesor Dumitru Staniloae, in felul acesta realizdndu-se ,,0 dreapta reparatie, caci
opera Scararului, n afard de faptul cd rezuma excelent duhul Filocaliei, este interpretul cel
mai original a ceea ce s-a numit spiritualitatea sinaitd si inspiratoarea ceea mai putin
contestati a innoirii isihaste din secolele XIII-XIV”.!*® Opera Sfantului loan Scararul
constituie chintesenta intregii spiritualitati patristice, a carei specificitate o aseaza sub semnul
unui simbol extrem de complex prin structura sa, configurata pe intelegerea evolutiei launtrice

ca urcus al scarii si treptelor.

,Urcusul lui Moise pe muntele Sinai a fost imaginea preferata de
Sfintii Parinti pentru a descrie — in cadrul relatiei tip-arhetip
existentd intre Vechiul Testament si Noul Testament — ascensiunea

spirituald a omului spre indumnezeire, cu referire mai ales la ultima

121 |bid, p.46.
122 Niicolescu, Camus, 2004, p.47.
12 Gouillard, Paris, 1968, p.86.
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ei treaptd: cea a unirii cu Dumnezeu in lumina necreatd. (...) De
aceea, un demers hermeneutic vizand descifrarea sensului mistic al
urcusului precum si situarea discursiv coerentd si corectd din punct

de vedere dogmatic Tn orizontul ei simbolic, nu poate fi imaginat n

afara gandirii teologice a Sfintilor Parinti.”***

Cronologic, perioada in care a vietuit Cuviosul loan din Muntele Sinai era socotita ca
apartinand veacului al VI-lea, nascut in 525 aproximativ si mort in jurul anului 600. Ceea ce a
dus, printre altele la atare rezultat, este si faptul, relatat intr-un izvor bibliografic

semnificativ'?®

, cd Sf. Joan Scararul a fost vazut de catre egumenul Anastasie pe cind era
tanar de numai 25 de ani si de-abia tuns Tn monahism. Alte consideratii impuneau fixarea unei
alte cronologii — dupa anul 600, lucru care a si fost facut, mai ales pe temeiul datelor oferite
de unele exegeze ale cuvantului scolastic, apelativ intrat in nomenclatura Scararului ca reflex
denominativ al spiritului sau erudit.

Viata Sfantului loan Scérarul a fost asociata de monahul biograf Daniil Raiteanul'*® cu

figura biblica a lui Moise, justificand aceastd corespondenta portretistica prin faptul ca ambii

sunt legiuitori si datatori de ,table” ale legii, unul stabilind norme disciplinare, altul

124 Chirila, 2001, p. 106-107.

125 Qe face referire la o posibila cronologie a vietii Sfantului Ioan Scararul intr-un document numit Feluritele
povestiri despre Sfintii Parinti din Sinai atribuite ,,cuviosului monah Anastasie” care si-a scris povestirile dupa
anul 650, asa cum rezultd din cap. XXIX, in care spune ca un batran, ava Gheorghe Gadimitul, i-a relatat ca pe
cand era ,tandr” a vazut in mandstirea Sinaiului un tandr calugar despre care mai tarziu a aflat ca era fiul
imparatului Mauriciu, ajuns aici dupa ce a fost salvat de doica sa de la masacrul pe care tiranul Foca I-a provocat
n hipodrom familiei imperiale.

Un alt document care argumenteaza o posibila cronologie ar fi Pasunea duhovniceascd, a lui loan Moshu care
viziteaza Sinaiul la Inceputul veacului al VII-lea si vorbeste despre cele vazute si auzite, nefacand nici o referire
la Toan Scérarul. Aceastd tacere ar fi un indiciu cd autorul Pdasunii duhovnicesti a ajuns aici dupad moartea
Scararului, pe vremea cand incepe a se pregdti canonizarea lui. loan Moshu ne relateaza despre un Stefan
Capadocianul ca despre un ,,mare ava” care, impreuna cu altii, a mers la Petru patriarhul Ierusalimului (catre
anul 552). Ar rezulta de aici ca tunderea la monahism a lui loan Scararul s-a petrecut inainte de anul 552 si ca el
a ramas 1n desertul Thola prin 592.

126 Editorii Scarii obisnuiesc si aseze inaintea textului o biografie, citeva trimiteri biografice si un rezumat al
celei dintai care a trecut apoi im sinaxare. Monahul Daniil Raiteanul, numit asa dupa manastirea Raitului in care
a trait a avut legaturi cu Scérarul pe care 1-a cunoscut si a carui contemporan probabil a fost, manastirile
Sinaiului i Raitului aflandu-se aproape una de alta, permitdnd schimburile si intalnire frecvente care aveau loc

intre comunitatile celor doud agezari monahale de pe teritoriu strabatut azi de Canalul Suez.
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duhovnicesti. O intrebare fundamentald a cercetarii noastre survine cu privire la natura,

finalitatea si coerenta legilor din domeniul spiritului. Subiacentd acestei interogatii esentiale

este disocierea riguroasa intre doupa categorii de legi din domeniul spiritului:

Legi ale non-rezistentei spirituale corespunzatoarea zonei Tertului Ascuns

Legi ale non-rezisentei spirituale corespunzatoare zonelor de discontinuitate
dintre nivelurile de Realitate ale Subiectului si Obiectului Realitatii

Transdisciplinare

Parintele Staniloaec descrie in Ascetica si  Mistica crestind, analogiile si

E

corespondentele simbolice intre varstele vietii spirituale si multiplele intelesuri pe care

teologia negativa le poate decanta privitor la viziunea teologic-ascetica a treptelor urcusului

lui Moise pe Muntele Sinai: ,,Daca mistica indica punctul culminant al vietii religioase, asceza

cuprinde urcusul care duce spre acest pisc”.

s 127

,Urmand celor mai multi Sfinti Parinti si in special lui Evagrie si Sfantului
Maxim Marturisitorul, parintele Dumitru Staniloae imparte teologia ascetica
si mistica sau cercetarea asupra vietii spirituale in trei etape: faza activa, a
contemplatiei naturale si a contemplatiei mistice a lui Dumnezeu; astfel cele
trei se mai pot numi: a purificarii, a iluminarii si a vederii lui Dumnezeu.
Prima apartine in mod categoric ascezei, iar ultima misticii. Treapta
iluminarii, in functie de prisma prin care este privitd, poate sa apartind si
asceticii si misticii, desi foarte adesea este aratata ca facand parte din urcusul
propriu-zis, adicd din asceticd. Motivul este cd ea pleaca de la contemplarea
creatiei si, cu ajutorul apofatismului, il duce pe om pana la unirea tainica,
fiind umplerea de harul divin prin apropiere neincetatd, dar niciodata deplina,

de lumina dumnezeiasca.”*?

Nivelurile de constientizare ale experientei de autotransformare difera in raport cu

unicitatea trdirilor individuale si cu nivelul de intelegere personala. Astfel, vom incerca sa

punem in corespondenta Scara lui loan Scararul cu reflectiile profesorului Basarab Nicolescu

in legatura cu etapele experientei sale fundamentale din 19 noiembrie 1989 spre orele 16,

127 Staniloae, 2002, p. 17.

128 http://www.crestinortodox.ro/editoriale/ascetica-mistica-teologia-parintelui-staniloae-70076.html,
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aproape de Notre-Dame din Paris, referitoare la traversarea nivelurilor de Fiinta de catre
Cuvantul Viu ,,ca si cum scriitura ar fi devenit intruparea luminii simtite, trdite, atinse,
prezente dincolo de cuvinte ~*?°. Basarab Nicolescu evocd experienta contradictorie a mortii
de sine urmata de scrierea si finalizarea Teoeremelor poetice, ca fiind accesul la zona
inaccesibild a infinitului constient, Sursd Genune inepuizabild de informatie spirituala si
culturald: ,Intr-adevir, totul s-a petrecut ca si cum zagazurile unui izvor, ascuns Inainte, se
deschiseserd dintr-odata, lasind valuri de informatie sd se reverse peste mine, in mine, prin

59130

mine. Urcusul treptat al scarii a fost marcat de ciateva momente esentiale ale evolutiei

interioare:

e perceptia obisnuita a luminii, dar intensificata la un grad inimaginabil sau ,, revelatia
unei cdi de lumind in noaptea lipsitd de drumuri” (Michel Camus); Evidenta
Frumusetii Lumii ,toti trecatorii si trecatoarele erau de o frumusete stralucitoare, ca si
tot ceea ce ma inconjura — apropiatii mei, arborii, pietrele de la Notre-Dame, eu
insumi. Si mai cu seama acea luminad stranie, lichida ca mierea, mangaind si invaluind
trecatorii, arborii, pietrele cu unduirea T i

e constientizarea Evidentei Absurde din planul gandirii binare, avand ca consecintd in
plan ontologic intrarea mult mai profunda si complexa in autenticitatea in-semnelor
Viului: Totul e fals! (Basarab Nicolescu) — ,,Intr-o clipa, fulgeritor, am inteles ci
moartea asta este: sa traiesti fard a fi constient ca totul e fals.”*2;  In mod paradoxal ,
pentru mine, constiinta ca totul e fals e dublata de o angajare totald in viatd, mai
precis, cu viata, printr-un soi de pact pe care l-am incheiat cu necunoscutul”**?,

e dispersia fiintei si regasirea prin reintegrarea in Tot ca modalitate de depasire a
nivelului realitatii sensibile si accesul la un nivel esential al realitatii subtile, singura
cale care poate face posibild o experientd iluminatoarea a viziunii alimentata din zona
iamginalului

e constientizarea Evidentei Absolute fata in fatad cu Evidenta Absurda, axioma care ar

putea fi tradusd pe un alt nivel de intelegere transdisciplinard ca luciditate infinita a

129 Nicolescu, Camus, 2004, p 7.
B30 Idem.
B Ibid, p.10.
32 Idem.

33 |bid, p.11.

99



cuminecarii transgresive a Tertului Ascuns cu Tertul inclus, motorul trecerii de la un

nivel de Realitate la altul.

Ioan Scararul situeaza rolul central al constiinfei in unificarea fiintei prin medierea
realizatd la traversarea informatiei spirituale de la nivelul corpului, la cel afectiv si mental,
configurédnd registrul valorilor spirituale contradictorii, umilinta si pocainta simbolizand
corolarul subtil al desavarsirii sufletesti: ,,Umilinta este o neincetata remuscare a constiintei
care, prin marturisirea gandurilor, usureaza focul inimii. (...) Pocdinta este neintristata lipsire
de toatd mangaierea trupului.”134 Ca intrupare a Prezentei absolut enigmatice a Tertului,
smerenia — umilinta - chibzuinta constituie ternarul de foc al nevoielnicelor achizitii sufletesti
care transgreseaza subiectivitatea catre infinit celalalt Tn mine: ,Esential este sd trdim
experienta tertului inclus. Aceasta se intampld atunci cand constiinta de sine nu mai e
congtiintd de sine, ci constiinta a Prezentei absentei in centrul congtiin;ei.”l35 Darul
lacrimilor lipsite de durere este semnul miscarii spirituale a gratiei care orienteaza urcusul pe
scara virtutilor: ,,pe cel ce cu chibzuinta se sihastreste, tot cu chibzuinta il smereste; pe cel ce
cu chibzuinta se supune, in fiecare zi il Veselegte.”136 Chibzuinta esentializeaza 0 virtute
contradictorie deoarece echilibrul si dezechilibrul sunt translate intr-o relatie tensionata,
echivalentd cu coexistenta potentializarii si realizarii In jocul interconexiunii evenimentului
divino-uman ca miscare energetica ascendenta a constiintei sacrului. Ca miracol al Firii si
dincolo de legile conservarii energiei, constiinta spirituald este cea care face posibila
rezonanta si perceperea simultana a tuturor nivelurilor de Realitate. Chiar dacd drumul spre
constiintd este infinit anevoios si orizontic necunoscut, fascinatia cautarii Sensului ,,luminii ce
se afla in centrul misterului” (Basarab Nicolescu) nu poate fi decat indiciul vocatiei
dintotdeauna a omului la descoperirea vietii spirituale. Constiinta este actualizare si
potentializare in acelasi timp, gardian al Viului, care, dupa Abellio, in Structure Absolue, are
capacitatea de vindecare, prin actul de ,,stapanire constienta si absoluta a trupului”, paradoxul
asumat de Michel Camus ca legatura subtila a corpului si spiritului prin intermediul

.. . . o .. . . . A oy e . 137
congstiintet, fiind acela ca ,,spiritul e activ chiar si cand trupul e supus sldbiciunilor.” 3

134 Scararul, 2008, p. 179.
% Nicolescu, Camus, 2004, p.32.
136 Scararul, 2008, p. 179.
B7 Nicolescu, Camus, 2004, p.45.
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»Cu alte cuvinte, axioma mea fundamentala ofera o

metodologie a Tndoielii: s nu accepti nimic fard sa verifici

tu Insuti. Aici Incepe, dupa mine, procesul alchimic: cum sa

echilibrezi gdndurile, sentimentele si instinctele ca sa poti

functiona, in sférsit, ca o fiinta unificatd? Sa creezi astfel un

receptacul pentru receptarea realului ca atare.

95 138

CHIBZUINTA

ECHILIBRU

138 Nicolescu, Camus, 2004, p.13.

101

DEZECHILIBRU




DOMENIUL CONSTIINTEI SPIRITUALE
UMILINTA - SMERENIA - CHIBZUINTA

CIRCUIT DE .
MARTURISIREA
INFORMATIE GANDURILOR
SPIRITUALA
UITAREA FIRII
POCAINTA

TRUPULUI
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Ternare ontologice de contextualizare

Ternar fundamental

trup-inima-cugetare

o renuntare- instrainare —
neintristare — detasare pasaj - autotranscendenta —
— chibzuinta dezlegare simplitate
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Trans-Realitate

Ternare epistemologice

Ternar fundamental
Niveluri de Realitate ale Obiectului
Niveluri de Realitate ale Subiectului

| |

Obiectivitate
Subiectivitate
Complexitate Traire

r . ] r
Materialitate Meditatie
Spiritualitate Viziune
Non-dualitate lHluminare

Cunoastere

intelegere

Ignoranta
Inteligenta
Contemplatie
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Contributii personale

Ca scara a dualitudinii configuratd in jurul dinamismului contrariilor, acest arhetip
simbolic este integrat unei Traditii care trimite la reactivarea intuitivd a unui
izomorfism coerent al infinitului mare si al infinitului mic, semn al unificarii
multiplelor niveluri de Realitate descrise in limbaje spirituale felurite, din zari
culturale de pretutindeni, accentuadnd relatia de complementaritate contradictorie

dintre stiinta si Traditie;

Intrand in sfera cunoasterii revelate, Traditia isi extrage continutul din zona alogicd a
Tertului Ascuns, locul fara loc al tuturor spiritualitdtilor, culturilor si religiilor, in-
formate de o constiintd transgresiva si fractald a Realului. Paradoxul coexistentei
multiplelor coagulari ale informatie spirituale la traversarea nivelurilor de Realitate
rezidd in medierea Traditiei ca punct de convergentd, dialog si intdlnire intre

epistemele si viziunile despre om si lume care au configurat istoria umanitatii;

Comunicarea simbolica implica deopotriva o articulare a lui logos semantikos cu o
metafizica a Verbului intrupat in Cuvantul Viu, semn transorizontic al
contextualizarilor hermeneutice fertile ale logicii tertului inclus, marcand transgresarea
gandirii clasice cdtre o noua logica, care implicd un nou limbaj, capabil s exprime

trans-semnificativ legile unitatii in diversitatea indefinita;

In dinamica transformarii spirituale, scara se dedubleaza intr-o scari a nivelurilor de
Realitate ale Obiectului si o scara a nivelurilor de Realitate ale Subiectului, fiecare
fiind orientatd de o dubla miscare de ascensiune si de coborare. Cele doua scari sunt
unificate, atunci cand se realizeaza coerenta de sens a miscarii, in zona de

nonrezistenta absoluta a Tertului Ascuns;

Tertul tainic inclus este concilierea ternara intre mister si evidentd, pe un nivel de

cunoastere transgresiva si fractala care este tainic ascunsa intre diferitele niveluri de
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X/

Evidenta, legate prin discontinuitate — Evidenta Absoluta, Evidenta Absurda, Evidenta

Tacerii, Evidenta lubirii, Evidenta Luminii,

Misterul ca loc-tert al cuplurilor de contradictorii ontologice care configureaza
faldurile Realului si infinitele inter-fete ale nivelurilor de Realitate, constituie si
instituie de la primordii, povara cea mai pretioasa a omului prin chiar sardcia vidului

sau plin de toate virtualitatile universului;

Evidentierea rolului central al constiintei in unificarea fiintei, prin medierea realizata
la traversarea informatiei spirituale de la nivelul corpului, la cel afectiv si mental,
configurand registrul valorilor spirituale contradictorii:

» Ca intrupare a Prezentei absolut enigmatice a Tertului, smerenia — umilinta -
chibzuinta constituie ternarul de foc al nevoielnicelor achizitii sufletesti care
transgreseaza subiectivitatea catre infinit celalalt in mine;

» Darul lacrimilor lipsite de durere este semnul miscarii spirituale a gratiei care
orienteaza urcusul pe scara virtutilor;

» Chibzuinta esentializeaza o virtute contradictorie deoarece echilibrul si
dezechilibrul sunt translate intr-o relatie tensionata, echivalenta cu coexistenta
potentializarii si realizarii in jocul interconexiunii evenimentului divino-uman

ca miscare energetica ascendentd a constiintei sacrului.

Marturisirea gdndurilor, uitarea firii si pocdinta trupului reprezinta activitatile
privilegiate ale omului interior, menite a re-construi non-dualitatea fiintei, situata sub
semnul unei constiinte si inteligente spirituale, vii, nealterate de pamantitatea

materialitatii;
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Capitolul 111

O abordare transdisciplinara a Scarii

Raiulul lui Ioan Scararul

% Indepdirtarea de lume ca apropiere de Fire

% Virtutea contradictorie ca solutie ternara a neintristarii

% Autotranscendenta ca n-strdinare de marginirile Realitatii

% Ascultarea ca sur-volare intre nivelurile de instrdinare

s Despre complexitatea privegherii spirituale

% Despre ,,cauza dorului dumnezeiesc” ca sursa a bucuriei
plansului

s Despre sfanta nebunie a dragostei

% Scara-cruce: credinta, nadejdea si dragostea

% Scara ca reliere a subiectivatatii, inter-subiectivititii si trans-
subiectivitatii

% Omul de lumina si transparenta absoluta

% Contributii personale
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Indepdrtarea de lume ca apropiere de Fire

Renuntare — pasa] - dezlegare

,,Ce monde est la porte d’entrée. C’est une barriére et, en

méme temps, c’est le passage.”™

Simone Weil

Tn Cuvantul Tnainte la Scara Raiului, descoperim motivarea alegerii numarului de
trepte — 30, in scopul reiterarii simbolice a varstei trupesti a lui Isus, insa la nivel spiritual, ca

o modalitate privilegiatd a desavarsirii in oglinda divinului:

,» Cu adevarat bine a cugetat (Ioan) cel care ne-a oranduit suire intocmai, numarata cu
varsta cea dupa trup a Domnului. Ca ne-a facut noua o scara, in mod simbolic, cu
treizeci de trepte, dupd cei desavarsiti treizeci de ani ai Lui. La a Carui varsta matura
ajungand si noi, ne vom afla drepti si neabdtuti spre cadere. Iar cel ce n-a ajuns la
aceastd varstd este incd prunc si, cu toatd marturia inimii, nu se va afla placut

Domnului.” *4°

In Cuvantul | — Despre lepdidarea de lume, autorul realizeazi o clasificare axiologica a

141

raporturilor om-divinitate™", conturand esentializat portretul celui caruia i-ar putea fi de folos

,»tablele duhovnicesti”, urme scriptice lasate de ,,condeiul cuvantului, pe care-l muiem 1in
negreala si in strdlucirea smereniei si-l sprijinim pe inimile lor nezgronturoase si pure”142.
Astfel, cei aflati in proximitate absolutd sunt ,,prietenii” lui Dumnezeu — ,.fiintele inteligibile
si netrupesti dimprejurul Lui”; apoi sunt ,,sincerii servi”’ — ,.toti cei ce au savarsit si continua a
savarsi fara pregetare si fara intrerupere voia Lui”; ,,robii netrebnici” care ,,s-au inrautatit” —
,»totl cati se socotesc a fi fost vrednici de botez, dar nu au pazit cu sinceritate legdmantul”; cei

care s-au despartit de El sunt ,,straini de Dumnezeu si vrajmasi, toti cati sunt necredinciosi

sau raucredinciosi”; ,,potrivnicii” — ,,cei care nu numai ca resping poruncile Domnului si le

139 Aceastd lume este poarta de intrare. Este o bariera si, in acelasi timp, un pasaj.”, Weil, 1999, p. 817.

10" Scararul, 2008, p. 106.
Y1 Ibid, p.107.

12 1 dem.
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aruncd de la ei, ci si pe aceia care le indeplinesc ii prigonesc fara mild”. Aceastd ierarhie
indica nivelul de credintd si totodatd ignoranta partiala sau totald in privinta situdrii fiintei
umane 1n orizontul transcendentei si al angajdrii asumate a unui traseu interior orientat spre
re-dobandirea desdvarsirii. Chiar daca se precizeaza clar lectorul vizat — ,,ne vom indrepta
catre servii sinceri ai lui Dumnezeu”, totusi se accentueaza nepdrtinitoarea egalitate umana in
fata Ziditorului vietii, deci si a celor credinciosi si a celor necredinciosi, si a celor drepti si
acelor nedrepti, si a celor intelepti si a celor prosti. Precum soarele care raspandeste razele
sale pe intreg cuprinsul Pamantului, tot astfel fiecare om are intuitiv constiinta sacralitatii.
Daca ,,Dumnezeu este cu adevarat viata tuturor celor liber-voitori”**®, atunci experienta scarii
poate fi realizatd de catre orice om indiferent daca este crestin, iubitor de Dumnezeu, infrinat
sau monah. Tn cuvantul al XXll-lea, aratandu-se ca numdrul ,,gandurilor rele” care ispitesc pe
credincios sunt dupa unii opt, iar dupa altii sapte, este citat in favoarea opiniei potrivit careia
este mai indreptatit numarul sapte, ,,Grigorie Teologul”, care nu poate fi dupd unii
comentatori decat Grigorie cel Mare ( 604 ), ceea ce rezulta din compararea Cuvantului catre
pdstor, partea finald a Scarii, cu Regulae pastoralis liber a aceluiasi Grigorie. In acest capitol
al tezei vor fi analizate cele 30 de trepte si simbolistica fiecarui numdr In corespondentd cu
valorizarea virtutilor din perspectiva multiplelor raporturi si relatii posibile din logica
organizarii scarii.

Conceptul de lume este inteles de catre loan Scararul, ca fiind echivalentul firii, redusa
la notiunea de materie, deci ,,indepartarea de lume este dusmania de bundvoire a materiei
celei laudate si negarea firii, pentru dobandirea celor mai presus de fire.”'* Tn literatura
asceticd orientala, Isaac Sirul conferd acestei chei semantice semnificatii legate de conotatiile
teologice ale patimilor, in sens opus lui apathia ca viatd nepatimasa, nemiscare a sufletului

catre rau si capacitate de a discerne valorile morale:

,Lumea (kosmos) este un nume colectiv ce contine tot ceea ce se poate numi pasiune.
Daca omul nu va cunoaste Intdi ce este lumea, nu va ajunge sa stie nici prin cate
madulare este departat de lume...Lumea se defineste din cercetarea a ceea ce se vede
si este o alcatuire a unui nume colectiv, a carui sferd se intinde asupra patimilor celor
impartite. Cand voim sa intrebuintdm numele comun de patimi, putem spune lume; iar

cand voim a o desparti intru deosebirea numelor ei o numim pe aceasta patimi. Si

143 |bid, p.108.

144 1dem.
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patimile sunt parti (elemente) care se succed in cursul neincetat al lumii. Unde

patimile inceteaza, lumea se opreste din cursul sau...”**®

Replierea spre interioritate se realizeaza traversand iesirea din lume Tn deschiderea
nivelului afectiv si mental cétre centrul fiintei, situat Tn domeniul constiintei, locul féara loc al
dezlegarilor firii de conditionarile legilor rezistentei spirituale: cel ce a iesit din lume ,,a
pravilit piatra invartosirii de pe inima” si a ,,dezlegat mintea™“°. Cel care are experienta dez-
legarii In sensul depasirii reductionismului fiintei la un singur nivel de perceptie, se purifica
prin reunificare si re-ordonare a energiilor interioare, dispersate si ratacite in lumea
exterioritatii: ,,s1 sd nu-si opreascd siroiul lacrimilor fierbinti si infocate, s nu inceteze
tanguirile fard glas ale inimii”.**" Teologul rus Vladimir Lossky, explica conceptul de lume
accentuand aspectul non-rezistentei spirituale — dispersia, ratacirea, menit a contribui la re-
integrarea sufletului departat de centrul fiintei, tocmai prin peregrinarea dez-ordonata a

tuturor simturilor, substituind simplitatea interioara cu simplificarea sa la exterioritate,

tradandu-si astfel, adevarata sa natura:

»Le monde exprime ici une dispersion, un errement de I’ame a I’extérieur, une
trahison a sa propre nature. Car I’ame est impassible en elle-méme, mais elle devient
sujette aux passions en quittant sa simplicité intérieure, en s’extériorisant. Le
renoncement au monde est donc une réntrée de 1’ame en elle-méme, une
concentration, une réintegration de 1’étre spirituel qui revient a la comunion avec

Dieu 59148

Cel care Indeplineste rolul de cdlauza pe scara, mijloceste intre actiune si contemplatie
ca moduri-de-a-fi care marcheaza inceputul lepadarii de lume si starea finala, tinta orientarii
efortului interior menit a transgresa orice slabiciune sufleteascd in taria smereniei.
Reconversia permanenta spre transformarea de sine ,,cei ce intreprind urcarea spre cer, au

59149

trebuinta cu adevarat a se munci pe sine fara incetare” " are in vedere un proces de purificare

cu efecte reperabile la toate cele trei niveluri de fiinta:

e Lanivelul trupului »adevaratd dragoste de Dumnezeu”

Y5 Sirul, Cuv.XXX : despre multumirea lui Dumnezeu, ed. Nichifor Theotokos, Leipzig, 1770, p.193-194.
16 Scararul, p. 109.

7 1dem.

8 |ossky, Essai sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris, 1944, p. 197.

19 Scararul, p.109.
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Prin experienta discontinuitatii exprimata prin ,,via durere” —>  ,,pocaintad” si

,purificare”

e Lanivelul inimii adevarata dragoste de Dumnezeu”

Prin experienta discontinuitatii exprimata prin ,,osteneald si amaraciune multa si nevazuta”

transformare prin ,,simplitate, calm desavarsit si staruinta”

e Lanivelul mintii »iubirea de curatenie si de cercetare”

Din perspectiva unei hermeneutici transdisciplinare, putem echivala trans-semantic
lumea cu notiunea de Realitate, ca fiind dupa definitia data de Basarab Nicolescu ,,ceea ce
rezistd experientelor, reprezentarilor, descrierilor, imaginilor ori formalizarilor noastre
matematice, fiind nevoiti sd atribuim notiunii de Realitate si o dimensiune ontologica, in
masura in care Natura participa la fiinta lumii.”

Incercarile filosofului E.Lévinas de a depisi reducerea conceptului de subiectivitate la
fiinta, deci la ontologie, impun postularea intelegerii sale in raport cu ,,altul-decat-fiinta”,
semnificand sinele insusi ca unicitate a eului. Unicitatea este consecinta nevoirii in

59150

dobandirea simplitatii ca ,,dorinta de putinatate” " tocmai fiindca se situeaza in afara:

e in afara esentei

e in afara fiintei si dincolo de a nu fi
e in afara comparatiei

e in afara comunitatii

e in afara genului

e in afara formei

.. .o e oA . e el . . o . 151
O unicitate ,,ce nu mai gaseste odihna in sine, ne-linistita si necoincidenta cu sine” S

poate deveni ,,cauza dorului dumnezeiesc”

, In masura in care instrdinarea desavarsita cu
mintea si cu trupul, orienteaza sufletul in afara ,,fiind cu neputiintd a Indrepta un ochi spre cer

. e A 1 . .o .. . o
si unul spre pamant” %, Dorinta de putinatate coincide cu dorinta de bunatate care goleste

150 Scararul, 2008, p.109.
151 | évinas, 2006 , p. 38.
152 Scararul, 2008, p.109.
153 |bid, p.123.
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fiinta de preaplinul Ego-ului, deschizind in mod enigmatic sufletul dincolo de constiinta de
sine, n realitatea realului: ,,Ivindu-se in punctul de indltime maxima a esentei, bunatatea este

alteritate in raport cu fiinta — ea nu mai face calcule.”*** Ca manifestare a fiintei, ,,subiectul

face parte din miscare desfasurarii ﬁin‘gei”155 si deci contribuie la plenitudinea Realitatii

ontologice evenimentiale, dez-valuindu-i ,,constiinta de sine a constiintei”.**°

154 | évinas, 2006 , p. 58.
55 |bid, p.276-277.

1% 1dem.
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Virtutea contradictorie ca solutie ternara a
neintristarii

Neintristare — detasare — contemplare

,,La corrélation représentable des contraires est une image de la

r . . . 157
corrélation transcendante des contradictoires.”

Simone Weil

Dez-legarea de lume ca apropiere de Fire aduce neintristare, ca expresie a re-gasirii
Sursei, deci a neimpdtimirilor unde nu existd ruptura sufleteasca intre bucurie-tristete,
fericire-nefericire, Tmplinire-neimplinire, deoarece cel care nu mai pastreaza legaturile cu
lucrurile vazute, se izbaveste de tristete: ,,Prin patimi, sensul omului comunica lumina
sensurilor. Toate se ntuneca. Nu e vorba de un Tntuneric in care nu se mai vede nimic, ci de
un intuneric care nu mai deschide vederea spre sensul adevarat al existentei, de o cale care nu
aratd decat spre o infundatura, care e data drept sens. (...) Omul se resemneaza cu moartea
totald, cu scurtele placeri, urmate de dezgust. E un intuneric care e vazut ca lumina. E o falsa
lumina™**®, Paradoxal, acest tip de proximitate ontologica a deschiderii Fiintei cétre izvorul
intemeiaza un tip de traire contradictorie: o apropiere a indepartarilor. Cu cat orizontul de-
savarsirii se largeste, cu atat drumul celui angajat intru dobandirea virtutilor, devine stramt,
greu si Ingust, treapta a doua a scarii oferindu-ne cateva indicii ale descoperirii focului
folositor inimii, care lumineaza orientarea veritabild a conversiunii launtrice a celor ce ,,umbla

»159: Semnele dupa care vei recunoaste drumul cel strdmt sunt: Tndurarea

pe calea cailor
batjocurilor, ironiilor, insultelor, taierea voii proprii, suportarea ofenselor, nemurmurarea la
dispret, impotrivirea la mandrie, rabdarea curajoasd a nedreptatii, nesupararea pe cel care te

vorbeste de rau, nemanierea fatd de cel care te nesocoteste, smerirea de sine atunci cand esti

187 ,,Corelarea reprezentabild a contrariilor este o imagine a corelarii transcendente a contradictoriilor.”, Weil,

1962, p. 103.
158 Staniloae, 2002, p. 101.
159 Scararul, 2008, p.118.
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osandit.”*®® Toate aceste Tn-semne descriu o experientd a contradictoriului, Tn sensul in care
marcheaza o traire a imposibilului care este facut posibil, existenta umana fiind jalonata
firesc, din perspectiva sa cultural-sociala, de cultivarea unei atitudini si a unui spirit de revolta
impotriva nedreptatii, injustitiei si a imoralitatii umane. Care sunt valorile durabile ale omului
spiritual in lumea in care trdim? Raspunsul ar putea fi configurat in jurul unui concept
transdisciplinar inovator de virtute contradictorie. Largirea sinelui cétre unificarea cu Sinele
lumii implica strAmtarea pana la anihilare a Ego-ului care limiteaza Fiinta. Detasarea este
virtutea contradictorie care integreazd fara sd anihileze diferentele, atat bucuria, cat si
tristetea, atit batjocura, cat si suportarea insultelor, atat mania cat si nemanierea, insa pentru

acest tip de experientd e necesara trecerea pe un alt nivel al constiintei spirituale.

Pentru a sonda in toatd complexitatea sa acest concept transdisciplinar de virtute
contradictorie, vom face apel la reflectiile filosofice ale lui Simone Weil, care distinge cu
finete metafizica, contrariile de contradictorii, primele fiind rationalizabile intr-un discurs,
imagine sau reprezentare, corespunzand unui singur nivel de Realitate, Tn timp ce
contradictoriile sunt legate de Real, in zona non-rezistentei absolute, configurand constiinta
spirituald. Tn metodologia transdisciplinard fundamentati de Basarab Nicolescu, prin nivel de
Realitate se intelege un ansamblu de sisteme invariant la actiunea unui numar de legi
generale: de exemplu, entitatile cuantice supuse legilor cuantice, care la randul lor se afla intr-
0 radicala opozitie cu legile lumii macrofizice. Vom spune ca doua niveluri de Realitate sunt
diferite daca, trecand de la unul la celalalt, existd o ruptura, o discontinuitate a legilor si a
conceptelor fundamentale (cum este, de pilda, cauzalitatea locala a lumii clasice in raport cu
cauzalitatea globala a lumii cuantice). Existenta nivelurilor de Realitate diferite a fost afirmata
de diverse traditii si civilizatii, insa aceastd afirmatie se baza fie pe dogme religioase fie pe
explorarea universului interior, descoperirile contemporane din fizica cuantica nefacand decat
sa confirme corespondentele trans-simbolice dintre infinitul mare, om si infinitul mic.

Astfel, in viziunea autoarei existd 0 uniune bund si o falsa uniune a contrariilor, in
raport cu intelegerea structurarii lumii pe mai multe niveluri de Realitate. Falsa si simplificata
uniune a contrariilor se reduce la existenta unui singur nivel de Realitate si reprezinta ,,est
celle qui se fait sur le plan ou sont les contraires.”*®, dand ca exemplu cuplul de contrarii

opresiune-dominatie. Uniunea buna a contrariilor, a simplitatii complexe si nu a simplificarii,

169 1dem.

161 ,, Este ceea ce se realizeaza pe un singur plan, acolo unde se afla situate contrariile”, Weil, 1962, p.103.
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de tip reductionist, implica existenta articularii si rezonantei mai multor niveluri de constiinta
si depasirea unui nivel catre altul, prin logica alogicii Tertului Ascuns care ,.sépare les
contraires unis pour les unir a nouveau sur le plan au-dessus de celui de leur union
premiére.”,"*? aducand ca argument ontologic pulsatia durere-bucurie si concilierea lor pe un

nivel al inteligentei afective, cel al detasarii.

Trans-legare

Realul Tn comuniune cu Realitatea

Viziune trans-sensibila, trans-rationala si trans-substantiala

Legare Dez-legare

Reductionism ontologic Perceptia simultana a mai multor niveluri de Realitate

Resurectia Subiectului ,,ca un nou Lazér, va vedea pe Isus™®

182 1dem.

163 Scararul, 2008, p.109.
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Legi in domeniul spiritual

,inteligenta care nu se arata lumii”

,intelepciunea care ramane”

,,adancul taceri1”

,,dorinta de putinatate”

,,cauza dorului dumnezeiesc”

,,meditatia interioara”

,,Scopul simplitatii si nevoirii”
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Autotranscendenta ca in-strdinare de mdarginirile
Realitatii

instriinare — autotranscendenti — simplitate

,»Ceea ce este propriu ingerilor e de a nu cadea, sau, dupa
cum spun unii, de a nu putea cadea; dar ceea ce este propriu
oamenilor e de a cadea si de a se ridica iardsi in scurtd

vreme, ori de céate ori s-ar intdmpla aceasta; numai

. . e ere e qe . o . 55164
demonilor nu le mai este posibila ridicarea, odata cazuti.”

Indepdrtarea de lume implica renuntare, fiind legati de treapta a IlI-a, a instrdindrii
fatd de acele lucruri care ne impiedica realizarea pietatii, a simplitatii si nevoirii. Renuntarea
la controlul mintii care se interpune intre Real si Realitate, intre voalul inaccesibil al
domeniului Tertului Ascuns si accesarea tuturor dimensiunilor inefabile ale propriei fiinte, se
poate realiza prin de-dogmatizarea spiritualitatii. Paradoxal, scara virtutilor descrisa de
Stantul loan Scararul si menitd a fi urcatd pentru ,,a face gindul nedespartit de Dumnezeu”,
reveleazd oricarui om interesat de domeniul spiritualitdtii, un adevar universal, deschizand
cheile unei Imparatii, aici si acum, in vivo. Autotranscendenta omului este cheia care poate
articula inseparabil, creator, in orizontul unitatii, nasterea de sine a Universului si nasterea de
sine a omului: ,,Responsabilitatea autotranscendentei - propria noastrd responsabilitate - este
tertul inclus ce uneste stiinta si constiinta. Homo sui transcendentalis este pe cale de a se
naste. Nu este doar un oarecare Om NOU ci un om care se naste din nou. Aceastda noud nastere
este o potentialitate Tnscrisa inlduntrul fiintei noastre. Nimeni si nimic nu ne poate obliga sa
evoluam. Putem alege intre evolutie si disparitie. Evolutia noastri este o autotranscendent. Tn
centrul evolutiei noastre posibile se afla problema raportului intre trezirea individuala si

. . . . . A . .. - .1
trezirea colectiva. Evolutia, astazi, nu poate fi decét evolutia constiintel.” 6

164 Scararul, 2008, p. 136.

1% Nicolescu, Dezbaterile Phantasma, Centrul de cercetare a imaginarului, Cluj.
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Niveluri de instrainare

Ne-voirea sau instrainarea fata de vointa proprie implica asumarea, exersarea si
interiorizarea acceptarii si rabdarii ca virtuti necesare tolerantei si deschiderii spre celdlalt in
vederea ascultarii, treapta articulata transgresiv experientei contemplative a umilintei, corolar
al simplitatii launtrice. Instrdinarea fatd de obiectul cunoasterii este specifica unei ,,cugetari
vii”, deoarece unificarea Subiectului cu Obiectul realizatd in actul contemplatiei inseamna
deopotriva o surmontare a distinctiei conceptuale duale care scindeazd gandul si gandirea in
procese cognitive menite a descifra Realitatea si deci a devoala misterele intrupate in
acest tip de sondare trans-rationala si trans-discursiva, cerceteaza Totul, captand intuitiv intr-o
strafulgerare a tuturor nivelurilor de Fiinta, unitatea deschisa a tutor formelor de cunoastere

unificate.

Instrdinarea fatd de judecata proprie se referi la depisirea opozitiei bine-rau, patimd-
vitute, de tipul moralei crestine dogmatice si la ancorarea axiologiei individuale conditionata
istoric, cultural si sociologic intr-o scara valorica umanista, universald care transcende orice
tip de religiozitate sau epistema configuratd intr-o spiritualitate particulara: ,,Virtutea nu e
ceva ce se adauga firii din afara, ci e expresia libertatii recucerite si, ca atare, mijlocul prin
care redam firii stralucirea ei naturala, stralucire care fulgera in lumina soarelui dumnezeiesc”
%8 Traversarea nivelurilor de instrdinare implicd experienta discontinuitdtii care le leaga,
simbolizata de asumarea edificarii interioare prin mijlocirea paradoxala a vidului plin, ca
randuiala a virtutilor duhovnicesti contradictorii, joc sacru intre rezistenta si non-rezistenta

spirituala:

,»Vidul cuantic este intdlnirea dintre fiinta si nefiintd. Lumea vizibila

este fiinta in ne-fiintd, iar lumea invizibila este ne-fiinta n fiinta. De

166 Staniloae, 2002, p. 56.
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aceea nimic nu poate epuiza bogatia vidului cuantic. Caci el este

Nimicul.”*®’

187 Nicolescu, 2007, p. 140.
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Ascultarea ca sur-volare intre nivelurile de

instrainare

,»Caci cu aceste doud virtuti — instrdinarea si ascultarea, ca si cu niste

aripi de aur, se inalta cuviosia fara zabava spre cer”.'®®

Ne-voirea sau instrainarea fata de vointa proprie nu se poate realiza fara ascultarea
celuilalt, in sensul unei deschideri orientate spre ceea ce face posibild coeziunea nivelurilor de
traversare a informatiei spirituale prin toate nivelurile de Realitate, intre ele si dincolo de ele.
Instrdinarea este simultan indepartare de Sinele individual si apropiere de Sinele lumii, deci o
proximitate 1n alteritate a ceea ce depdseste simplificarea relatiilor cu ceilalti la inter-
subiectivitate, spre simplitatea curatd a transparentei trans-subiective a oricarui cautitor de

Sens, dincolo de marginirile Firii.

Instrdinarea fatd de obiectul cunoasterii este si unificare in masura in care ascultarea
mijloceste incremenirea miscarii Intr-o smerenie intelectiva care-si replieaza in ea Insdsi si
dincolo de ea, orice dorinta iscoditoare de de-voalare a Realului ca Real, o suspendata clipa
contemplativa intre ascunderea neascunsa dintre faldurile Realitatii: ,,Ascultarea este miscarea

mintii care totusi nimic nu cerceteaza”.'®®

0 _ alegeri, decizii, hotardri constituie o

Instrainarea fata de judecata propriel
experientd a saraciei ca recunoastere a relativitdtii perspectivei individuale care nu este
articulatd si rezonanta cu viziunea trans-personald a zestrei spirituale colective a umanitatii,
acumulata si asimilatd intr-0 temporalitate transversala, a oricarei istorii, dar neapartinand
niciuneia, Tn discontinuitate fertila cu orice reductionism raportat la o epistema culturalad si

istorica particulara: ,,Ascultarea este renuntarea la judecata proprie, dintr-o bogatie a

1%8 1bid, p.126.

189 Scararul, 2008, p. 126.

"0 Joan Scararul numeste aceastd posibilitate de raticire individuald si autonomd, rupta de orice raportare la o
realitate absoluta, transcendentd, idioritmie : conducerea prin sine insusi, independenta.(vezi Scararul, 2008, p.

127).
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judecatii.”*™* Instrainarea fata de judecata proprie are ca o consecinta directd instrdinarea fatd
de judecata celoralti, deci detasarea fatd de imaginea exterioard construitd la comanda
artificiald si efemera a consumatorismul social: ,,Am vazut acolo barbati ce petrecuserd deja
n ascultare cincizeci de ani si i-am rugat sa-mi spuna ce mangaiere au dobandit dupa atata
osteneald: (...) iar altii au spus ca au dobandit o completa nesimtire si nepasare fatd de ocari si

c o172
defaimari.”

Instrainarea fati de dualitate, deci fati de scindarea si fragmentarea cunoasterii are
ca finalitate de ordin spiritual regasirea unitatii, deci dobandirea simplitatii interioare,
echivalentd ontologic cu o coborare 1n abisalitatea unificantd a nivelurilor de fiinta: ,,unii mi-
au spus ca aflandu-se in prapastia smerenici — abysson tapeinofrosynis, s-au scdpat prin
aceasta pentru totdeauna de rizboiul dintr-insii.”*"® Simplitatea constituie corolarul de lumina
al oricarui om angajat pe drumul muceniciei, avand ca semn dobandirea unei intelepciuni
durabile, menita a orienta transgresiv si coerent ratacitoarea minte, atrasd mai mult de tentatia
reductionismului de tip rationalist si mai putin de reverberatiile unui nivel de inteligenta al

inimii rezonant cu dimensiunea trans-rationala a fiintei:

»~Am vazut si pe altii dintre acei de-a pururea pomeniti monahi incaruntiti de
batranete si cu infatisari de ingeri, care au dobandit prin stradaniile lor si cu
ajutorul lui Dumnezeu adanca nevinovatie si preainteleapta simplitate. Pe
cand diavolul (cel rau) este dublu, vazut si nevizut, cel simplu nu este indoit

ci unul (unitate, hen), nefiind oarecum fara de minte si neintelept ca batranii

. . . .. e e 55174
din lume care se obisnuieste a fi numiti smintiti.”

Materialitatea este luminoasa in masura in care arderea energiei degradabile devine
sursd trans-substantiald a energiei nedegradabile, alimentatd permanent de nivelurile
constiintei spirituale: ,,Purificarea, prima treapta a vietii spirituale, este una de lupta sustinuta
si necontenitd a sufletului care tanjeste deplin dupd implinirea perfectiunii oferite de

posibilitatea impartasirii de imbucuratoarele daruri izvorate din fiinta lui Dumnezeu. Razboiul

1 1bid, p. 127.
72 |bid, p. 131.
173 Scararul, 2008, p. 131.
7 1bid, p. 132.
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nevdazut se duce Tmpotriva pacatului si patimii, realitati care marcheaza cel mai coborat nivel

< : 2175
la care poate cadea fiinta omeneasca”™ "> .

175 http://www.crestinortodox.ro/editoriale/ascetica-mistica-teologia-parintelui-staniloae-70076.html
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Despre complexitatea privegherii spirituale

,,Virtuos este acela care asteapta moartea in fiecare zi; sfant insa este

cel care o cere in fiecare ceas”. (Ioan Scararul)

»,Cum poate continua sa traiascd un arbore fard radacini?

Tntinzandu-si noi radacini catre cer.” (Basarab Nicolescu)

Actul cugetarii isi gaseste aplicabilitatea in domeniul spiritual, ancorand reflectia
interioard caracteristica subiectivitatii prin Intelegerea complexitatii structurii contradictorii a

umilintei.

»Cugetand la insusirile pe care le are umilinta, m-am minunat cum ceea ce numeste
mahnire si intristare cuprinde In sine bucuria si fericirea, intocmai ca si mierea in
fagure. Ce invatatura tragem de aici? Ca intr-adevar o astfel de umilingd este un dar de

la Domnul. Iar ceea ce face ca durerea aceasta din suflet sa fie insotitd de placere, este

ajutorul pe care-1 ofera Domnul intr-ascuns celor zdrobiti cu inima.”"®

Smerenia si umilinta ca expresii sufletesti profunde ale unitdtii unor trairi mutual
exclusive din perspectiva gandirii binare — méahnire — bucurie / intristare — fericire, sunt
conciliate ternar prin interactiunea nivelului inimii asupra nivelului gindirii, mediata de o
metafizica a darului, mister transgresiv alimentat de constiinta inepuizabil donatoare a
Tertului Ascuns: ,,S-ar putea spune cd Kenozei revelationale voluntare a lui Dumnezeu
trebuie sa-i corespunda din partea noastra un act de smerenie, de acceptare prin credinta a

comunicarilor Lui, prin renuntarea la mandria de a-L cunoaste prin noi insine, ca urmare a

,,,,,

n-am putea ajunge prin puterile noastre”. >’

Privegherea este legata de cunoasterea ochiului din ochi, in sensul simultaneitatii
cunoasterii perceptiv-senzoriale, cunoasterii afective si cunoasterii intelective, 0 privire

subtila aruncatd asupra lumii, capabild sa surprindd deopotriva vazutul si nevazutul, vizibilul

176 Scararul, 2008, p. 185.
"7 Staniloae, 2002, p. 139.
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si invizibilul, manifestatul si nemanifestatul, avand darul dez-invartosarii si purificdrii

sufletului.

,»Ochiul care privegheaza, purificd mintea. Somnul indelungat invartoseaza sufletul.
Monahul priveghetor este dusmanul desfranarii, pe cand somnorosul s-a insotit cu
aceasta. Privegherea este curmare a infocdrii si izbavire de visuri, izvor al lacrimilor,
inmuierea a inimii, pazitoare a gindurilor, mistuitoare a méancarurilor, imblanzirea
patimilor, infranarea limbii, izgonitoarea ndlucirilor. Monahul priveghetor este un

pescar al gandurilor care In linistea noptii poate si sa le observe cu usurinta si sa le

stipaneasca.”!’®

In viziunea lui Ioan Scirarul existi doud niveluri posibile ale omului in ceea ce
priveste experienta mortii: o teamd de moarte ,,conforma naturii” si o teama de moarte care
,depaseste natura.”'’® Astfel, primul nivel este redus la corporalitate, in timp ce al doilea se
prelungeste in domeniul spiritual, deschis trans-rationalului si care corespunde nivelurilor de
instrainare de marginirile Realitatii ca temei al autotranscendentei individuale: ,,Sensul vadit

al celor ce-si aduc aminte de moarte intru simtirea inimii este indepartarea voluntara de toate

Y78 Scararul, 2008, p. 255-256.
19 Vezi Scararul, 2008, p. 174.
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180 Meditatia despre

lucrurile create si punerea de zdgaz cu neputinta de trecut vointei proprii.
moarte inseamna reorientarea tururor energiilor fiintei spre centrul ei care este inima, singura
cale care poate armoniza si media pulsatia omului cu ritmurile Cosmosului, deci contribui la
reintegrarea individului in Unitatea Unificata a Totului. Sensibilizarea inimii implica
deschiderea spre lumina increata a lumii, Sursd a vitalitdtii imuabile si inepuizabile, reversul
fiind inchiderea, izolarea si ruptura definitiva si ireconciliantd intre nivelurile de fiinta:
»Insensibilitatea inimii Intunecd mintea, iar multimea mancarurilor seacad izvorul lacrimilor.
Setea si privegherea necdjesc inima, iar inima necasitd varsa lacrimi.”*®" Ca act inteligibil si

trans-rational, apanaj al ,,activitatii mintii omului practic (tou praktikou)”

, meditatia despre
moarte este articulatd fertil cu procesul de anamnesis al evocarii ei, fiind astfel surmontata
creator discontinuitatea dintre cele trei niveluri de fiintd — trup, inimd, cugetare, care
contribuie nepartinitor la cristalizarea unitatii si unicitdtii aspirantului catre desavarsire, cale

necesara cuminecarii trans-subiective cu domeniul sacru al Tertului Ascuns:

,Odati un monah egiptean mi-a povestit urmitoarele: « Infigandu-mi
pomenirea mortii in simtirea inimii, am voit, determinat de o imperioasa
nevoie, sd dau putind mangaiere trupului; am fost insd oprit de pomenirea

mortii ca de un judecdtor. lar ceea ce este mai minunat e ci, si voind sa

indepartez de la mine aceasti pomenire, nu mi-a fost cu putinta.”

Ca act initiatic integrat In interiorul oricarei spiritualitati particulare, situat deopotriva
intre acestea si dincolo de ele, in planul universalitatii, ,,moartea de sine” constituie prin
excelenta un eveniment singular al fiintei angajatd pe orbita evolutiei interioare, reflex al
efortului de autotranscendentd in plan individual, pe care il depaseste prin re-articularea pe
taram trans-personal: ,,Am citit, desigur, multe marturii privind aceasta experienta a mortii de
sine, care mi s-a parut intotdeauna un mister insondabil. Insi, retrospectiv, pot afirma ci ceea
ce am trdit nu a semdnat intru nimic cu multele idei si fantasme pe care le tesusem in timpul

59184

lecturilor mele. Urmand jalonarea interioara a lui via negativa, moartea de sine constituie

180 | dem.

181 Scararul, 2008, p. 175.

'8 Scararul, 2008, p. 176.

183 Scararul, 2008, p. 176.

184 Nicolescu, Camus, 2004, p.6.
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0 experientd echivalentd cu detasarea, realizata din perspectiva intuitiei ,,imensitatii unui
continent necunoscut”®, Pe acest teren alogic, in orizont tainic trans-discursiv, initiatul
pornit in cautarea propriului Sine pentru a se re-cunoaste apoi in Sinele lumii, este traversat de
»fulgerul unei intensitati interioare, de acceptarea cu jubilare a singura'ltét‘gii”.186 Bogatia
spirituald a acestui tip de experientd rezidd in descoperirea singuratatii ca transparentd a Firii
si deci, ca o cale de acces 1n abisalitatea fertila, non-rezistentd a profunzimilor Fiintei: ,, o
singuratate hranitoare, iInradacinata misterios in adancurile ﬁin‘gei.”.ls7 In dialogul sau filosofic
cu Michel Camus, Basarab Nicolescu asociaza simbolic-metaforic, simultaneitatea ontologica
a mortii de sine si deci, a nasterii la viata spirituala cu actul ritualic al exilului dez-radacinarii
terestre, necesar re-gasirii sevei celeste: ,,Ajuns la Paris la 26 de ani, fard bani, fara prieteni,
singur ca in momentul nasterii sau al mortii, ma simteam ca un arbore caruia i se tdiasera
radicinile si totusi i se cerea si rodeascad”.'®® Accentuand ntemeierea trans-subiectiviti a
Realitatii transdisciplinare trecutd prin filtrul conversiunii interioare subiective si umanist
inter-subiective, Michel Camus marturisea cu justetea si rigoarea viziunii poetice: ,,Vedeam
limpede ca drumul de urmat trebuia sa fie operativ, nu doar speculativ sau conceptual. (...)
Mori ca si renasti altul. Sau si admiti ci eu este intotdeauna infinit altul.”*®® Coborérea la
Sursa Viului coincide cu intrarea Tn misterul personal, prin asumarea constienta a unui vot de
fidelitatea la ceea ce sunt eu. Credinta este o lupta si esentialul ei este ca face imposibilul sa
fie posibil. Moartea ca act initiatic operativ in planul constiintei individuale este legatd de a
doua nagstere sau intrarea in viata spirituald, ca formd de redemtiune a sufletului din
perspectiva unei treziri care transcende orice tip de religiozitate. 4 fi nascut a doua oara din
Spirit echivaleaza cu activarea roadelor interiorizarii virtutilor duhovnicesti: pacea, bucuria,
indelunga rabdare, bunatatea, iar la nivelul cugetarii, cu interesul pentru interogatia spirituald.
Michel Camus lanseaza in dialogul sau cu Basarab Nicolescu conceptul de a treia nastere, de
0 complexitatea mai mare decéat cea de a doua nastere, fiind expresia gandirii ternare in
domeniul spiritual: ,,Notiunea de a treia nastere mi-a fost inspiratd de alchimia operativa,

actiunea in negru corespunzand mortii de sine filozofale, actiunea in alb celei de-a doua

185 |hid, p.8.
18 |1 dem.

87 1dem.

188 1dem.

189 1hid, p.9.
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nasteri, iar actiunea in rosu celei de-a treia nasteri.”*® Tn acest sens, deschiderea gandirii
umane catre transcendentad prefigureaza o posibild cale de acces la zona trans-rationald a
supramentalului si deci, la supraumanitate. Acest pasaj dinspre non-rezistenta situatd intre
nivelurile de Realitate si non-rezistenta absoluta poate fi creat prin re-considerarea
fundamentelor cunoasterii, intemeiata nu numai pe valori cuantificabile la nivel informational,
social sau economic, ci si pe achizitiile umaniste durabile evocate de Raymond Abellio, care
transgrezeaza orice axiologie contionatd istoric: sa inveti sa creezi, sa inveti sa iubesti si sa
inveti sa mori...si sa renasti. Moartea spirituald reprezintd simbolic o jertfa, Tn sensul
reiterdrii sacrificiului hristic, redemptiune a umanului prin coborarea divinului si reintregire a
iubirii transcendente prin inaltarea umana: ,,Jertfa lui Hristos pentru noi s-a dus pentru a ne
atrage in starea de jertfa adevarata, pentru a ne ridica din viata de egoism. De aceea ea trebuie

S o A x < RV T U T < 191
sa-si faca efectul pana la capat, trebuie sa-si vada implinita urmarea dupa care se cere”.

*® Nicolescu, Camus, 2004, p.62.
91 Staniloae, 2002, p. 56.
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A

A treia nastere

Deschiderea spre transumanism, transcultural,
transreligios

doua nastere

Nasterea la viata spirituala

Moartea de sine

Autotransformarea

Ioan Scararul descifra In meditatia asupra mortii un semn al practicdrii virtutilor
orientat infinit spre purificarea interioard si eliberarea sufleteasca, captand sensul traversarii
informatiei spirituale atit situata intr-o radacina de a carei primordialitate nu iese din
formularea esentiald a esentelor coborate la nivel senzorial, cét si a infatisarilor capricioase
ale rasucirilor tainc-beatice: ,,Dupa cum abisul se dovedeste nemarginit, conform afirmatiei
unora care-1 numesc un loc fara fund, tot astfel gadndul mortii naste In noi o nesfarsita puritate
si lucrare.”*%? Ca un arc trans-istoric si trans-temporal, interogatia retoricd a lui Michel
Camus, repliere fertilda a gandului spre sine insusi, survine in complexitatea sa vizionara,
articuland in discontinuitatea lor absolutd, niveluri de moarte si de re-nasteri, trepte ale unei
scari simbolice, integrate in unitatea deschisd a existentei conectata la Sursa Viului, In zarea
sacralitatii: ,,In ce fel si datez ziua adeviratei mele nasteri, din moment ce viata mea a fost o
suita de morti si de nasteri pe Scara lui lacob a cunoasterii de sine infinite, caci aventura nu
are sfélrg,it?”193 In masura in care Basarab Nicolescu evoci sintagma paradoxal-conceptuali a
unei deveniri a nasterii, inspirat fiind de Jean Carteret, experienta mortii dobandeste un
continut ontologic contradictoriu, exprimat prin metafora transgresiva a mortii - poarta a

bucuriei, realizand concilierea lor metafizicd prin intuitia imaginald a ,,Evidentei Absolute

192 Scararul, 2008, p.177.
1% Nicolescu, Camus, 2004, p.10.
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fata in fatd cu Evidenta Absurda™'**. Oximoronic, anularea opozitiei viafd-moarte, isi extrage
validarea logica prin trecerea pe un alt nivel de Realitate, traversare mediata prin intermediul
aplicabilitatii tertului inclus ontologic, In domeniul constiintei mortii ca ,.existentd fara
devenire”, conform lui Jean Carteret care propune distinctia radicalda intre ,,muritul ” ca
.absentd a prezentei” si ,moartea” ca ,prezenti a absentei”. Incercand si discursivizeze
coerent si rational experienta mortii de sine pe care a trait-0 plenar la biserica Notre-Dame din
Paris, Basarab Nicolescu valorifica descrierea lui René Daumal privitoare la fulgerul
concentrat al eternitdtii prezentului continuu, recurgand la formalizarea sa geometricd din
domeniul matematicii si asociind deschiderea unitatii cunoasterii si a omului, catre infinitul

constient al Tertului Ascuns, prin imaginea izomorfismului trans-circular al miscarii punctului

sl extensiunea sa non-separabila intr-un cerc:

,,» Am fost mult timp intrigat de aseménarea cu ceea ce René Daumal descrie
legat de amintirea sa determinantd: un cerc originar, perfect, pur si omogen,
in afara de un singur punct, care se largeste intr-un cerc a carui circumferinta
e Tmpinsa la infinit intr-o migcare perpetud. Nu este vorba de o similitudine
privind forma, ci sensul: acest punct si acest cerc le-am simtit unite intr-0
aceeasi miscare unicd, de includere, nu de excludere. Punctul singular, fiinta

mea, imi aparea dintr-o datd solidar cu exteriorul, in aparenta indiferent la

. 195
existenta mea.”

Proximitatea mortii deschide pasajul Viului, traversand lumea inspre dez-legarea de
lume, ca sens al sensului conferit de cdutarea libertatii si eliberarii interioare: ,,Cel care a
murit pentru toti cei din lume isi aduce aminte de moarte; cel ce se mai simte inca legat de ei,
isi este siesi dugsman.”**® Tn deschiderea sentimentului transgresiv al bucuriei Viului, orice
luminescentd tresarire a inimii, in chip tainic si poetic, aduce cu sine o reverberatie a
transparentei Fiintei unificate intr-o profundi bucurie interioard: ,in procesul de
autotransformare sau de autonastere a omului interior — precum pasarea Phoenix renascand
fara incetare din propria-i cenusd — bucuria de a trdi e dublata de bucuria de a muri.”*®’

Cuvintele revelatoare ale lui Jean Carteret privitoare la cuplul de contradictorii nastere-

moarte, invitd orice cautator de sens sd mediteze si sd revalorizeze medierea tainica a gandirii

%4 Nicolescu, Camus, 2004, p.11.
% Nicolescu, Camus, 2004, p.11.
1% Scararul, 2008, p.177.

97 Nicolescu, Camus, 2004, p.47.

129



ternare, singura care poate face posibila transgresiunea coerenta a Vvizibilului prin invizibil, a
finitului prin infinit, a cunoscutului prin necunoscut, a fiintei prin ne-fiinta: ,,Nasterea este

trecerea spre toate posibilele; moartea este trecerea spre unicul imposibil”lgs.

Parintele Staniloae nuanteazd problematica reliantei subiectivitatii la dimensiunea
trans-subiectivd a existentei noastre pecetluitd de orizontul sacralitatii, prin traversarea
discontinuitdtii dintre aceste niveluri ontologice diferite, ca o moartea simbolica, echivalentd
cu reinnoirea spirituald, alimentatd paradoxal de noaptea simturilor, popas al nevointelor
sufletesti in zona non-rezistentei spirituale: ,,Nu e vorba numai de moartea omului vechi, al
pacatului, ci de moartea noastrd ca subiect general, pentru ca sa vietuiasca Hristos in noi ca
subiect (Gal. 2, 20). Dar eu insumi sunt in Hristos. El S-a facut subiectul dinlauntru al
subiectului meu, fara sa Inceteze de a fi in El ca subiect, dar vazandu-ma implinit in El si plin
de bucurie pentru aceastd implinire”.*® Intelepciunea care ,,rimane mereu linistita si
nemi@caté”zoo este acel semn incandescent al ,,mintii care nu slabeste defel, nici patimeste
vreo zdrobire”?®!, deoarece eliberarea sufletului de patimi (apatheia) este echivalenta spiritual

cu dobandirea smereniei, ndscutd din ascultare, toatd aceasta cartografiere a virtutilor

oglindindu-se in constiinta, gardianul integritatii noastre.

1% Nicolescu, Camus, 2004, p.12.
199 Staniloae, 2002, 112.
200 |hid, p. 138.

21 1 dem.
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Despre ,,cauza dorului dumnezeiesc” ca sursa a bucuriei

plansului

,» Plansul constituie boldul cel de aur al sufletului, care il
libereaza de pironirea pe lemnul grijilor lumesti si de orice

impatimire si care, printr-o cuvioasa intristare, il face sa se

indrepte continuu spre supravegherea inimii.”?*

Paradoxal, functia metaforica a dorului isi gaseste aplicabilitate in domeniul spiritual,
in sensul ivirii noutdtii trans-semnificative realizate prin transgresiunea semanticd a
orizontului de cunoastere a lumii. Daca dorul conciliaza ternar opozitia prezenta-absentda, prin
trecerea pe un alt nivel de Fiinta, care implica si prezenta si absenta, dar nici una nici cealalta,
atunci acest concept contradictoriu capteaza acea deschidere a Subiectului spre inefabila zona
a Realului, inaccesibild si voalatd prin mijloacele rationale specifice gandirii, intrdnd in
domeniul unei intuitii la nivelul constiintei.

. o o o992
»Dorul de Dumnezeu a stins dorul de parinti” 03

rasturnand astfel, logica articularii
coerente a dimensiunii intersubiective cu cea trans-subiectiva a existentei, locuire jalonata de
orizontul tainic al spiritualitatii. Activarea constiintei sacralitatii noastre trans-istorice, impune
potentializarea aspectului profan, al mostenirii ereditare, genetice, deci istorice, reprezentate
de legiturile cu familia, realitate ireductibild, alaturi de sexualitate si moarte. Insi aceastd
logicd a contradictoriului nu elimind profanul din viata oricarui cautitor de adevar, ci il
camufleaza, asa cum Mircea Eliade intelege ecuatia niciodatd solutionatd a solutiilor posibile
pe care orice om le creeaza pentru a iesi de sub ordalia istoriei, si deci a timpului.

La nivelul subiectivitatii, prezenta absenta a sacralitatii fiintei, a fost formulata
esentializat aforistic si sapiential de cétre Fericitul Augustin: ,,Tu care esti in mine mai mult
decat mine, fi-mid prezent prezentei tale”. Intr-o interpretare realizati cu mijloacele
hermeneuticii literare, o astfel de experienta a contradictoriului este echivalentd cu ipostazele
creatorului ascuns, dar totusi prezent In opera de fictiune — subiectiva sau obiectiva, pulsind

nevazut sub mastile eului liric sau in prelungirile epice ale naratorului. Integrand postulatele

202 Scararul, 2008, p. 179.
203 Scararul, 2008, p. 122.
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metodologiei hermeneuticii transdisciplinare, sondarea Sursei nevazute care face posibila,
trairea ,,plansului care produce bucurie”, deopotrivd umand si trans-umand, reveleaza
profunzimea intelegerii interactiunii nivelului afectiv al fiintei cu cel trans-afectiv.

Trecerea de la nivelul trupesc la nivelul inimii se realizeaza prin pasajul discontinuu
configurat experential prin bucuria plansului. Continut ontologic non-rezistent spiritual, actul
de traire contradictorie a bucuriei si a plansului deopotriva, este conciliat ternar printr-0
eliberare a inimii de sub legile afectivitatii si a transluciditatii lacrimilor, de sub rezistenta
corporalitatii. Plansul care poate sd-1 determine pe cautatorul de Sens ,,sd se indrepte continuu
spre supravegherea inimii”?®*, traverseaza fluidizat zona discontinui a transparentei materiei
ca substantd, in deschiderea inimii, centrul fiintei menit a asigura si consolida edificiul
paradoxal al unui echilibru interior intr-un dezechilibru exterior. Fericita tristete a plansului
sufletesc nu rezoneaza coerent legile rezistentei ochilor trupesti, ci acelui simt spiritual
extrem de subtil, care nu este nici trup si nici suflet, din categoria paradoxului ontologic trans-
sensibil. lesirea din sine ca detasare de inldntuirile iluzorii ale unui singur nivel de fiinta,
reprezintd concentrare meditativd la nivel mental si simultan dar discontinuu, focalizare
orientatd spre centrul fiintei — inima, pasaj fractal deschis cétre zona transgresivd a
dimensiunii trans-afective si nerationalizabile a existentei situate sub semnul misterului si

pentru revelare (formulare blagiana).

204 Scararul, 2008, p. 179.
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Despre sfanta nebunie a dragostei

»Dragostea nu cade si nici nu se opreste Tn alergarea sa, iar celui
patruns de sfanta nebunie nu-i da nici o clipd de odihnd.” (Ioan

Scararul)

»As spune, mai intdi , ca nedefinita ITubirea Absolutd ne justifica
existenta, ii da sens, sterge toate grozaviile si toatd suferinta, aceea
care este painea cea de toate zilele pe acest Pamant.” ( Basarab

Nicolescu)

Paradoxul imediat si experentiabil al acestei legi spirituale si trans-afective este faptul
ca sursa sa este inepuizabila si alogicd, deoarece conectarea la acest tip de expresie sufleteasca
impune si presupune renuntarea la intelegerea mutual exclusivd a relatiilor inter-umane,
bazate pe un raport de forte si un schimb energetic al unor individualitati diferite ca structura
interioara si situate pe niveluri diferite de perceptie sau in orizonturi distincte de cunoastere:
,Legea dragostei insd ne constrange sd facem si cele ce ne depdsesc puterea. »2%Care este
articularea sensului unei astfel de legi spirituale Tn perspectiva unei hermeneutici
transdisciplinare? Dacd legea iubirii lumesti, afectiv-emotionale, actioneaza in sensul
rezistentei la toate nivelurile de fiintd — corp, inima, spirit, legea dragostei din domeniul
spiritual se prelungeste extensiv si ne-cuprinzator de frontierele ratiunii, atit la nivelul
rezistentei la reprezentdri, imagini, semnificatii, cat si intre nivelurile rezistente ale firii, In
zona non-rezistentei, acolo unde facem lucruri care ne ,,depasesc puterea”. O astfel de pre-
facere a iubirii Tn sensul trecerii pe un alt nivel trans-afectiv, rezoneaza in fiecare dintre noi in
aceea tensiune interioara care da coerenta unei vibratii implicite conectarii sufletului la Sursa
inepuizabila si infinitd a Tubirii din care s-a niscut lumea si fiinta: ,,insd minunea minunilor
este ca lubirea Absolutd, desi parand atat de indepartata, se intrupeaza aici si acum, 1n
prezenta celuilalt, care poate fi gustatd, incercatd, in carnea noastrd atat de fragila.”?®
Conditionatd de corporalitate, miracolul dragostei constd paradoxal in dez-marginirea de trup,

in descoperirea unui mod unic de a crea si co-participa la schimbul de energie afectiva, n

25 gcararul, 2008, p. 124.
2% Nicolescu, Camus, 2004, p.45.
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deschiderea si flexibilitatea inter-subiectiva, filtrare a cugetului prin combustia purificatoare
la nivelul inimii: ,,Dragostea este, la drept vorbind, lepadarea oricarui gand potrivnic fata de
aproapele nostru.”?%’

Non-rezistenta dragostei la traversarea informatiei spirituale, rezida in transgresarea
legilor firii si deci, la descoperirea acelei Prezente absente care existd Tn noi mai mult chiar
decat noi, conferind oricarui gest uman conotatii trans-umane, incarcate de corola
frumusetiilor eterne: ,,Dincolo de Cruce este Treimea cea omousiastic imbratisata, iar in cruce
Ea Tmbratigseaza nebunia lumii pentru a o transcende intru nebunia mantuitoare. (...) Glasul
lumii ne zice nebuni fiindca nu suntem ca ea si bine zice (...) Oricine se lasa cucerit de lume
este nebun si de rusinea goliciunii spirituale nu vrea sa recunoasca. Dar acesta este numai un
aspect al nebuniei si curajului.”?®®

Ca tert inclus ontologic, dragostea este deopotriva si viatd si moarte, Insa nici viata,
nici moarte, ci altceva, Pulsatia Viului, Aroma si Respiratie a fiintei si ne-fiintei, a timpului si
non-timpului, a Clipei si a Eternitatii: ,,Jubirea este viata si moarte, ca si Deitatea absoluta, de
aici, acest miracol care face ca iubirea sa fie mai puternica decat moartea, pentru ca ea contine

209 ( Jean Carteret). Ioan Scararul accentueaza trans-discursivitatea tainca a iubirii,

moartea.
ca reflex al transmutatiei substantei sufletesti, in energie nedegradabila, de esenta trans-

afectiva:

,»Nu incerca sd-i incredintezi pe cei ce-ti sunt dragi de iubirea ta prin cuvinte,
ci mai vartos cere lui Dumnezeu ca In mod negriit sa le arate lor aceasta,

altcum nu-ti va fi de ajuns intreaga viata pentru a le marturisi dragostea ta si

pentru a te umili pe tine insu‘gi.”m

Aventura pulsatorie a inimii in tunelul abisal al strafundului luminos al tertului,
dragostea creeaza punti si uneste destinul ternar al Viului: omul, lumea si sacrul, depasind
orice scindare sau ruptura a sufletului care situeaza ireversibil si contorsionat individul, izolat
in tenebrele existentei pe scara timpului: ,,lubirea Absoluta e calatoria aflata dincolo de toate

calatoriile, lumina luminilor, care este, de altfel, sensul etimologic al cuvantului sacru. lubirea

207 Scararul, 2008, p.380.

208 Chirila, 2001, p. 7.

29 Nicolescu, Camus, 2004, p.43.
210 Scararul, 2008, p.177.

134



Absoluta este celdlalt nume al tertului tainic inclus, atunci cand se reveleaza in lumina
sacrului. Ea nu se poate afla decat dincolo de viata si de moarte, mai puternica decat viata si

moartea.”?!!

Dragostea ca tert inclus ontologic intre viata — moarte

Tubirea absoluta

Viati Moarte

21 Nicolescu, Camus, 2004, p.45.
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Omenii nu vorbesc limba ingerilor, iar ingerii nu vorbesc limba oamenilor, insad atat
unii cat si altii trans-comunicd prin limbajul tert al dragostei, scard a cresterii spirituale:
»Cuvantul despre dragoste este cunoscut ingerilor, dar nu tuturor in mod egal ci conform
luminarii dumnezeiesti de care S-au invrednicit.”?'? loan Scararul utlizeaza conceptul de
iubire din perspectiva trans-afectiva a calatoriei indelung purificatoarea a Sinelui catre Sine,
neaccentuind relatia inter-subiectiva supusa pericolului fuziunii, conform caruia in celalalt 1l
caut instinctiv pe acelasi. Miracolul aparitiei tertului este posibil prin intuitia sacralitatii la
nivelul constiintei, dez-valuirea a ceea ce este in mine mai mult chiar decat mine. Accesul la
tertul iubitor din noi este realizabil numai prin parcurgerea experientei simultane a celor trei
terti: Tertul Ascuns mediazd deschiderea misterului iubirii de curdtenie interioard spre
misterul celuilalt; tertul inclus ontologic opereaza in masura in care dorinta individuald de
cercetare a sufletului prin iubire, se revarsd nemijlocit In curatenia transparenta a relatiilor
inter-umane si astfel, in complexitatea perceperii simultane a mai multor niveluri de Realitate,
atat de mine, cat si de celalalt. Cel care urca scara muceniciei si straduintei spirituale,
construieste si intemeiazd durabil un schimb de valori fundamentale verticalitatii fiintei
umane, chematd sa inventeze un limbaj nou, al tertului, singura cale de comunicare si
cuminecare trans-lingvisticd intre om si el insusi, intre el si ceilalti, intre misterul sau si

misterul ireductibil al Evidentei absolute a sacrului in lume.

212 Scararul, 2008, p. 380.

136



Scara-cruce: credinta, nadejdea si dragostea

,,Dupa toate cele ce le-am spus mai-nainte, ne mai raimane acum sa
vorbim despre aceste trei virtuti care strang si intdresc legatura
tuturor: credinta, ndadejdea si dragostea. (...) Pe cea dintii eu o
compar cu raza soarelui, pe cea de-a doua cu lumina soarelui, iar
pe cea de-a treia cu discul soarelui. Toate acestea insda nu
constituie la un loc decdt o singurd stralucire si o singura

lumina.”?13

Ideea de scara aplicatd urcusului duhovnicesc este mult anterioarda Sfantului Ioan
Scararul, destinul acestui concept extrigandu-si ridicinile din Antichitate. In acceptiunea
crestind, scara a fost identificata initial cu insusi Isus, el fiind deopotriva ,,calea” dar si
,scara”- Christus scala nostra: ,,Precum in templu existau trepte care, daca erau urcate,
duceau la Sfanta Sfintelor, tot astfel treptele noastre sunt reprezentate de Fiul Unic a lui
Dumnezeu”.?" Completand aceste semnificatii ale scarii de factura biblica, s-a dezvoltat o
adevarata teologie a scarii de sorginte duhovniceasca, dar si in legdturd cu viata de dincolo,
acceptiuni care pot fi identificabile in literatura patristicd, in actele martirice, in descoperirile
arheologice — imagini incrustate pe zidurile catacombelor. Primii crestini isi imaginau intrarea
in imparatia cerului ca o escaladare, dupa moarte spunandu-se cé sufletul trece din treapta n
treapta, prin toate vamile vazduhului. Mucenicia ca experienta a miscarii spirituale este
conceputa ca o ascensiune a sufletului spre cer, o urcare a unei scari ce duce de la padmant la
Dumnezeu, urcare ingreunata de prezenta la picioarele scarii a vrajmasilor, care incearca sa-|
traga in jos pe cel ce trece de pe o treapta pe alta.

In viziunea lui Toan Scararul, conexiunea tuturor virtutilor spirituale dobandite in
evolutia interioara, este mediatd de ternarul credintd-ndadejde-dragoste, ipostaze de lumina
ale lubirii Absolute, configurand experienta crucii, in sensul cuaternitatii instituite de miscare
pe orizontalitatea unei trepte a scarii, si simultan pe verticalitate:

e pe orizontalitate: Tn jurul dragostei, graviteaza catalizatori spirituali ca
sperantd, rabdare, mila, priveghere, smerenie, simplitate, ascultare,

chibzuinta, umilinta;

213 gcararul, 2008, p. 380.

24 Origen, Comentariu la loan 19, 1.
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e pe verticalitate: iubirea ca tert inclus logic, intre prezenta — absenta, iubirea ca
tert inclus ontologic, intre viatd — moarte, iubirea ca tert iubitor care include
trdirea simultand a tuturor tipurilor de tert;

e pe orizontalitate si pe verticalitate, in sensul scarii-cruce: lubirea Absoluta

JInainte de orice, Iubirea Absoluti este, pentru mine, legati de
simbolul crucii. Cuplul de contrarii A — non —A formeaza linia
orizontala a acestei cruci. Dar mai exista un cuplu de contrarii (T si
T’), mai ascuns, care formeaza linia verticala a crucii: T, tertul inclus
care unificd A si non-A la un nivel de Realitate mai Tnalt decat acela
la care se gasesc A si non —A, si T’, tertul inclus care unifica A si
non —A la un nivel de Realitate mai jos decat acela la care se gasesc
A si non — A. Ca prima aproximare — Dumnezeu si Diavolul. Cele
doua unesc contradictiile, participa la miscare, la dansul sacru. lar in
centrul crucii ne aflim noi, in cadutarea noastrd de Iubire Absoluta.
Acesti patru termeni — A, non-A, T si T’- alcétuiesc ceea ce Abellio
numea dubla contradictie incrucisatda. O cuaternitate zamislitd de

tert 9215

Experienta radicald a incercarii piogeniei este replierea suferintei interioare, in sensul
arderii eliberatoare si purificatoare, moarte simbolica care anihileaza orice dorinta legata de

preamarirea Sinelui dominat de vointa si autoindltarea personald a ,,lacrimei slavei desarte™:

»Adevarata umilintd este durerea neimprastiatd a sufletului care nu-i
aduce nici o mangaiere, dar care in fiecare ceas 1i pune Tnaintea

ochilor mintii moartea, si care asteaptd ca pe o bauturad racoritoare
2216

mangaierea cu care Dumnezeu mangéie pe monahii smeriti.

Dragostea are putiinta transgresivd a conexiunilor complexe intre virtutile
duhovnicesti, pe care Tertul Ascuns le construieste alogic in domeniul constiintei spirituale,
calea eliberdrii de patimi, prin ardere interioara unificatd cu combustia energiei divine
nedegradabile, ,,precum [umina, focul si flacara Se unesc intr-o singura lucrare™?!’: ,Credinta

poate sa faca si sa zideasca toate. Speranta este mereu inconjuratd de mila lut Dumnezeu, al

15 Nicolescu, Camus, 2004, p.44.
216 Scararul, 2008, p. 182.
A7 Scararul, 2008, p. 381.
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carei sprijin avandu-1 nu va putea fi niciodata rusinata. (...) dupa Insusirea sa, dragostea este

izvorul credintei, abisul indelungii rabdari, oceanul smereniei”.?*®

Continut experential al Tertului Ascuns, credinta conciliaza opozitia timp — non-timp,

reversibilitate — ireversibilitate temporala, proiectand nefuzional fiinta in ,,unitatea inlantuirii

55219

nedefinite a cosmosurilor” ™, si astfel, iesind de sub ordalia istoriei, in zarea indefinita si dez-

marginita a lui comunio mundi:

,»Credinta este o coordonata a existentei noastre spirituale si trupesti
n cadrele careia timpul este invins, este scos din structura sa de
obstacol, de limita de raportare. Astfel el devine vesnicie in chiar
sanul istoriei. Celi care traiesc real credinta nu imbatranesc, nu le este
teama, iar In moarte fericesc si se fericesc in imbratisarea Celui in
care au crezut. Credinta ofera curajul muceniciei, ofera criteriul

electiei autentice.”

218 gcararul, 2008, p. 380.
9 Nicolescu, 2007, p. 142.
220 Chirila, 2001, p. 7.
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Experienta scarii cruce ca mangaiere a lacrimilor
duhovnicesti si sursa a bucuriei plansului

»Precum focul mistuieste paiele, tot astfel lacrimile curate consuma toata intiniciunea

vazuta si nevizuti”?!

221 Scararul, 2008, p. 183.
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Nivelurile dragostei pe scara-cruce a lubirii Absolute

VERTICALITATE
Iubirea ca ter inclus logic

Tubirea ca tert inclus ontologic

Iubirea ca Tert iubitor

ORIZONTALITATE ABSOLUTA
Dragoste

—

speranta, rabdare, mila, priveghere, smerenie, simplitate,
ascultare, chibzuintd, umilinta
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Scara ca reliere a subiectivatatii, inter-subiectivitatii si
trans-subiectivitatii

,» Mintea, intorcandu-se spre sine, trebuie sa uite de toate ca
sa se vada pe sine si, in sine sau dincolo de sine, pe
Dumnezeu. (...). Prin subiectul nostru avem senzatia cd ne
scufundam in oceanul subiectului divin; ordinea obiectelor
definite e depasita si prin aceasta ne-am Tintalnit, prin
realitatea indefinitd a subiectului nostru, cu realitate
subiectului divin, realitate indefinita si ea, ca si realitatea

subiectului nostru, dar intr-un grad infinit de indefinita”?%,

Paradoxul unificant al scarii rezida tocmai in capacitatea sa trans-semnificativa de a
configura intr-o instantaneitate simbolicd multireferentialitatea si multidimensionalitatea
corespondentelor simultane rezonante intre starile de fiinta, la nivelul subiectivitatii
(desavarsirea prin interiorizarea virtutilor), intre individualitati diferite la nivelul
intersubiectivitatii (comunitatea si familia de spirite) si conectarea lor la sacru, zona
transubiectiva care le integreaza tainic si le transgreseaza nevazut: ,,Cel ce s-a invrednicit a
urca treapta a saptea, sa-mi ajute si mie a o urca; caci el Insusi a urcat treapta a saptea prin

ajutorul altuia, spalandu-se de intindciunile veacului acestuia.”??®

222 Staniloae, 2002, p. 160.
223 Scararul, 2008, p. 189.
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cuminecare

singuratate
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trans-subiectivitate
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comunitate
comuniune
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DESCHIDERE

CUNOASTERE CREDINTA

Intemeierea reciproci a celor doui domenii articulate in deschiderea si alimentarea
nivelurilor de Realitate la Realul-Sursa, confera inteligibilitate axiomei ontologice ce
confirmd ca trebuie s stii pentru a crede si sa crezi pentru a sti°%*. Concilierea falsei
contradictii dintre cunoastere si credinta, este de fapt o mediere infraternara care nu se
realizeaza prin trecerea pe un alt nivel de Realitate, ci prin deschiderea spre un alt nivel de
constiinta din zona Tertului Ascuns, unde accentul se pune pe transgresarea nevoii noastre de
a cunoaste si a sti Spre aceea de a fi cunoscuti si stiuti. Putem sa-1 evocam pe Paracelsus in
acest context al reflectiei legate de un tip de gnoza constitutivd oricarei spiritualitdti sau
religii, pentru care credinta reprezintd actul prin care subiectul care crede se deschide pentru a
primi, deci pentru o co-participare activa la o metafizica a darului. Omul isi creeaza un ochi
n ochi, receptacol si receptivitate ternard a gratiei transcendente. Platon accentueaza faptul ca
ochiul spiritual nu isi activeaza menirea vizionara originara, decat descoperindu-se intr-un alt
ochi spiritual, cunostintele omului fiind revelate in masura in care el se stie stiut. Acest
eveniment perspectival al fiintei este posibil prin accesul privileagiat la un nivel de constiinta,
care se reveleaza ei insesi printr-o transparentd menita a dis-loca opacitatea lumii. Cunoastere
in cdutarea unei credinte sau credintd in cdutarea unui tip de cunoastere corespunzatoare, acest
tip de miscare orientatd coerent de impulsul concilierii dintre rational si transrational, a urmat

de-a lungul istoriei gnozei un traseu simbolizat cel mai adesea de scard, punte hermeneutica

224 . . . . . . . .
Scimus quia facimus ”(Vico) ; ,,Scimus quae facimus, nescimus quae non facimus” ( Baader).
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construind un Sens comun al omului si Cosmosului: ,, Treapta a treia este drumul care are

simbolul Treimii. Daca ai urcat-o, nu te mai uita nici la dreapta nici la stanga.”??

Conexiunea multipla a simbolului la diferite niveluri de cunoastere, releva
flexibilitatea sa transreferentiald, menitd a construi punti si corespondente intre diferite fatete
ale Realitatii. Iesind de sub ordalia istoriei, continutul de trans-semnficatii ale simbolului are
varsta cosmosului, incapsuland deopotriva in act si in potentia trecutul, prezentul si viitorul
lumii si a omului care-si cautd locul in lume. Din perspectiva transdisciplinard, o informatie
simbolica articulatd spatio-temporal intr-o expresie sau forma configurata dupa legile unui
anumit nivel de Realitate, poate constitui o sursd inepuizabild de energie conciliantd si
mediatoare a contradictoriilor care genereaza seismele gandirii ternare: ,,Considerata dintr-0
perspectiva teozoficd, reconcilierea credintei si a cunoasterii ar trece mai degraba printr-0
revenire la simbol si la mit. O cunoastere de tip simbolic are tendinta sd evite degradarea,
entropia care amenintd orice informatie si s orienteze, sa canalizeze credinta intr-o directie
mereu deschisd si mereu de redescoperit.”*?® Ce anume confera statornicie dinamica,
transfigurare imaubild sau odihna in miscare retelelor informationale de interactiune si
schimb de continut simbolic? Cum putem asocia informatia simbolica cu mutatia ternard a
gandirii, fara a o reduce la o cunoastere de tip mitic, arhetipal? Care este actualitatea si
dinamismul creator al simbolului in perspectiva transparentei sale subiective, intersubiective
si trans-subiective? Care este sursa la care energia simbolicda de alimenteaza pentru a se

pastra vie, nealterata de reductionismul binar?

Uimind prin virtualitatile infinite ale unui tip de cunoastere incompleta si veghind la
pretuirea elementului insolit, simbolul ne mai poate imbogati existenta scindata intre dorinta
de simplificare si intuitia simplitatii. Scara ca simbol al cunoasterii sinelui este inseparabila de
scara ca simbol al cunoasterii lumii, deci ea reprezinta exponentializat legatura sau liantul
intre nivelurile de Realitate. Particularitate sa ontologica si de complexitate se distinge prin
faptul ca ea constituie deopotriva un ansamblu de legi care apartin unor niveluri de Realitate

diferite, fara sa le fuzioneze sau sa permita o confuzie a lor de tip relativist sau holistic.

La nivelul unei hermeneutici spirituale, simbolul scarii poate fi asociat si explorat

fertil prin conceptul-metaforic transpoetic al edificarii unei biserici interioare, consecinta a

22 Scararul, 2008, p. 125.
228 Faivre, 2007, p. 166.
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unui efort individual alimentat dintr-o Traditie asemanatoare dar nu identica cu ta 'wil,
caracterizata cu precadere de o incercare ecumenica de tipul unei deschideri a Subiectului
catre captarea intuitivda a universalitatii din perspectiva unei constiinte constitutive si
institutive a sacrului: ,,Biserica interioara nu este pietism vag, intrucat presupune un demers
conexat cu reflectia speculativa, imaginatio vera si intimd, ceea ce o face inseparabild de
meditatia teozofica. E vorba de a construi in Sinele propriu un Templu, de a deveni nu doar
purtdatorul de cuvant, ci si arhitectul Bisericii universale care aspira sa-si gaseasca
Leiblichkeit, ,,corporeitatea sa, cum spune teozoful german (Etinger.”**" A configura urcusul
unei fortarete launtrice in registrul unei metafizici a dez-alienarii subiective, echivaleaza cu
impulsul trans-personal de co-ordonare si co-creare a unui univers durabil, care isi cauta
ritmul reintegrarii in imanenta transcendentd a absolutului. In evolutia spirituald a omului,
putem distinge treptele care marcheaza zonele de convergenta si articulare osmotica intre
rezistenta Realitatii interioare la imboldul primordial si de temei al restaurarii si transfigurarii
lumii si non-rezistenta regenerarii spirituale. Traversarea disontinuitatii dintre rezistenta si
non-rezistenta duhovniceasca, dintre trepte si haul-vid dintre ele, se realizeaza prin captarea
continutului de informatie spirituald capabild sa reinnoiasca sufletul intru reaprinderea acelei
scantei sensibile, particica din divinitatea Tnsasi, care ne transforma intr-un foc viu, altoit
luminii cunoasterii si credintei. De asemenea, putem conferi urcusului pe scara bisericii
interioare semnificatiile trans-religioase ale unei inaltari asemanatoare celei cristice care ,,prin
indltarea sa, si-a transformat prezenta limitatd, terestrd, intr-o prezentd cosmica, desi
invaluita.”?®® Reprezentarea imagistica a scarii duhovnicesti este convergenta simbolic cu un
mod-de-rationalizare posibil al procesului de trans-mutatie ontologica a interiorului ca
exterior si a exteriorului ca interior, deci a unificarii Subiectului cu Obiectul cunoasterii si
astfel, a regasirii si reconstructiei unitatii lumii si fiintei: ,,Intr-adevar, Baader ne indeamna sa
NU-i imitdm pe unii mistici protestanti care privilegiazda in mod exclusiv interiorul,
considerandu-1 drept singurul esential, deoarece conceptul insusi de real sau de viu, coincide
cu cel al identitatii exteriorului si interiorului, iar neidentitatea celor doud nu este decat semn

de moarte.”?%

%7 Faivre, 2007, p. 169.
*?® Faivre, 2007, p. 174.

% 1dem, p. 175.
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In viziunea lui Franz von Baader si a teozofiei crestine, fundamentele unei
antropologii cosmice sunt configurate Tn jurul conceptului de regenerare a omului si a naturii,
printr-o dubla miscare de jos in sus si de sus in jos, intr-un circuit al luminii care traverseaza
simultan nivelul terestru si nivelul cosmic al existentei. Cresterea interioara si inaltarea de
tipul ascezei din domeniul spiritual are o posibila articulare simbolico-analogica in
misterioasa Co-participare a sevei pamantului si a luminii solare intru fiintare, ipostaza a
unitatii coincidente, dar fara confuzie, intre planuri ontologice diferite: ,,Asa cum in orice
plantd, doua lucruri, pdmantul si soarele, devin un singur lucru fara a se confunda, corpul unei
plante forméndu-se doar daca soarele devine pamant si pamantul devine soare, tot asa omul si
Dumnezeu se reunesc datoritd lui Cristos.”?*° Conceptul-metafora de om clorofil a fost utilizat
de catre Simone Weil in contextul evidentierii raportului dintre o metafizica a darului din
perspectiva gratiei si ideea autotranscendentei umane ca sursa a medierii Tertului Ascuns
prin circuitul informatiei spirituale care alimenteaza nivelurile de Realitate si nivelurile de
Fiinta: ,,La grande douleur de ’homme, qui commence dés I’enfance et se poursuit jusqu’a la
mort, ¢’est que regarder et manger sont deux opérations différentes. La béatitude éternelle est
un état ou regarder ¢’est manger. (...) Un seul reméde a cela: une chlorophylle permettant de

se nourrir de lumiére.”?*

Existenta reactualizaza astfel potentialitatea sa contemplativa, omul
crednd un ochi in ochi care poate transfigura opacitatea corporald in transparenta corpului
intermediar spiritual al omului de Ilumina, chip fara chip apartinand zonei imaginale a
cunoasterii. In consecintd, nu existd o miscare de coborare a gratiei fira o miscare de iniltare
a omului, care-i urca in intampinare, fara ca din acest motiv vreunele dintre ele sa se
confunde: ,,Faptura nu trebuie doar sa se arunce spre ceea ce se afla deasupra ei pentru ca acel
plan superior sa o Inalte la el coborand in ea, ci trebuie in acelasi timp sd inalte spre sine
planul inferior din ea, pentru ca pamantul si cerul sa se intalneasca din nou inauntrul ei, pentru
ca ea sd devind locul in care ea isi celebreazd cununia si ceea ce este sus sd devind asemeni

59232

cu ceea ce este jos.”"“Asadar, unificare nivelurilor de fiintd — corp, inima, spirit se articuleaza

osmotic cu unificarea dintre Subiectul si Obiectul cunoasterii, deci dintre scara care centreaza

%0 Tabula Smaragdina, scrisoarea lui Baader citre Christian von Meyer, 1816.
281 Marea durere a omului, care incepe inca din copilrie si pand la moarte, este faptul cd a privi si a manca sunt
doua operatiuni diferite. Beatitudinea eterna este o stare in care a privi inseamna a ménca. ( ...) Exista un singur
remediu pentru acest tip de unificare : o clorofild care sa permitad o hrana cu lumina.”, Weil, 1962, p. 13.

%2 Faivre, 2007, p.178-179
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omul in inima sa si treptele lumii care orienteaza tacut pasii pelerinului in cautarea Sursei din

locul fara loc al Tertului Ascuns.
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Omul de lumina si transparenta absoluta

,»A vedea nseamna ternarul luminii Ratiunii: lumina fizica,
lumina sufletului si lumina neagra a fara-strafundului. Una
fara cealalta este oarba.” (Basarab Nicolescu, Teoreme

poetice)

Cei care sunt mesteri in arta duhovniciei au ca semn caracteristic, dimensiunea
contemplativa a vietii lor, ascezd neintrerupta a trupului-spiritual, devenit luminos prin
transparenta sa absolutd: ,,ochiul mintii tale este in asa masurd purificat de orice pata
pamanteascd si intr-atat eliberat de orice intunecime, incat nimic nu-l impiedica de a privi
stralucirea dumnezeiasca si a fi luminat de ea.””* Unificarea inimii si a gandirii de tip rational
este posibila numai printr-un proces de transformare, care implica dobandirea unui echilibru
fiintial al simplitatii staruitoare in ,,iubirea de curdtenie si de cercetare”, nu inafara, ci prin
orientarea cdatre ,,cobordrea in adancul smereniei”®*. Isaac Sirul foloseste metafora
transgresiva bathos tapeinoseos — ,,0 prapastic de smerenie”, cu aceeasi intentie de a capta
miscarea de coborare in sine ca o cale de 1ndltare transpersonald, atunci cand se Intreaba ,,Ce
este desévér§irea?”235. Arderea tuturor legaturilor care incatuseaza fiinta, reducandu-i
mireasma Viului la unul dintre nivelurile sale, are ca finalitate pe plan ontologic, crearea in

profunzimi a ,,focului cel nematerialnic”%®

, care creste in extensiune pe masurd ce, cel angajat
pe drumul smereniei, progreseazd in pietate. Cel care ajunge pe ultima treaptd a ,,scarii
Raiului” este un i-luminat, Tn sensul capacitatii sale vizionar-imaginale de a interioriza
»lumina neagra a fara-strafundului”, a transparentei absolute a Tertului Ascuns, articuland si
transformand lumina fizica, in energie luminoasd inepuizabild si nedegradabild a sufletului,

ochi in ochiul luminii Ratiunii.

»Durerea profunda pentru pacatele savarsite a vazut mangaiere; curdtia

inimii a primit iluminarea cerului. Aceasta iluminare este o lucrare negraitda,

3 |bid, p.101.

% Ibid, 109.

2% |saac Sirul, Omilia LXXVII apud N. Arseniev, 1929, p. 71.
236 Scararul, 2008, p.110.
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ceva ce ratiunea percepe dar nu intelege, ceva ce se vede de catre ochiul
sufletului nu Insd si de catre cel al trupului. Mangéierea este inviorare a
sufletului indurerat, care ca si un prunc plange si in acelasi timp zdmbeste

vesel. Sprijinul este reinnoirea sufletului, suportarea tristetii, transformarea

minunata a lacrimilor durerii in lacrimi lipsite de durere.”?*

Marsilio Ficino 1n al sau Tratat despre luminad: ,,Dumnezeu este o lumind infinita ce
existd 1n sine si prin sine si 1n toate lucrurile si peste toate lucrurile traversand infinitul. Este
sursa vietii in lumina care, cum spune David, vedem lumind”. Trans-discursiva si trans-
rationala, i-luminarea transforma omul, generand o mutatie ontologica la toate nivelurile de
fiinta, forta eliberatoare a misterului scotandu-1 din istorie si fixandu-i eternitatea Tn orizontul

transuman si transmundan:

,Cel care s-a invrednicit de o astfel de stare, fiind incd in trup, adaposteste
pururea Tn sine pe Dumnezeu care-1 ocarmuieste in toate cuvintele, faptele si
gandurile si care, prin lumina interioara ce-i lumineaza sufletul, il face sa
auda oarecum glasul voii Sale dumnezeiesti si, ridicAndu-| deasupra ntregii

cunostinte omenesti, 1l face sa zica: Cand voi merge sa ma ardt inaintea fetei

lui Dumnezeu? (Psalmul 41, 2)*%®

Treapta 29 si 30 din Scara Raiului a lui Ioan Scararul descrie procesul desavdrsirii ca
fiind consecinta spirituald a trans-legarii virtutilor esentiale — credinta, nadejdea si dragostea,
prim medierea purificatoare a apathiei si greutatea eliberatoare a harului. Sinergia ternara a
acestor trei valori trans-umaniste fundamentale edificarii sufletesti, este deschisd infinit,
dincolo de materialitate, prin jocul metafizic dintre actualizarea-potentializarea tuturor
conexiunilor nivelurilor de constiinta, in dinamismul extatic al ne-miscarea gandirii prin actul
contemplarii : ,,Asadar, aceasta desavarsire a celor desavarsiti — dar care se socoteste mereu
nedesavarsita foarte — este aceea care sfinteste in asa fel sufletul — precum mi-a povestit
cineva care a gustat dintr-insa si asa il rapeste din materie incat, dupa ce il asaza intr-un port
ceresc, il ridicd incd din aceastd viatd — printr-un fel de extaz — pana in cer, spre a contempla

pe Dumnezeu.”?*

27 Scararul, 2008, p.187.
%8 Scararul, 2008, p.377.
239 Scararul, 2008, p.375-376.
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4 R . . 1
» Mangaiere si
Tnviorare a
sufletului

<
» Transformarea
minunata a
lacrimilor

—

* Trans -
discursiva

Omul de lumind, ajungand pe ultima treapta, are viziunea comunicdrii cuminecate
dintre Real si Realitate, dintre Subiect si Obiect, dintre interioritate si exterioritate,

impartasindu-se cu painea si sangele Cuvantului Viu, hrana spirituald a celui care este

traversat de fulgerul informatiei spirituale:

= )

* Trans-
rationala

cu...Dictionarele nu ne spun nici cu ce, nici cu cine trebuie stabilit acest
contact. A cumineca ( a impartdsi): sd vezi fard sa vezi, sd privesti fara sa
privesti, sa intelegi fard a incerca sa intelegi. Pur si simplu, sd recunosti

legile.2%

loan Petru Culianu explica in Experiente ale extazului legatura etimologica dintre
existenta si extaz, temeiul lor trans-semnificativ ca punere in afara: Verbul grec ex-istano

(existao, existemi) din care provine substantivul ek-stasis indica mai intdi actiunea de a

0 Nicolescu, 2007a, p. 36.
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deplasa, a duce in afara, a schimba ceva sau o stare de lucruri, apoi pe aceea de a iesi, a parasi,
99241

a se indeparta, a abandona (si de asemenea: a lasa, a ceda, a renunta, a evita etc.)

Transparenta absolutda a omului de Ilumina este mediatd de logica trinitara a
proximitatii absolute a Persoanelor divine in maximum de distanta, arhetip al origindrii [ubirii
umane 1n paradoxul complementaritatii contradictorii a nivelurilor ontologice distincte, semn
al uniunii trans-simbolice intre materie si spirit, intre celest si pamantesc: ,,Dacd persoanele
umane sunt manate launtric spre deschiderea prin lumina, inseamna ca ele au, ca fundament
care le-a creat si le sustinea cu aceastd tendinta, comuniunea treimica de Persoane, ca vesnica
si suprema deschidere reciprocd, in lumina iubirii”. ** Privegherea deschide inima omului,
realizdnd o trans-mutatie a corpului care se spiritualizeaza, iubirea oglindind coeternitatea
om-divinitate, pe pragul dintre interioritate si exterioritate: ,,Bucurandu-se inima, infloreste si
fata. Cand apoi omul se va amesteca oarecum cu dragostea lui Dumnezeu, atunci stralucirea

se va arata si in afard de trup, ca intr-o oglinda oarecare, precum i s-a intdmplat lui Moise

21 Culianu, 1998, p. 76.

242 Staniloae, p.76.
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283 Tntalnirea solitudinii subiective cu

cand a fost invrednicit sa-1 vadd pe Dumnezeu.
singuratatea lumii, naste lumind si potenteaza tainele creatiei, Intru-chipari de necuvinte ale
infinitelor fatete ale Tertului Tainic: ,Uniti cu El, ne vom umple toti de lumina si tot universul
va fi in Imparitia cerurilor o Imparitie a luminii, o Imparitie a luminii riaspandite intre
Persoanele Sfintei Treimi si din Ea fntre persoanele umane, unite cu Hristos.”?* Trans-
comunicarea om-divinitate este grai din negrairea lumii, Logosul devenind consubstantial cu
neprihdnita limba a Tertului Iubitor: ,,Cel care s-a unit cu Dumnezeu prin toatd puterea
simtirii sale este impartasit de Dansul intr-un chip tainic, de cunoasterea tainelor Sale

sio 99245
negraite.”

3 Scararul, 2008, p. 382.
24 Staniloae, 2002, p. 55.
5 Scararul, 2008, p. 382.
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Contributii personale

Replierea spre interioritate se realizeaza traversand iesirea din lume Tn deschiderea
nivelului afectiv si mental catre centrul fiintei, situat in domeniul constiintei, locul fara

loc al dezlegarilor firii de conditiondrile legilor rezistentei spirituale;

Conceptul transdisciplinar inovator de virtute contradictorie poate revolutiona scara
valorilor durabile ale omului spiritual in lumea in care traim, distingand la nivel
metodologic contrariile de contradictorii, primele fiind rationalizabile intr-un discurs,
imagine sau reprezentare, corespunzand unui singur nivel de Realitate, in timp ce
contradictoriile sunt legate de Real, in zona non-rezistentei absolute, configurand

constiinta spirituala;

Detasarea este virtutea contradictorie care integreaza fard sa anihileze diferentele, atat
bucuria, cat si tristetea, atat batjocura, cat si suportarea insultelor, atdit mania cat si
nemanierea, insd pentru acest tip de experienta e necesara trecerea pe un alt nivel al

constiintei spirituale;

Renuntarea la controlul mintii care se interpune intre Real si Realitate, intre voalul
inaccesibil al domeniului Tertului Ascuns si accesarea tuturor dimensiunilor inefabile
ale propriei fiinte, se poate realiza urcand pe scara virtutilor descrisa de Sfantul Ioan
Scararul, simbol complex care reveleaza oricarui om interesat de domeniul
spiritualititii, un adevar universal, deschizand cheile unei Impdrdtii, aici si acum - in

ViVo;

Ne-voirea sau instrainarea fata de vointa proprie implicd asumarea, exersarea si
interiorizarea acceptarii si rabdarii ca virtuti spirituale contradictorii necesare
tolerantei si deschiderii spre celdlalt in vederea ascultarii, treapta articulata transgresiv

experientei contemplative a umilintei, corolar al simplitatii launtrice;
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Privegherea inimii activeaza acel nivel de constiinta spirituala prin medierea careia,
fara a cerceta nimic, se cerceteaza Totul, captand intuitiv intr-o strafulgerare a tuturor

nivelurilor de Fiinta, unitatea deschisa a tutor formelor de cunoastere unificate;

Traversarea nivelurilor de instrainare implica experienta discontinuitatii care le leaga,
simbolizata de asumarea edificdrii interioare prin mijlocirea paradoxald a vidului plin,
ca randuiald a virtutilor duhovnicesti contradictorii, joc sacru intre rezistenta si non-

rezistenta spirituala;

Smerenia si umilinta ca expresii sufletesti profunde ale unitdtii unor trdiri mutual
exclusive din perspectiva gandirii binare — méhnire — bucurie / intristare — fericire,
sunt conciliate ternar prin interactiunea nivelului inimii asupra nivelului gandirii,
mediatd de o metafizicd a darului, mister transgresiv alimentat de constiinta

inepuizabil donatoare a Tertului Ascuns;

Privegherea este legata de cunoasterea ochiului din ochi, in sensul simultaneitatii
cunoasterii perceptiv-senzoriale, cunoasterii afective si cunoasterii intelective, o
privire subtild aruncata asupra lumii, capabilda sa surprindd deopotrivd vazutul si
nevazutul, vizibilul si invizibilul, manifestatul si nemanifestatul, avand darul dez-

invartosarii si purificarii sufletului;

Ternarul moartea de sine — nasterea la viata spirituald — a treia nastere, nuanteaza
problematica reliantei subiectivitdtii la dimensiunea trans-subiectivd a existentei
noastre pecetluita de orizontul sacralitatii, prin traversarea discontinuitatii dintre aceste
niveluri ontologice diferite, ca o moartea simbolicd, echivalentd cu reinnoirea
spirituald, alimentatd paradoxal de noaptea simturilor, popas al nevointelor sufletesti

n zona non-rezistentei spirituale;

Dorul dumnezeiesc conciliaza ternar opozitia prezentd-absentd, prin trecerea pe un alt
nivel de Fiinta, care implica si prezenta si absenta, dar nici una nici cealaltd, acest
concept contradictoriu captand acea deschidere a Subiectului spre inefabila zona a
Realului, inaccesibila si voalatd prin mijloacele rationale specifice gandirii, intrand in

domeniul unei intuitii la nivelul constiintei;
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Paradoxul imediat si experentiabil al sfintei nebunii a dragostei este faptul ca sursa sa
este inepuizabila si alogica, ca semn al pre-faceii iubirii in sensul trecerii pe un alt

nivel trans-afectiv;

Conditionata de corporalitate, miracolul dragostei ca lege spirituala consta paradoxal
in dez-marginirea de trup, in descoperirea unui mod unic de a crea si co-participa la
schimbul de energie afectiva in deschiderea si flexibilitatea inter-subiectiva, filtrare a

cugetului prin combustia purificatoare la nivelul inimii;

Dragostea are putiinta transgresivdi a conexiunilor complexe 1Intre virtutile
duhovnicesti pe care Tertul Ascuns le construieste alogic in domeniul constiintei
spirituale, calea eliberarii de patimi prin ardere interioara unificatd cu combustia

energiei divine nedegradabile;

Paradoxul unificant al scarii rezidd tocmai in capacitatea sa trans-semnificativa de a
configura intr-o instantaneitate simbolica, multireferentialitatea si
multidimensionalitatea corespondentelor simultane, rezonante intre stérile de fiinta, la
nivelul subiectivitatii (desavarsirea prin interiorizarea virtutilor), intre individualitati
diferite la nivelul intersubiectivitatii (comunitatea si familia de spirite) si conectarea

lor la sacru, zona transubiectiva care le integreaza tainic si le transgreseaza nevazut;

Omul de lumina, ajungand pe ultima treaptd, are viziunea comunicarii cuminecate
dintre Real si Realitate, dintre Subiect si Obiect, dintre interioritate si exterioritate,
impartdsindu-se cu painea si sangele Cuvantului Viu, hrana spirituala a celui care este
traversat de fulgerul informatiei spirituale, articuland si transformand lumina fizicd, in
energie luminoasa inepuizabila si nedegradabila a sufletului, ochi in ochiul luminii

Ratiunii;
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Capitolul 1V

Trdirea-scard ca suport al intalnirii dintre

spiritualitati, culturi si religii diferite

¢ Semnificatii transdisciplinare ale scarii Tn perspectiva

dialogului transreligios si transcultural

+* Revalorizarea umanista a trairii-scara In deschiderea

Tertului iubitor

¢ Contributii personale
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Semnificatii transdisciplinare ale scarii Tn perspectiva dialogului

transreligios si transcultural

»Forma umand este suprema marturie prin care Dumnezeu Iisi
dovedeste Creatia. Ea este Cartea pe care el a scris-0 cu méana sa. Ea
este Templul pe care l-a construit prin intelepciunea sa. Ea este
ansamblul Formelor din toate universurile. Ea este rezumatul
cunostintelor izvorate din Tabula Secreta (Lawh mahfdz). Ea este
martorul vizibil ce da socoteald pentru intreg invizibilul (ghayb). Ea
este garanta, dovada impotriva oricarui tagaduitor. Ea este Calea
dreapta aruncati intre paradis si infern.” (Invataturd a Imamului

Ja’far)

Misiunea transdisciplinaritatii este s genereze legaturi si sa dobandeascd o coerentd in
interiorul conexiunilor posibile intre diverse niveluri de cunoastere. O dublad in-temeiere a
transdisciplinaritatii ar putea fi posibila prin radiografierea unor astfel de cupluri de
transdisciplinara, atitudine transdisciplinara. Asumarea transdisciplinaritatii consistd si in
elaborarea unui nou limbaj, a unei noi logici, a unor noi concepte care sd permita emergenta
unui veritabil dialog intre diferite domenii ale cunoasterii. O corectd receptare a
transdisciplinaritatii poate coagula si orienta toate aceste inovatii de ordinul cunoasterii, si de
bund seama toate consecintele majore pe care le implica in inima vietii noastre de fiecare zi.

Explorarea si revalorificarea notiunii de scara ca experientd spirituald transgresiva,
legata de zona de non-rezistentd si fundamentala in stabilirea pungilor si crearea unui nucleu
interior. ar putea fi valorizatd din noi perspective epistemologice. Viziunea ternara a
domeniului spiritual, incluzand deschiderea transreligiosului, are astfel, misiunea dificila in
contextul globalizarii binare contemporane, de a stabili un dialog fecund transcultural,
intemeiat pe tolerantd si respect, axiome fundamentale ale unei atitudini transdisciplinare
veritabile. Focalizdnd demersul nostru pe dimensiunea metafizic-experimentald a intelegerii
conceptului de scarad a urcusului duhovnicesc, caracteristic imaginarului din traditia crestina,
am accentuat In egald masurd necesitatea re-considerarii si re-definirii conceptului de Traditie,

din perspectiva nasterii si re-innoirii permanente a omului, mediatd de efortul
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autotrandcendentei si randuita tainic de orientarea informatiei spirituale in deschiderea unitara

a nivelurilor constiintei spirituale:

246 Corbin, 2007, p. 278.

,Metafizica nu este deloc conditionatd de mutatiile sociale, ci de
insusi obiectul pe care ea il atinge, adica universurile spirituale pe
care, prin vocatia ei, trebuie sa le descopere si sé le cerceteze. Lectia
metafizicienilor din Islam este aceea ca ai au considerat intotdeauna
ca esoterismul lor, adicd interioritatea lor, nu este posibil fard o noud
nastere interioard. O traditie nu este vie si nu se transmite celui in

e A .. < 246
viata decét cu conditia de a fi perpetua renastere.”
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Revalorizarea umanista a trairii-scara in deschiderea Tertului

iubitor

»Dupd cum daca dispare intunericul de-ndata apare lumina, tot
astfel, ivindu-se, parfumul smereniei inlaturd miasma amaraciunii si

furiei”. (Ioan Scararul)

Petre Tutea facea distinctia antropologicd intre doud niveluri diferite de umanitate

reprezentate de:

Omul autonom, intrebator si cautator care ,,este stapanit de facultatile
lui spirituale: imaginatia, intuitia, intelectul si de lumea fenomenelor,
jocul intdmplarii si al necesitatii fiind, la scara lui, iluzoriu.”**’ El
simbolizeaza registrul rationalitdtii prin capacitatatea gandirii sale de
»dialog, tezd, demonstratie, categorie, concept, definitie, sistem,
doctrind, punct de vedere, gandire in mozaic, ca in enciclopedii si

dictionare lingvistice, inexplica‘tive.”248

Omul real, conectat vertical la Sursa Adevarului Absolut, Unic, ,,care

nu poate fi cdutat si gandit — nu se poate autocunoaste si autostdpani

gnoseologic — ci poate fi primit prin har.”?*

Trairea-scara transgreseaza ternar opozitia om autonom — om real, pe un alt nivel de

umanitate, zamislind omul cosmodern, reintors la izvoare, trans-istoric, trans-religios si trans-

cultural, avand vocatia medierii si fiind un pontif, constructor de punti intre niveluri de

cunoastere diferite si intre multiple niveluri de Realitate. Din perspectiva re-considerarii

fundamentelor drepturilor omului in era in care trdim, loan Scararul este mai actual ca

oricand, inspirand valorile spirituale contradictorii — iubirea, libertatea, smerenia, umilinta,

blandetea, ca achizitii interioare necesare reinnoirii fiintei:

%7 Tutea, 1993, p. 128.
8 Tutea, 1993, p. 128.
9 Tutea, 1993, p. 128.
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»Blandetea este starea nemigcatd a sufletului fatd de cinstiri, cat si fatd de
laude. Inceputul blandetii este ticerea buzelor intru tulburarea inimii,
mijlocul este ticerea gandurilor intru singura tulburare a sufletului, iar

sfarsitul, linistea intru care este infipt sufletul si care se pastreaza chiar atunci

cand e bantuit de vanturile pacatelor.”?*°

Tntr-o lume 1n care bldndetea este inlocuitd cu lupta pentru putere, raportul de forte si
distrugerea celuilalt pentru a obtine beneficii, Smerenia aproape ca a disparut complet, atat ca
semnificatie lingvistica, cat si ca valoare umand autentica, rar reperabild Tn comunitatile
monahice sau grupuri spirituale, nu ne ramane decat sa sondam adanc profunzimile Firii si
prospetimea eternd a Viului, pentru a scoate la iveald, acele insusiri omenesti de lumina, care
ne mai pot salva de la inecul definitiv in nebuloasa haotica creatd de ura, invidie, rautate,

amdraciune, furie si violenta.

,»Real-liber si mantuit prin adevarul unic al iubirii, credintei si sperantei, omul
religios etern depaseste mistic miticul, magicul si rationalul fictiunilor utile,
al perechilor alcdtuite din contrarii, al absolutizarii, relativizarii, negatiei, al
unitdtilor formale — Tintregurilor logice sumative — al marginirii,

incompletitudinii si al nelinistilor biologiei varstelor, al bolii, neimplinirii,

suferintei si mortii.”?>"

Revalorizarea umanista a trairii-scara in deschiderea Tertului iubitor are in vedere

urmatoarele registre interogative:

o Individualism / prejudecati si atitudine transdisciplinara prin responsabilizarea si
responsabilitatea fiecaruia - de a construi un viitor sustenabil, sa devina co-participare
activa la re-edificarea omului din perspectiva unor valori durabile: rigoare, deschidere,

toleranta, dialog

o Reductionismul disciplinar/ logica binara si flexibilitatea creatoare a gandirii ternare
prin familiarizarea cu un nivel de flexibilitate al gandirii ternare care sa le permita
abordarea unei problematici stiintifice prin filonul unei reflectii transdisciplinare,

capabile sa concilieze creator elementele antagoniste ale unei gandiri binare si

0 Scararul, 2008, p. 191.
5 Tutea, 1993, p. 125.
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depasirea lor Intr-o unitate deschisa, prin descoperirea coexistentei multiplelor niveluri

de Realitate.
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Contributii personale

Asumarea scarii duhovnicesti ca scard a cunoasterii de sine care prin actualizarea
valentelor sale transdisciplinare poate asigura unitatea lumii si a fiintei in societatea

contemporana;

Aprofundarea complexitatii semnificatiilor axiologice ale scarii virtutilor ca atitudine
transdisciplinard necesara resurectiei Subiectului angajat in Marele Lant al Fiintei pe
un drum spiritual fundamental unei societati bazate pe unitatea cunoasterii si

durabilitatea valorilor umane;

Receptarea si trairea autentica ca mucenicie a omului de azi, unicitatea si originalitatea
deschizand zarile unui altfel de mod-de-a-fi-contemplativ-al-leganarii Firii, axat pe
experienta paradoxala a unitafii deschise si a incompletitudinii cunoasterii in

diversitatea contradictorie a expresiilor sale artistice;

Actualizarea acelor potentialitati simbolice ale scarii ca motor al reinnoirii Traditiei,
prin realizarea corespondentelor de rezonantd transistoricd intre om, societate si
cosmos, captind prin intuitia universalitdtii dimensiunea ternard a Realitatii

transdisciplinare;

Evidentierea complementariratii fertile a diverselor niveluri de intelegere a scarii 1n
contextul unor spiritualitati si culturi diferite si depdsirea unor inevitabile si creatoare
cupluri de contradictorii care structureaza congtinutul semnificant si referential al
scarii, prin integrarea armonioasa a multiplelor niveluri de cunoastere legate intre ele
intr-un Tot deschis, ce include §i Subiectul transdisciplinar §i Obiectul

transdisciplinar;

Articularea transdisciplinard a nivelurilor de intelegere ale simbolului scdrii din
domeniul spiritualittii crestine cu semnificatiile sale esoterice din alchimie, deschide
perspectiva reconectarii diferitelor instrumente si metode de investigatie la Sursa lor

comund, domeniul constiintei spirituale;
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Scara ca punte de acces la poarta magica configurata de ternarul epistemologic
teozofie — imaginatie — traditie, poate fi inteleasa ca mod-de-cunoastere experentiala,
mitica si simbolica, postuland astfel existenta unui Real ascuns, insa de-voalat
incomplet prin evolutia treptatd la nivelul constiintei alimentatd de o informatie

spirituald care transcende orice religie sau spiritualitate particulara;

Trairea-scard transgreseaza ternar opozitia om autonom — om real, pe un alt nivel de
umanitate, zamislind omul cosmodern, reintors la izvoare, trans-istoric, trans-religios
si trans-cultural, avand vocatia medierii si fiind un pontif, constructor de punti intre

niveluri de cunoastere diferite si Intre multiple niveluri de Realitate;

Din perspectiva re-considerarii fundamentelor drepturilor omului in era in care traim,
Ioan Scararul este mai actual ca oricand, inspirand valorile spirituale contradictorii —
iubirea, libertatea, smerenia, umilinta, bldndetea, ca achizitii interioare necesare

relnnoirii fiintei;

Ternarul moarte de sinenuanteaza problematica reliantei subiectivitatii la dimensiunea
trans-subiectiva a existentei noastre pecetluitd de orizontul sacralitatii, prin traversarea
discontinuitdtii dintre aceste niveluri ontologice diferite, ca o moartea simbolica,
echivalentd cu reinnoirea spirituald, alimentatd paradoxal de noaptea simgurilor, popas

al nevointelor sufletesti Tn zona non-rezistentei spirituale:
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Concluzii

Cercetarea noastra a consacrat o buna parte din tensiunea interogatorie a problematicii
abordate unei ontologii a intermediarului, un mediu-interval dintre efortul interior al
desprinderii de ceea ce avem pentru a dobandi ceea ce suntem. Aceasta metanoia — epistrophe
reprezinta o intoarcere a omului la sine, printr-un elan in chip de scara a ipostazei lui homo
viator, care parcurge din treaptd in treapta distanta incomensurabila dintre ceea ce sunt —

chronos si sunt ceea ce sunt — kairos.

,»Carui ordin al fiintei i apartine, cu alte cuvinte, mediul, intervalul, aceasta
naturd proprie termenului de mijloc sau intermediarului care leaga si, in
acelasi timp, separa, reveland astfel doud nivele ontologice distincte sau doua

forme ale existentului care par sa se opuna alaturandu-si prezen;a?”252

Nevointele urcusului lduntric contribuie la dobandirea transparentei launtrice, in
masura in care intelegem conversia dinspre exterioritatea spre interioritate si invers, ca o
deschidere maximala a unitatii fiintei catre Realitatea ireductibild a sacrului, deci a
adevarului. Astfel, constientizim fara doar si poate un adevdr universal al manifestarii
adevarului si al multiplelor sale fatete si anume, incompletitudinea cunoasterii sale totale, ci
doar a ceea ce stda in calea lui: ,,Adevarul este o tara fara drum, la care nu putem ajunge,
indiferent de ce rutd am aborda, orice religie.” (Krishnamurti). Ca notiune de frontiera, intre
imanent si transcendent, scara constituie un spatiu fard loc al inter-medierii dintre ignoranta si
intelepciune, dintre materialitate si spiritualitate, un privilegiu ambiguu, indeterminat al
acestei pozitii mediane a destinului-interval orientat catre desavarsire. Scara semnifica in
aceasta lucrare un posibil termen de mijloc intre omul pieritor legat finitudinii si nemurirea
divina, dez-legare si dez-marginire de orice conditionare a legilor unui singur nivel de
Realitate si de fiinta. lesirea din contradictiile ontologice umanitate-divinitate, profan-sacru a
putut fi realizatd numai prin aplicabilitatile metodologice ale logicii ternare, contextualizate in
domeniul spiritualitdtii, prin intelegerea complexitatii experientei duhovnicesti a lui lui loan
Scararul, pasionat calator pe Scara care duce catre Rai, punct-terminus niciodatd finalizat
deschis infinitului niciodata pe de-a-ntregul revelat gandului limitat si incatusat de frontierele

cunoasterii.

%2 \/asiliu, 2010, p. 15.
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Explorarea dificild a discontinuitétii dintre legi spirituale corespunzand unor niveluri
diferite de constiinta, din ce in ce mai profunde si mai rafinate, a constituit un prilej de a
focaliza demersul nostru pe modul in care sensul circuitului de informatie spirituald poate
restaura coerenta continuitatii in discontinuitate si a echilibrului in dezechilibru. Potrivit lui
Emmanuel Lévinas, ,,intregul efort al filosofie antice a fost, poate, acela de a umple prin
mediatie abisul ce desparte domeniul aparentei de domeniul fiintei, abis care, in univers, n-ar
fi de netrecut: sufletul nu trebuie sa iasa din sine pentru a regasi acel Unu din care se ‘[rage.”253
Reprezentand simbolic termenul de mijloc, scara are ca atribut epistemologic in domeniul
cunoasterii transgresive, un efect de interval caracterizat prin putiinta de a concilia la nivelul
gandirii de tip logic, opozitiile sus-jos, exterior-interior, terestru-celest, limitat-nelimitat,
finit-infinit. Se realizeaza astfel, saltul ontologic pe un nivel de Realitate diferit, cel al umano-

divinizarii in trepte, traversand toate discontinuitatile ivite la trecerea de pe un nivel de fiinta

pe altul, superior, de o complexitate mai extinsa si subtild din punct de vedere spiritual.

,Efectul de interval pe care-1 pune 1n evidentd termenul de mijloc ar avea,
prin urmare, o dubla utilizare: pe de o parte, anuleaza opozitiadintre termenii
contrari si contradictia binard dintre fiintele pieritoare si cele nemuritoare,
introducand un al treilea gen; pe de alta parte, prin dezechilibrul care rupe
identitatea redundanta a simetriei, aratd ceva din aceastd parte transcendenta
(in raport cu ecuatia intervalului), chiar dacd acest ceva nu dezvaluie decat in
mod discontinuu, partinitor i neasemdinator, fata transcendentd a celuilalt

254
termen.”?

Daca intuitiile platoniciene din Antichitatea greacd constituiau premisele inerente si
implicite unei metaxologii care isi va gasi articularea profunda in logica Trinitatii din gandirea
crestind, fenomenologia medierii din imaginarul medieval va fundamenta pe deplin si va
accentua 0 metafizica a relatiei, a dinamismului fertil si creator intre actualizare si
potentializare, a simultaneitatii tensiunii necontradictorii dintre miscare si odihnd, a non-

separabilitatii dintre rezistenta si non-rezistenta spirituala.

,»Pornind de la aceastd punere in evidenta, in care se naste daimonul vizibil si
invizibil totodata al intermediarului, filosofia antica va propune (si, de altfel,
va construi) o ontologie a intervalului, tradusa ca o circumscriere, o forma

perifericd a metafizicii, si va determina in acelasi timp functionarea

253 |_évinas apud Vasiliu, 2010, p. 16.
%4 Vasiliu, 2010, p. 17.
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intermediarului, analizandu-1 sub specia unei fenomenologii a medierii, ca un
recurs la relatie, pentru a ilumina prin modul lui de a fi (de a se oferi sau de a
aparea) esenta invizibild a termenilor transcendenti, nedefinibili altfel,

termeni spre al caror orizont miscarea proprie medierii 1si Indreaptd dorinta

de transgresiune.” %°

Pe ultima treapta a desavarsirii, corpul dobandeste o trans-luciditate de ordinul
diafanului, activand la limita dintre vizibil si invizibil, dintre materie si spirit, o lumina-
luminozitate de foc, imprumutand atributele unui corp ceresc (formulad imprumutata de la
Aristotel):

»Posedand 1n el nu numai natura comuna oricarui corp vizibil, ci si cauza
insdsi care pune in act vizibilitatea, corpul ceresc ar trebui astfel sa se faca
vizibil prin el insusi, fard nici un alt intermediar revelator — caci corpul
ceresc este in acelasi timp diafan si luminos, iar prin aceste doud calitdti el
detine insdsi conditia vizibilitatii. Ar trebui deci sa fie mai vizibil decat orice

alt corp, sa intruchipeze cazul extrem al vizibilitatii, pana la pragul orbitor al

luminii sau al albului pur.”?®

Trans-perceptibil prin articularea dintre luminos si diafan, corpul spiritualizat se
instituie ca parusie a focului celest, etern, emanand radial, consonant cu ,,corola de minuni a
lumii” (metafora revelatorie a lui Lucian Blaga) o energie luminoasa, neafectatd si
incoruptibila, asemanatoare ca informatie spiritualda constitutiva, energiei nedegradabile a
constiintei: ,,Nu este decat un corp fara corporalitate proprie, un incorporal — fiind cel mai
capabil, poate, sa desemneze aceasta materie imateriala pe care o constituie diafanul -, fara a
indeplini totusi integral (probabil din cauza statutului si a locului sau in afara lumii sau, mai
degraba, la marginea lumii) conditiile impuse oricdrui corp de natura propriu-zis diafand.”*’
Reconsiderand si reintegrand creator si fertil conceptul de materie in demersul nostru, extins
prin luarea in considerare a componentelor sale — substanta, informatie, energie, spatiu-timp,
am recurs la un tip de analiza paradoxald a unui corp a cdrui materialitate a fost transgresata

prin conversia sa meta-noeticd in receptacul a unei lumini care sporeste prin intensitatea

naturii sale diafanice, contradictia sa constitutiva: ,,De aceea, corpul ceresc ar trebui sa ne

%5 Vasiliu, 2010, p. 17.
8 |bid, p.88.
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apard mai Vizibil, cand de fapt el este dincolo de raza oricarei priviri, invizibil tocmai prin

exces de luminozitate, prin imfldcdrarea sau fulguratia \ui orbitoare, epifanica.”*®

Considerat a fi exprimarea deplind a unificarii nivelurilor de fiinta — trup, inima, cuget,
omul de lumina desavarseste si deschide unitatea fractald dintre actul cunoasterii si edificarea
interioard, prin medierea Tertului Ascuns, liant tainic al tuturor nivelurilor de Realitate ale
Subiectului si Obiectului. Neconstituind propriu-zis un interval, ultima treapta a scarii
duhovnicesti, nu poate fi analizata si gandita in termeni logici, rationalizabili de distanta, caci
numai separa nimic, proximitatea Evidentei Absolute, inducand acestui ultim raport aspatial o
iesire de sub auspiciile masurabile ale legilor rezistentei firii lumesti si regasirea
virtualitatilor conferite de locuirea in zona non-rezistentei absolute. Intuitia noastra
inspiratoare a fost aceea de a angaja dezbaterea despre fiinta si manifestarea intermediarului
reprezentat trans-toponimic de simbolul scarii duhovnicesti, pe terenul filosofic circumscris
de o problematica a concilieri, care anuleaza o ordine dualistd pre-stabilita a lumii, consecinta
a gandirii binare, reductionista, scindare incoerenta intre terestru — celest, corp — spirit.
Parafrazind-o pe Anca Vasiliu, putem concuziona, realizand o paralela la nivelul viziunii de
tip ternar a lumii si a cunoasterii, cd scara traseaza o oblicitate, acea traiectorie de arc
butant, care leaga si sprijina lumea, divinitatea si omul care o cunoaste §i o intelege: una
prin celalalt sau una pentru celalalt, Tert Ascuns cuminecandu-se cu Tertul inclus, dupd cum

se poate traduce intuitia fiintialitatii fenomenologice a luminii in limba;j transdisciplinar.

Urcand pana la ultima treapta a scarii duhovnicesti, nevoielnica priveghere a inimii
descoperd cauza dorului dumnezeiesc ca fiind determinata de o cunoastere de tip luminos,
revelatorie, abisald si fractala, care dez-valuie si ascunde totodatd miezul transparentei
Absolute a proximitatii fiintiale in zona alogica a Tertului Ascuns. Ca mediere oblica, intre
contingentul imediat al vizibilului si transcendenta subzistentd Realitdtii ca Real, scara poate
fi inteleasa ca o intervalitate luminoasa si mediatoare, valorificatd in gandirea crestind prin
relatia pe care o intemeiazd Intre simturile spiritualizate si transparenta corpului desavarsit
prin iubire, nadejde si credintd. La nivelul ternarului transdisciplinar imaginatie — imaginar-
imaginal, scara isi activeaza flexibilitatea sa simbolica Tn liantul multidimensional pe care-I
construieste ntre opacitatea materiei si inteligibilul ternar al unificarii tuturor nivelurilor de

rationalitate deschise trans-rationalului. Semn al transgresiunii opozitiei apropiere —

258 Vasiliu, 2010, p.89.
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(in)departare a omului de divinitate, scara Raiului ne re-aminteste prin timp si dincolo de

timp, de ireductibila Realitate a sacrului ca intuitie a constiintei noastre spirituale.
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REZUMAT

Lucrarea vizeaza o abordare transdisciplinard multidimensionald si multireferentiald a
simbolului scarii ca deschidere fertila a infinitelor fatete ale Tertului Ascuns in diversele sale
forme de discursivizare contextualizate 1n texte din domeniul spiritualitatii.
Transdisciplinaritatea ca dialog trans-spiritual si trans-cultural in paradigma contemporana a
complexitdtii constituie miza cercetdrii noastre si configureaza premisele unei altfel de
intelegeri a evolutiei spirituale, necesare redescoperirii sacrului in lumea contemporane. O
cunoastere deschisd si complexd, prin rezonanta nivelurilor de constiintd si nivelurilor de
intelegere ale simbolului scarii, oferd o cheie a reconstructiei lumii in care tradim: crearea unui
nucleu flexibil interior prin echilibrul celor trei niveluri de fiintd - corp, spirit si inimad.
Problematica actuala privind necesitatea stringentd a resurectiei Subiectului, in ipostaza sa
privilegiatd de homo religiosus, creeaza premisele formarii unei atitudini transdisciplinare
non-duale, bazata pe valorile umane fundamentale: deschidere, toleranta, dialog. Filonul tezei
este coagulat in jurul notiunii de trans-spiritual care desemneaza deschiderea tuturor
spiritualitatilor si religiilor catre ceea ce le traverseaza si le depaseste — Tertul Ascuns, intre
Subiect si Obiect.

Originalitatea temei abordate se articuleaza cu bogatia si unicitatea viziunii
transdisciplinare, aceastd coerentd sau ordine cosmicd care asigura unitatea deschisa a lumii
avand un sens, pe care omul il orienteaza in rezonanta cu nivelurile fiintei sale si cu propria
dorintd de unificare interioard. Contributia esentiald a tezei rezida in propunerea unei analize
riguroase a conceptului constiinta spirituala fundamentata pe metodologia transdisciplinara
teoreticd, fenomenologica si experimentald, capabila de a conduce la o intelegere fecunda a
acestei notiuni prin contextualizarea postulatului ontologic, logic si de complexitate. Teza este
structuratd pe doud directii complementare si fuzionale: prima are in vedere gasirea
semnificatiilor transdisciplinare ale simbolului scarii ca centrum mundi, arbore sacru si
pelerinaj al sufletului, a doua fiind valorificata in capitolul central al lucrarii, prin ancorarea
ternarelor de contextualizare intr-un text din domeniul spiritualitatii - Scara Raiului, de loan
Scararul. Reperele decantate in receptarea scdrii ca urcus al desavarsirii spirituale sunt

analizate din perspectiva re-definirii transdisciplinare a conceptului de Traditie si a lumii
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infinitului constient delimitatd transgresiv de nivelurile de constiintd si de informatie
spirituala care traverseaza Realitatea transdisciplinara.

Contributiile personale sunt reperabile in special in capitolul dedicat analizei textului
Scarii Raiului lui loan Scérarul, aprofundarea virtutilor spirituale contradictorii demonstrand
fecunditatea inepuizabild a valentelor simbolice ale scarii, din orizontul incad insuficient
explorat al hermeneuticii transdisciplinare. Interogatia intemeietoare a demersului nostru
graviteazd in jurul legilor din domeniul spiritual care guverneaza si ordoneaza acest cosmos
de frontierd, limita-punte si prag iIntre interioritate si exterioritate. Locul-tert al conversiei
interioritatii in exterioritate si al exerioritdtii in interioritate, este transfigurarea simbolicd a
traversarii omului prin el nsusi, a periplului prin Sine, a pelerinajului interior cétre centrul
fiintei si al Lumii, al urcusului pe axa Fiintei. Scara este un chip posibil al Tertului Ascuns.
fndepdrtarea de lume, neintristarea, instrdinarea, ascultarea, privegherea inimii, bucuria
plansului si scara-cruce a credintei, nadejdei si dragostei reprezinta la nivel metodologic,
solutii ternare configurate prin intelegerea limbajului simbolic ca trans-legare a logicii tertului
inclus de sursa secreta a simbolului, Tertul Ascuns.

In capitolul precedand concluziile si in concluzii, sunt accentuate indeterminatele
scara transgreseaza ternar opozitia om autonom — om real, pe un alt nivel de umanitate,
zamislind omul cosmodern, reintors la izvoare, transistoric, transreligios si trans-cultural,
avand vocatia medierii si fiind un pontif, constructor de punti intre niveluri de cunoastere
diferite si Intre multiple niveluri de Realitate. Din perspectiva reconsiderdrii fundamentelor
drepturilor omului n era in care traim, loan Scararul este mai actual ca oricand, inspirand
valorile spirituale contradictorii — iubirea, libertatea, smerenia, umilinta, bldndetea, ca

achizitii interioare necesare reinnoirii fiintei.
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RESUME

Ce papier porte sur une approche transdisciplinaire multidimensionnelle et multi
référentielle du symbole de 1’échelle, comme l'ouverture fertile des facettes infinies du Tiers
Caché sous ses diverses formes de discours contextualisé dans des textes du domaine de la
spiritualité. La transdisciplinarité comme dialogue trans-spirituel et transculturel dans le
paradigme contemporain de la complexité constitue I’enjeu de notre recherche et configure les
conditions préalables a une compréhension différente de I'évolution spirituelle nécessaire a la
redécouverte du sacré dans le monde contemporain. La connaissance ouverte et complexe, par
la résonance des niveaux de la conscience et les niveaux de compréhension du symbole de
I'échelle fournit une clé pour la reconstruction de notre monde: la création d'un noyau interne
flexible a travers I'équilibre des trois niveaux de I'étre - corps, I'esprit et le ceeur. Le probléme
actuel de la nécessité urgente de résurrection du Sujet dans sa description de privilégié
d’homo religiosus, crée la formation potentielle d'une attitude non-double transdisciplinaire
fondé sur les valeurs humaines fondamentales: I'ouverture, la tolérance, le dialogue. La veine
de la thése est cristallisée autour de la notion de trans-spirituel que signifie I'ouverture de tous
les spiritualités et religions envers ce qu'il passe au-dela et les dépasse — le Tiers Caché, entre
le Sujet et I’Objet.

L'originalité du théme, s‘articule avec la richesse et la singularité¢ de la vision
transdisciplinaire, cette cohérence ou ordre cosmique qui assure d'unité ouverte du monde
ayant du sens, que I'homme oriente en résonance avec les niveaux de son étre et de son propre
désir pour l'unification intérieur. La contribution essentielle de cette thése est de proposer une
analyse rigoureuse de la notion de conscience spirituelle basée sur la méthodologie
transdisciplinaire théorique, phénoménologique et expérimentale, capable de mener a une
compréhension fructueuse de cette notion en contextualisant le postulat ontologique, logique
et de complexité. La thése est structurée en deux directions complémentaires et fusionnelles:
le premier a le but de trouver les significations transdisciplinaires du symbole de I'échelle
comme centrum mundi, I'arbre sacré et le pélerinage de I'ame, le second étant valorisé dans le
chapitre central du papier, en ancrant les ternaires de contextualisation dans un texte dans le
domaine de la spiritualité — L Echelle du Paradis par loan Scararul. Les reperes décantés dans

la réception de I’l'échelle comme ascension de la perfection spirituelle sont analysées en
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termes de redéfinition transdisciplinaire de la notion de Tradition et du monde de 1I’infini,
consciemment delimité dans des niveaux transgressives de la conscience et de I'information
spirituelle qui traverse la Réalité transdisciplinaire.

Les contributions personnelles sont repérables en particulier dans le chapitre dédié a
I’analyse du texte L’Echelle du Paradis, par loan Scararul, I'approfondissement de vertus
spirituelles contradictoires montrant la fécondité inépuisable des valences symboliques de
I'échelle, de I'horizon de I'herméneutique transdisciplinaire encore insuffisamment exploré.
L’interrogation fondatrice de notre démarche s'articule autour des lois spirituelles qui
régissent ce cosmos de frontiére, limite - pont et le seuil entre l'intérieur et I'extérieur. Lieu-
tiers de la conversion de l'intérieur en I’extérieur et de I’extérieur en lintérieur, la
transfiguration symbolique du travers de I’homme par lui-méme, le voyage en lui-méme, le
pélerinage humain intérieur vers le centre de I'étre et du Monde, la montée a I'axe de I'Etre.
L'échelle est un visage possible du Tiers Caché. Le retrait du monde, la manque de tristesse,
I'aliénation, I'ouie, la veillée de cceur, la joie du cri et I’échelle-croix de la foi, I'espérance et
I'amour sont au niveau méthodologique des solutions ternaires configurées par la
compréhension du langage symbolique comme trans-liaison de la logique du Tiers inclus dans
la source secréte du symbole, le Tiers Caché. Dans le chapitre précédant les conclusions et
dans les conclusions les possibilités indéterminées du symbole de I'échelle sont mises en
évidence pour le dialogue entre les cultures, les religions et les spiritualités. La vie-échelle
transgresse ternaire opposition de I’homme autonome — I’homme réel, & un autre niveau de
I'hnumanité, concevant I'hnomme cosmodern, retourné aux sources, transhistorique, trans-
religieux et transculturel, ayant la vocation de médiation et d'étre un pontife, le batisseur de
ponts entre les niveaux de connaissance différents et les multiples niveaux de Réalité. Du
point de vue des fondements des droits de I'nomme & reconsiderer dans 1’¢re ot nous vivons,
loan Scararul est toujours actuel, inspirant des valeurs spirituelles opposées - I'amour, la
liberté, I'humilité, la douceur, la gentillesse, comme acquisitions intérieurs nécessaires pour la

rénovation de 1’étre.
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ABSTRACT

The paper concerns a trans-disciplinary, multidimensional and multi-referential
approach of the symbol of the ladder as a fertile opening to the infinite facets of the Hidden
Third in its various forms contextualized discourse in the texts in the field of spirituality.
Trans-disciplinary as a trans-spiritual and cross-cultural dialogue in the contemporary
paradigm of complexity constitutes our research and configures the prerequisites for a
different understanding of spiritual evolution, required for the rediscovering the sacred in the
contemporary world. An open and complex knowledge, through the resonance of the levels of
consciousness and levels of understanding of the symbol of the ladder, provides a key to the
reconstruction of the world in which we live: the creation of a flexible inner core through the
balance of the three levels of being - body, mind and heart. The current problems concerning
the urgent need for the resurrection of the Subject, in its privileged state of homo religiosus,
creates the basis for the formation of a non-dual trans-disciplinary attitude based on
fundamental human values: openness, tolerance, dialogue. The main vein of the thesis is
coalesced around the notion of trans-spiritual, which depicts the opening of all spirituality
and religions to what crosses them and passes beyond them — the Hidden Third, between the
Subject and the Object.

The originality of the aproached theme is articulated with the richness and unigueness
of transdisciplinary vision, this coherence or cosmic order which ensures the open unity of the
world with a meaning, which men guide in resonance with the levels of their being and their
own desire for inner unification. The essential contribution of this thesis lies in proposing a
rigorous analysis of the concept of spiritual consciousness founded on theoretical,
phenomenological and experimental transdisciplinary methodology, able to lead to a fruitful
understanding of this notion by contextualizing the ontological logical and complex postulate.
The thesis is structured in two complementary and merging directions: the first to find the
trans-disciplinary meanings of the symbol of the ladder as centrum mundi, the sacred tree and
the pilgrimage of the soul, the second being used in the central section of the paper, by
anchoring the contextualization third in a text in the field of spirituality — the Ladder to

Heaven by loan Scérarul. The landmarks decanted in the reception of the ladder as climbing
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up to spiritual perfection are analyzed in terms of the trans-disciplinary re-defining of the
concept of Tradition and the world of the infinite, consciously and transgressively limited by
the levels of consciousness and spiritual information that crosses trans-disciplinary Reality.

The personal contributions are noticeable in particular in the chapter dealing with the
text analysis of The Ladder to Heaven by loan Scararul, deepening the contradictory spiritual
virtues proving the inexhaustible fecundity of the symbolic valences of the ladder, from the
yet insufficiently explored horizon of trans-disciplinary hermeneutics. The founding
interrogation of our approach revolves around the spiritual laws that govern and order the
border cosmos, the limit-bridge and threshold between the inside and the outside. The third
place of interiority into exteriority and of the exteriority into interiority, it is the symbolic
transfiguration of the human crossing through the self, the journey through the self, an interior
pilgrimage towards the center of the being and of the World, the ascent on the axis of Being.
The Ladder is a possible face of the Hidden Third. Removal from the world, lack of sorrow,
alienation, listening, the vigil of the heart, the joy of crying and the ladder-cross of faith, of
hope and of love represent at the methodological level ternary solutions configured by
understanding the symbolic language as trans-binding of the logic of the third, included by the
secret source of the symbol, the Hidden Third.

In the chapter preceding the conclusions and in the conclusions the indeterminate
possibilities of the symbol of the ladder are emphasized for the dialogue among cultures,
religions and spirituality. Living-ladder transgresses ternary the opposition autonomous man -
real man, on another level of humanity, conceiving the cosmodern man, returned to the
sources, trans-historical, trans-religious and trans-cultural, having the vocation of mediation
and being a pontiff, a builder of bridges between different levels of knowledge and between
multiple levels of Reality. From the perspective of reconsidering the basics of the human
rights in the era we live in, loan Scararul is ever present day, inspiring conflicting spiritual
values — love, freedom, humility, meekness, gentleness, as inner acquisitions needed for the

renovation of being.
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ANEXA



Cele trei portaluri de la Notre-Dame de Paris

Portalul Sfanta Ana Portalul Judecatii de Apoi Portalul Maicii Domnului
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http://radikal.ru/F/s61.radikal.ru/i174/1008/07/f0b629d0b5ba.jpg.html
http://www.sacred-destinations.com/france/paris-notre-dame-cathedral-photos/slides/IMG_2624.htm

Marele Portal al Judecitii de Apoi
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http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=OWssVS9jIVEaDM&tbnid=v1FFvgltPgfMhM:&ved=0CAUQjRw&url=http://chirca-aici-acum.blogspot.com/2013/02/31-cantecele-de-demult-ale-caporalului.html&ei=UVN4UYHmA-nJ0QWBuoCgAw&bvm=bv.45645796,d.Yms&psig=AFQjCNF6-cYZTmw3xHhuHV2ohi-lgIHiWw&ust=1366926528245893
http://www.sacred-destinations.com/france/paris-notre-dame-cathedral-photos/slides/xti_9935.htm

Tympanum — reprezentandu-1 pe Hristos in Majestatea Sa, flancat de cei doi ingeri care tin in
mana instrumentele crucificarii sale, sulita si crucea, si de asemenea, de Sfanta Fecioara
Maria si de Sfantul loan, martori la rastignirea sa

Tnvierea sufletelor celor drepti care se indreapti citre Paradis

1]

Sfantul Arhanghel Mihail care-i orienteaza si-i protejeaza pe cei drepti si figura
diavolului care ii conduce pe cei pacitosi in Infern, fiecare cantarind sufletelor celor
judecati
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http://www.sacred-destinations.com/france/paris-notre-dame-cathedral-photos/xti_9934.JPG
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http://www.sacred-destinations.com/france/paris-notre-dame-cathedral-photos/xti_9932.JPG
http://www.sacred-destinations.com/france/paris-notre-dame-cathedral-photos/xti_9933.JPG

Scara Patriarhului lacob (Facere 28, 10-22) - Fresca sec. XVI,
Catedrala Episcopala din Roman
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http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=6CiYmKZvtbFibM&tbnid=E_MGDA1ri5uSDM:&ved=0CAUQjRw&url=http://www.doxologia.ro/imagine/scara-patriarhului-iacob&ei=-p2HUYHkFMfYPLqsgaAO&bvm=bv.45960087,d.ZWU&psig=AFQjCNEJecE3dy3Z0DnRRFRetg6_7FsQiw&ust=1367928579911627
http://www.razbointrucuvant.ro/wp-content/uploads/2013/04/560x0_scara.jpg

Judecata de Apoi — Minastirea Voronet
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Sfantul Ioan Scararul-Despre bucuria plansului

Cea de-a saptea treapta a Scarii Duhovnicesti
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http://www.crestinortodox.ro/cuvinte-duhovnicesti/68579-cuvinte-duhovnicesti-sfantul-nicolae-velimirovici

Scara Raiului — lupta cu demonii

Biserica Boras, Suedia
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http://biserica-boras.se/wp-content/uploads/2013/04/scara-raiului-lupta-cu-demonii.jpg

Icoana secolul XVI — Scoala rusa de pictura de la
Novgorod

Scara virtutilor a Sfantului Cuvios Ioan Scararul
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http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=SrIiOWPvVahfzM&tbnid=ktWfFOWbe4uS0M:&ved=0CAUQjRw&url=http://prediciortodoxe.ro/2011/02/26/predica-la-sfantul-maslu-un-doctor-minunat/&ei=0KuHUeC3HIS1PKz-gYAM&bvm=bv.45960087,d.ZWU&psig=AFQjCNHdnY6-KCe83tZFZiwgEBy6BCYDGA&ust=1367932058491203
http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=K7J_pgHPkv3GJM&tbnid=B4HL-rF25lqaVM:&ved=0CAUQjRw&url=http://www.razbointrucuvant.ro/2013/04/13/predica-audio-putna-duminica-a-iv-a-patra-postul-mare-cred-doamne-ajuta-necredintei-mele/&ei=BKyHUZSQKsOkPc69gZAO&bvm=bv.45960087,d.ZWU&psig=AFQjCNHdnY6-KCe83tZFZiwgEBy6BCYDGA&ust=1367932058491203

LESSTVITH

300
ACARA RATULAL
bE

104N SCARARUL 52

LEASTVITA SFANTULUI IOAN SCARARUL SCRISA DE MONAHUL VASILE
1472 - manuscrisul 1674 scoartele

Manastirea Putna
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http://www.crestinortodox.ro/cuvinte-duhovnicesti/68445-sfantul-ioan-scararul-despre-bucuria-plansului
http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=_f6Iho90kHdreM&tbnid=JAb9lBOym69QjM:&ved=0CAUQjRw&url=http://www.crestinortodox.ro/sarbatori/duminica-sfantului-ioan-scararul/leastvita-sfantului-ioan-scararul-69798.html&ei=U6mHUeuzAoO1PLmtgNAB&psig=AFQjCNHUQfVeLFpTTljapKlF8ZwNEja9kQ&ust=1367931500249168

Scara Sfintei Perpetua
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http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=3zmSvZIiICT-gM&tbnid=EL1hDnmK5jDvCM:&ved=0CAUQjRw&url=http://filosofiatis.blogspot.com/2010/04/scara-sfintei-perpetua.html&ei=ZqqHUb2gB8SIOL3sgLAG&psig=AFQjCNEtvSkFAeJjZN4GJEU0yng0HClNZQ&ust=1367931848827179

Scara lui lacov in arta

Raffaello-Sanzio
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Rembrandt
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Marc Chagall
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Catacomba Via Latina
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Coloana Infinitului - Constantin Brancusi
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http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=8DxJvsS94B2cIM&tbnid=MZTFWW6LF2qMLM:&ved=0CAUQjRw&url=http://www.provincianews.ro/coloana-infinitului-subiect-de-film-video_20286.html&ei=-66HUdqoNou2PcHCgNAO&psig=AFQjCNFA6hveGle7nzrnQs3019TnMGcnrA&ust=1367933023641971
http://www.google.ro/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&docid=0z5HgSurr8AR1M&tbnid=6OL3g8YvqxhzVM:&ved=0CAUQjRw&url=http://stirileprotv.ro/stiri/10-romani-geniali/constantin-brancusi-artistul-care-a-revolutionat-sculptura-si-a-surprins-in-piatra-forma-pura.html&ei=dq-HUf7QDYbSOba4gIAK&psig=AFQjCNFA6hveGle7nzrnQs3019TnMGcnrA&ust=1367933023641971

Atelierul lui Constantin Brancusi din Paris

Centrul Georges Pompidou
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